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Poczatek ewangelickiej nauki o Kosciele mozna by widzie¢ w biblij-
nej Swiadomoscei, ze chrzescijanie pielgrzymujg w §wiecie ,,wedlug wiary,
a nie dzieki widzeniu” (2 Kor 5,7). Nominalistyczny rys teologii u schytku
sredniowiecza jakby zapomnial o tym i kladl m.in. podstawowy akcent
nie tyle na glebokg wewnetrzng tajemnice Kosciola, ile raczej na jego ze-
wnetrzny i jurydyczny charakier Wszedzie dochodzil wéwczas do glosu
Kosciol pojmowany przede wszystkim jako widzialna i Scisle zorganizo-
wana ,,instytucja zbawcza” na ziemi. W tym konteksScie — wspomina Co-
chlaeus — wolali ewangelicy zawsze: Ewangelia! Ewangelia! tam, gdzie
katolicy méwili: Kosciol! Kosciol! 1 Z tego zas wzgledu, ze Kosciél tam-
tych czaséw cechowalo wiele nazbyt ludzkich przerostow, latwo jest zro-
zumie¢ gorliwos¢ Marcina Lutra, z jaka zabral sie on do procesu jego
,uzdrawiania” Pewnym jest, ze dazyl nie do zniszczenia, lecz do reformy
Kosciola; ze za$ reforma przerodzila sie w reformacje zadecydowalo o tym,
iz wlasciwie po dzien dzisiejszy stanowi nauka o Kosciele najbardziej dyz-
junkcyjny punkt wyznaniowy w chrzescijanskiej teologii. Eklezjologia
obejmuje rzeczywiscie jakby sume wszystkich zasadniczych réznic wy-
znaniowych.? Na ten fakt wskazuje na nowo II Sobér Watykanski. Row-
nocze$nie jednak uwydatnia z calg silg takze eklezjologiczne perspektywy
dialogu ekumenicznego. By méc na nie wyrazniej wskaza¢ w ramach po-
bieznego szkicu protestanckiej nauki o Kosciele, przyjrzymy sie najpierw
og6lnie samej ewolucji pojecia Ko$ciola, nastepnie istotnym elementom
eklezjologii oraz szczegblowej roli jaka wsrdd nich przypada w udziale
stfowu i sakramentom.

1 Philippicae IV, 25 (Leipzig 1534). Cyt. za Y. Congar, L’Eglise de saint Augu-
stin a I'époque modern, Paris 1970, 353.

2 Por. Van de Pol, Das Zeugnis der Reformation, Essen 1963, 199; A. Bran-
denburg, Aspekte des heutigen Protestantismus, Aschaffenburg 1967, 97, 101.



198 Ks. ALFONS NOSSOL

I. EWOLUCJA POJECIA KOSCIOLA

1. Decydujgce znaczenie dla rozwoju protestanckiej eklezjologii majg
poglady reformatorow, ktorych niejednolite pojmowanie Kos$ciota nie po-
zwala wlasciwie po dzien dzisiejszy utworzy¢ $cisle spojnego protestan-
ckiego pojecia Kosciola. Y. Congar wskazuje az na pie¢ Zrddel eklezjolo-
gicznych pogladéw samego L utra. Obok lektury Pisma Swietego i wia-
snego do$§wiadczenia wielkiego reformatora wylicza bowiem wplyw augu-
stynskiego rozréznienia pomiedzy prostym i prawdziwym bytem oraz
duchem i literg; nastepnie wplyw mistykow, méwigcych weigz o KoSciele,
ktory tworzg ludzie uduchowieni; dalej — oddziatywanie nan plurali-
stycznej koncepcji Kosciola Ockhana. Ponadto nalezaloby — jego zda-
niem — jeszcze uwydatni¢ znaczenie pogladéw odmawiajgcych kaplan-
stwu scistej wladzy jurydycznej na rzecz panujacych, jak to np. ujmowat
Marsilius Petavinus, oraz wplyw spiritualistycznych sekt i réznych pro-
fetycznych tendencji reformistycznych, ktéorych wyrazem byly zwlaszcza
teorie Wiklefa i Husa.3

Ciekawym szczegdlem jest fakt unikania przez Lutra slowa ,kosciol”
przy tlumaczeniu Biblii. Preferowanie wyrazu ,,gmina” ma tez swoje do-
bre strony, bowiem bardziej uwypukla zwiazek ze Starym Testamentem
oraz okresla jednolicie zar6wno Kosciét powszechny, lokalny czy domowy.
Kosciot w swej istocie jest dla Lutra niewidzialny lub raczej ,zakryty”,
stanowi bowiem ,,lud Bozy”, cialo Chrystusa” i ,,$wigtynie¢ Ducha Swig-
tego” Sklada sie z ,,prawdziwie wierzacych”, dla ktérych ,,Chrystus stat
sie zgromadzeniem wiernych” lub ,zjednoczeniem S$wigtych” Jako taki
istnieje od poczatku Swiata i bedzie trwat az do jego konca. Kosciot po-
wstaje zawsze tam, gdzie wiara ujmuje stowo obietnicy a Duch Swiety
gromadzi wiernych. Na temat genezy Kosciota, Luter nie wypowiada sie
wprost, twierdzi w kazdym badz razie, zZe jest On tworem Ewangelii. Jako
mcreatura verbi” musi sta¢ pod krzyzem, a poniewaz tu go nie sposob uj-
rze¢, trzeba wen wierzyc¢.* Jedyna wiladzg w Kosciele jest Boze Stowo. Po-
za nim i dwoma ewangelicznymi sakramentami, tzn. chrztem i ostatnig
wieczerzg, nie ustanowil Bog specjalnej konstutucji lub struktury Koscio-
ta. W Kosciele nie ma zatem zadnego szczegélnego kaplanstwa ani porzad-
ku hierarchicznego boskiego pochodzenia. Ten ostatni szczegét dotyczy ra-
czej juz zewnetrznego wyrazu duchowego i boskiego zarazem Kosciola
ti. jego zewunetrznego i widzialnego kregu, ktory otacza niewidzialny krag
wewnetrzny, czyli Cialo Chrystusa, prawdziwy Lud Bozy. Chociaz pomie-
dzy tymi kregami Kosciota trzeba koniecznie rozrézniaé, to nie sposob ich
w pelni od siebie oddzieli¢. Wzbudzajace wiare stowo Boze prowadzi wsze-
dzie do wspoélnoty z Bogiem. Zaden czlowiek nie jest jednak w stanie
wyraznie oddzieli¢ wierzacych od niewierzgcych, usprawiedliwionych od
nieusprawiedliwionych. Zewnetrzny i widzialny krag niewidzialnego
Kosciola wewnetrznego tworzy przeto spostrzegalne zgromadzenie, wzgle-

3 Y. Congar, dz. cyt. 355 nn.

4 Zob. K. D. Schmidt, Reformatorischer Kirchenbegriff und dessen Fortbildung,
w: Evangelisches Kirchenlexikon, II Gottingen 1962, 618; A. A d am, Kirche (III:
Dogmengeschichtlich), w: Religion in Geschichte und Gegenwart, III, Tibingen
1959, 1308,
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dnie zbér jednych i drugich i jako taki musi silg rzeczy by¢ ,korporacig
mieszang” (corpus permixtum). Luter podkreslal z naciskiem, ze w tej
wlasnie spostrzegalnej formie istnieje na ziemi czysty Kosciél Bozy. Je-
go zasada streszczajgca sie w prawie Chrystusa czyli w milosci jest za-
wsze wigzgca dla kazdej postaci zorganizowanego zycia koscielnego. Prawo
ludzkie sig¢ tu nie liczy. Podobnie jak czlowiek w ogdle nie ma w Kos-
cicle zadnych prerogatyw, nie moze tez istnie¢ hierarchia. Kazdy po-
szczegllny wierny jest zobowigzany w swoim zakresie dawaé¢ $wiadectwo
Panu, przy czym nie moze sie zdawa¢ na posrednictwo $wieconych ka-
ptanéw. Nikt bowiem z ludzi nie moze posredniczy¢é miedzy Bogiem
a czlowiekiem, jeden jest tylko posrednik — Jezus Chrystus. Owszem,
nalezy opcwiedzie¢ sie za zorganizowanym oficjalnym przepowia-
daniem stowa Bozego w Kosciele, za uporzgdkowang stuzbg Bozg, ogdlng
karnoscig koscielng i diakonig. Miejsce sukcesji apostolskiej biskupow
musi jednakze zajg¢ ,,sukcesja wiernych” (succesio fidelium). Ostatecznie
za$ majg wszystkie przejawy koscielnego porzgdku stuzyé zyciu Kosciola
duchowego i nada¢ mu ksztalt. Dzieki nim, a szczeg6lowo zwlaszcza przez
przepowiadanie Ewangelii, szafarstwo sakramentéw, wladze kluczy, mo-
dlitwe i ,,owoce Ducha Swietego” (Gal 5), jest z zasady niewidzialny Lud
Bozy zawsze pewnie uchwytny.’

Z tego wzgledu, iz poglady Lutra sg decydujgce dla calej protestan-
ckiej eklezjologii, nalezy pamietaé, ze jego nauke o Kosciele pojmie sie
jedynie wtedy nalezycie, gdy zostang uwzglednione dwa zasadnicze etapy
jej rozwcju. Powtorzmy dlatego raz jeszcze, ze w pierwszych swoich pu-
blikacjach podkreslal Luter przede wszystkim pojecie Ko$ciola jako cze-
go$ niewidzialnego, czysto duchowego. Lokowal go co prawda tez juz
wiedy ,na ziemi”, poniewaz upatrywal w nim zgromadzenie chrzescijan,
ktorzy tu na ziemi wierzg w Chrystusa i poddajg si¢ Mu jako glowie. To
wlasnie Chrystus wlewa w nich stale ,,wszelkie zycie, wszelkg mysl,
wszelki czyn” W iym wlasnie znaczeniu jest takze ziemski Ko$cidt czyms
duchowym, tzn. czyms, co dostepne jest wylgcznie w wierze. Pojeciowo
nalezy odro6znié¢ od niego Kosciét jako zewnetrzng instytucje i widzialng
spoleczno$¢, przy czym trzeba miocno podkresli¢, ze wyrdznione pojeciowo
realnosci ,,faktycznie nalezg do siebie, jak cialo i dusza. Wiezig, ktora je
ze sobg spaja jest Stowo i Sakrament, ktére — aczkolwiek podawane sg
w Koesciele widzialnym — jednak dopomagajg do urzeczywistnienia sig
Kosciota niewidzialnego’.6

Dopiero dalszy rozwoéj wypadkéw reformacji, a wiec wzgledu natury
raczej zewnetrznej zadecydowaly o drugim etapie rozwojowym nowej idei
Ko$ciota. By méc sie skutecznie przeciwstawi¢ przede wszystkim prze-
sadnemu spiritualizmowi nowochrzczer:cow, musial Luter silniej zaakcen-
towaé niezbedne elementy i forme Kosciota zewnetrznego. Koniecznym
znamieniem koscielno$ci staly sie szczegélnie dwa widzialne uchwytne
elementy: stowo i sakrament, poniewaz przez nie dziala zawsze Chrystus.
Dlatego tez podkreslal Luter, ze kazdy, kto chce uczestniczy¢ w zbawieniu

5 K.D.Schmidt, art. cyt. 619 n.; por. takze A. A dam, Lehrbuch der Dogmen-
geschichte, II, Glitersloh 1968, 254-257.
6 W. Niemczyk, Historia dogmatéw, I, Warszawa 1966, 231 n.
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musi naleze¢ do prawdziwego Kosciola w jego widzialnej postaci. O praw-
dziwosci za$ tego Kosciola stanowi ,,czysta nauka”, ktorej jedynym kry-
terium jest Pismo Swiete. Przyzna¢ trzeba, ze chociaz sam Luter wcale
nie zmierzal do utworzenia jakiego$ specjalnego ,luteranskiego” kosciola
i przez cate zycie zabiegal tylko o ,reforme jednego, swietego, katolic-
kiego Kosciola”, doszlo ostatecznie jednak ,,do stworzenia czego$ nowego:
w kulcie, organizacji, a nawet takze w doktrynie”.” Ten fakt wychodzi
znacznie wyrazniej na jaw w ,eklezjologicznych poczynaniach” dalszych
reformatorow.

Ulryk Zwingli przejat w zasadzie pocdstawowe idee Lutra. Wycho-
dzac jednakze z humanistyczno-spiritualistycznych zalozen swojego my-
Slenia oraz z uprzywilejowanej pozycji nauki o Bozym wybraniu, polo-
zyl silny nacisk przede wszystkim na pojecie niewidzialnego, prawdzi-
wego Kosciola jako wspélnoty wybranych, ktérzy sg znani wylgcznie
Bogu. Ten Kosciél tworzy wiec wewnetrzna wspoélnota prawdziwych
chrzescijan, powiagzanych ze sobg wiarg. Zadanie poszczegolnych gmin
chrzescijanskich posiada charakter pneumatyczno-charyzmatyczny i stre-
szcza sie w wolnym przepowiadaniu Bozej woli w Swiecie z wyraznym
nastawieniem na odnowienie §wiata. Kazdy, ktéry opowie sie za tym prze-
powiadaniem dostarcza dowodu swej przynaleznosci do prawdziwego Kos-
ciola. W dziele etycznego odnowienia swiata ma mie¢ swoéj udzial rowniez
chrzescijanska wiledza s$swiecka. Powierzywszy jej wlasSciwie wszystkie
zewnetrzne sprawy gmin kosScielnych powigzal Zwingli scisle ze soba
gmine koscielng z cywilng, przekreslajgc w pewnym sensie rys teokra-
tyczny swojej nauki o Kosciele.8

W calej pelni teokratyczna jest natomiast eklezjologia Jana Kal wi-
n a, ktéry opowiedzial sie¢ wprawdzie za nauka Lutra, lecz juz wiece] w jej
zwinglianskim ujeciu. Podczas gdy Zwingli doszedt do ,,reformacji”’ przez
humanizm, to bezposrednig przyczyng reformatorskich tendencji Kalwina
byla lektura pism Lutra. Owszem, jego humanistyczny sposéb myslenia
tez nie by! bez znaczenia, ale w tym przypadku trzeba iS¢ po linii wy-
ksztalcenia Kalwina i bra¢ go zawsze w Scistym powigzaniu z mysleniem
jurydycznym. Na calej nauce Kalwina o Kosciele zaciazyla przede wszy-
stkim idea Bozego przeznaczenia. Koéciél okresla przeto jako ,cialo
i wspoélnote wierzgceych, ktérych Bog przeznaczyl do zycia wiecznego”
Chodzi oczywiscie o samg istote niewidzialnego Kosciola, ktéry zyje mocg
laskawego spojrzenia Boga. Predestynacje mozna uja¢ jedynie w wierze.
Pamieta¢ nalezy, ze Kalwin nie mys$li wcale indywidualistycznie o wy-
braniu jednostkowym, lecz o przeznaczeniu pojetym jako wybraniu
Kosciola, ktory bedac wspdinotg zbawionych i odkupionych zyje w ponad
indywidualnym zjednoczeniu z wolg Boga. Ponadto akt Bozego wyboru
ma S$cisle chrystocentryczny charakter. Prawo wyboru nalezy do Chry-
stusa, On jest wykonawca Bozego wybrania. Przeznaczenie do zbawienia
obejmuje dlatego wszystkich, ktorych Chrystus jako glowa wecielil w nie-
widzialny Kosciol, bedacy Jego cialem. Przynaleznosé do Kosciota nalezy
w tej perspektywie uwazaé¢ za najwyzszy obowigzek czlowieka. Oczy-

7 Tamze, 232-234; K. D. Schmidt, art. cyt. 620. Por. takze E. Hirsch, Hilfsbuch
zum Studium der Dogmatik, Berlin 1964, 201-208.
8 Zob. A. Adam, art. cyt. 1309.
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wiscie, ze musimy w tym wzgledzie mie¢ na uwadze widzialnie uchwytng
zewnetrzng spolecznosé koscielng. Kto jg porzuca, opuszcza tym samym
Boga i Chrystusa. Tak oto schodzg sie ostatecznie z sobg $wiadomosé przy-
naleznosci do Kosciota z pewnoscig Bozego wybrania. W zwigzku z tym
uwydatnil Kalwin bardzo mocno strukture Kosciola. Obok czystego prze-
powiadania stowa Bozego i nalezytego sprawowania sakramentéw poto-
zyl bowiem duzy nacisk takze na karno$¢ koscielng; upatrujgc w niej
czynng troske o zywotnos¢ Kosciola, poréwnywal jg z nerwami w orga-
nizmie, ktore dzialaniu duszy, tj. zbawczej nauce Chrystusa torujg droge.
W celu zadbania o nalezyte funkcjonowanie koscielnej karnosci, majg-
cej sta¢ na strazy chwaly Bozej w $wiecie, powotal nawet do zycia spe-
cjalng instytucje prezbyterium czyli konsystorz. Kalwin byl zdania, ze
boskiego ustanawienia sg réwniez cztery urzedy, mianowicie: pastorow,
doktoroéw, starszych i diakonéw. Kiedy poézniej scalil funkcje pastorow
i doktorow w jedno, méwil juz tylko o potréjnym urzedzie w Kosciele.
Chociaz tak zorganizowanej struktury KosSciola nie wigzat wprost z wia-
dzg panstwowa, to jednak domagajac sie od tej ostatniej oddania swoich
srodkéw do dyspozycji zarzgdzeniom kosScielnym, przygotowal posrednio
grunt dla poézniejszych kosciolow narodowych i panstwowych.?

Kosciét anglikanski np. poszedl za pogladami Kalwina w tematyce
zwierzchnosci i karnosci koscielnej, urzeczywistniajgc je w strukturze
swojego prezbyterialno-synodainego ustroju.

2. Za drugi etap w ewolucji protestanckiego pojecia KosSciola mozna
by uwazaé¢ nauke Ksigg symbolicznych, w ktorych idea KosSciola zostala
juz $cislej sprecyzowana. Zamiast szczegbdlowej analizy wszystkich Ksiag
ograniczymy sie oczywiscie tylko do ogélnego przytoczenia zasadniczych
sformutowan eklezjologicznych z uwzglednieniem ich teologicznego zna-
czenia.

Sposrod luteranskich Ksigg symbolicznych zasluguje na szczegdlng
uwage Konfesja Augsburska. W bezposrednim zwigzku z naukg o uspra-
wiedliwieniu przytacza bowiem w artykule VII nastepujgca definicje
Kosciota: Kosciot | jest zgromadzeniem swietych, w ktérym sig wiernie
naucza ewangelii i nalezycie udziela sakramentow” (Est autem ecclesia
congregatio sanctorum, in qua evangelium pure docetur et recte admini-
strantur sacramenta).l® Artykul VIII precyzuje jeszcze blizej, ze chodzi
tu o ,,zgrcmadzeniu $wietych i szczerze wierzacych” (congregatio sancto-
rum et vere credentium).l! A wiec Konfesja przechodzi bezposrednio od
pojecia ,,$wietych” do ,wierzacych”, przy czym chce podkresli¢ zwigzek
tresciowy ,,zgromadzenia $wietych” z ,$wietych obcowaniem” (communio

9 A. Adam, Lehrbuch der Dogmengeschichte, dz. cyt. 358: ,,Das Gesamtsystem
lauft auf eine staatskirchliche Regelung hinaus. In der Tat sind lberall dort,
wo die Gedanken Calvins durchdrangen und zur Errichtung geschlossen refor-
mierter Kirchen fiihrten, Staatskirchen errichtet worden...”. Por. tamze, 354-358;
art. cyt. 1308 n.; E. Hirsch, dz. cyt. 210-216. Na temat calokszaltu eklezjologii
Kalwina zob. A. Ganoczy, Ecclesia ministrans. Dienende Kirche und kirchli-
cher Dienst bei Calvin, Freiburg 1968.

10 Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche. Herausgegeben im
Gedenkjahr der Augsburgischen Konfession 1930, Berlin 1960, 61; Konfesja
Augsburska. Nowy przeklad, Warszawa 1970, 15.

11 Die Bekenntnisschriften, 63; Konfesja Augsburska, 17.
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sanctorum) ze Skladu Apostolskiego oraz z biblijnymi obrazami Kosciota
jako Ciala i Oblubienicy Chrystusa oraz prawdziwego ludu Bozego O tym
wspomina wyraznie Apologia Konfesji Augsburskiej, ktéra domaga sie
rozumienia artykulu VII jako wyktadu V rozdzialu Listu $w. Pawla do
Efezjan.12 Okre$lenie ,zgromadzenie” nie ma tu przeto nic wspdlnego
z ,towarzystwem” lub zjednoczeniem podobnie myslgcych ludzi wierzg-
cych. Artykuly Szmalkaldzkie podkreslaja, ze Kosciél chrzedcijanski
stanowig po prostu ,Swieci wierni i owieczki scluchajgce glosu swego
Pana”.13 Ogélnie mozna by zatem powiedzie¢, ze sformulowanie ,,zgro-
madzenie wszystkich wiernych” zaklada i obejmuje takze obecnos¢ Du-
cha Swietego, ktory poprzez stowo i sakrament sprawia wiare oraz wpro-
wadza ludzi do zyciowej wspélnoty z Chrystusem, zrédiem wiary i Glo-
wg Kosciola. I tak oto jest Kosciél nowym Ludem Bozyra. Jako taki nie
tworzy zewnetrznego krolestwa z wtasnymi prawami, celami i ziemskag
zwierzchnoscig, lecz jest pierwszorzednie wewnetrznym i duchowym kro-
lestwem, ktérego Krolem jest Chrystus. Owszem, Kosciél ma takze swoja
zewnetrzng postaé, prawdziwy Koscidl jest jednakze w swojej istocie
czym$ wewnetrznym; to wspolnota wiary i Ducha Swietego w sercach
ludzkich.?* Z tego jednak wzgledu, ze do istoty Kosciola nalezg roéwniez
stowo, ekakramenty i funkcionalnie pojety urzgd, musi Kosciol by¢ takze
wspoblnotyg zewnetrzng. Stowo i sakramenty sg w nim jedynym srodkiem,
przez ktory dziala Duch Swiety, dlatego tez nalezy w nich widzie¢ jedy-
nic prawdziwe znaki Kosciola. Przez nie jako zewnetrzne Srodki realizuje
Chrystus swoje wladztwo, przy czym wskazujg one réwnoczesnie gdzie
prawdziwy Koéciél sie znajduje. Jako Lud Bozy i zywe cialo Chrystusa
istnieje on mianowicie tam wszedzie na ziemi, gdzie sie wiernie naucza
ewangelii i nalezycie udziela sakramentéw. Innymi slowy, zgromadzenie
wiernych, cialo Chrystusa jest tu na ziemi i w czasie rozpoznawane
w stowie i sakramentach. I jedno$é¢ Kosciola nie domaga sie wlasciwie
zadnych innnych wspélnych i jednolitych form zewnetrznym, tzn. wia-
dzy, ceremonii, rytéw lub tradycji, jak to np. zawsze glosit Kosciét ka-
tolicki. 18

Wzgledna przejrzystosé okreslenia istoty Kosciola w nauce Luteran-
skich Ksiag symbolicznych zaciemnia jednak nieco fakl ich opowiedzenia
sie, zwlaszcza przez Apologie Wyznania Augsburskiego, za wezszym
i szerszym pojeciem Kosciola w sensie dopuszczenia mozliwosci realnej
lub tylko nominalnej przynaleznosci do niego, jaka np. zachodzi w przy-
padku ludzi zlych w Kosciele. Z tego to powodu dochodza niektérzy
komentatorzy do przekonania o ,,dualistycznej drodze postepowania my-
slowego” w ustalaniu pojecia Kosciota i wolg raczej mowié o powstaniu

12 Apol. 7,7; Die Bekenntnisschriften,235; zob. takze Apol. 7,5; 7,10; 7,14; Por.
H. Fagerberg, Die Theologie der lutherischen Bekenntnisschriften von 1529-
1537, Gottingen 1965, 264-270.

13 ASm III, 12 — Die Bekenntnisschriften, 459 n.

14 Apol. 7,13 nn. — Die Bekenntnisschriften, 236 nn.; H. Fagerberg, dz. cyt

15 Zob. H. Fagerberg, dz. cyt. 271-273.
266, 70 n.
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Kosciota oraz o tym, gdzie go mozna znalez¢, anizeli o samej jego istocie
lub o tym, czym on wlasciwie jest.1®

Rzecz nie przedstawia sie bynajmniej latwiej, jezeli idzie o nauke
zreformowanych Ksiagg symbolicznych, a to choéby juz tylko z tego wzgle-
du, ze sg znacznie liczniejsze oraz ze prawie nigdy nie przyznawano im
mocy wigzgcych norm w wykladzie protestanckiej nauki. Ponadto ucho-
dzilty wiecej za wypowiedz i ujecie wiary tego czasu, w ktérym konkretnie
powstaly i dlatego tez odznaczaly sie od samego poczatku Scisle aktu-
alistycznym nastawieniem. Nie bez znaczenia jest wreszcie charakter na-
rodowy poszczegblnych Ksiag, ktéry silg rzeczy zaciesnial ich ideowe od-
dzialywanie w zakresie granic danych panstw czy narodéw.1?

Ograniczajgc sie tutaj tez tylko do ogoélnego przedstawienia pojecia
samej istoty Kosciota, mozna by jg za B. Gassmannem opisa¢ jako zgro-
madzenie wiernych, wspolnote §wietych, owoc boskiego zbawczego dzia-
tania, oraz twér Bozy.

Ot6z elementem konstytutywnym Kosciola jest wiara, ktérg oczywis-
cie uprzedza Boze wybranie. Mozna by to i tak ujg¢, e wiara, w ktoérej
dochodzi do glosu swiadomos¢ wybrania, stwarza Kosciél. W tym wypad-
ku chodzi jednak o wiare wielu ludzi oraz o specyficzny sposéb ich obco-
wania z sobg tak, by mozna méwi¢ o prawdziwym ,,zgromadzeniu” wie-
rzacych, jako o odpowiedniku greckiego ,,ekklesia” Z tego wzgledu, ze
wiara jest elemertem decydujgcym, rodzi sie problem niewidzialnosci
Kosciota. Okreslenie ,,wspc¢lnota $§wietych” $wiadomie nawigzuje do Wy-
znania wiary, chociaz pierwszorzednie chce wyjasni¢ wspodlnote jako je-
dnos¢ i Sciste zwiazanie z sobg czlonkoéw faktem wspdlnego uczestnictwa
w dobrach Chrystusa. Ponadto winien kazdy poszczegélny czlonek zgro-
madzenia swoje dary ochotnie i rado$nie wykorzysta¢ ku pozytkowi
i zbawieniu drugich. Jednos¢ i wspdlnota nie majg b)na]mme] na uwa-
dze struktur lecz intersubiektywne relacje i oznaczajg réwnocze$nic dar
i odpowiedzialnos¢.

Calos¢ Kosciola pojetego w ten sposdb jako zgromadzenie wierzacych
i wspolnota swietych odniesiona do Boga stanowi owoc boskiego dziala-
nia zbawczego, poniewaz jest wspoélnota ,, wybawionych” Do Kosciola
w Scistym znaczeniu nalezg bowiem tylko ci ludzie, ktérzy w oparciu
o Bozy wybo6r prawdziwie wierzg. Dlatego tez mozna widzie¢ w Kosciele
koncowy etap i cel boskiego dziatania zbawczego. Kosciét musi przeto
stuzy¢ Bozej chwale oraz by¢ ostatecznie tworem samego Boga. Oba
istotne elementy, jakimi sg wiara, ktéra igczy z Bogiem, i wspolnota,
lgczaca z braé¢mi, majg swoje jedyne zrodio i oparcie w Bogu. Bég, Chry-
stus i Duch Swiety dzialajg na swéj sposéb w sercach wierzagcych, postu-
gujac sie przy tym slowem i sakramentami. Sposréd trzech oséb Bozych
jest jednakze tylko Chrystus Glowg Kosciola i jego kamieniem wegiel-
nym, poniewaz Bég go nim uczynil. Posréd licznych biblijnych obrazow
i nazw Kosciola zasluguje na szczegdlng uwage ,,obraz” ciala Chrystusa,

16 H. Fagerberg, dz. cyt. 276, 278 n.; Apol. 7,10 — Die Bekenntinisschriften, 234
nn. Do calosci por. takze E. Schlink, Theologie der lutherischen Bekentnis-
schrifter;, Berlin 1954, 162-187.

17 Zob. A. Adam, Lehrbuch der Dogmengeschichle, dz. cyt. 359-363.
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ktory najtrafniej uwydatnia zaréwno zaleznosé wierzacych od Chrystusa
jak tez braterskg wspolnote wszystkich czitonkéw w Chrystusie. Prawie
wszystkie zreformowane Ksiegi symboliczne podkreslajg nastepnie za
apostolskim Wyznaniem wiary swieto$¢é i katolickos¢ Kosciota. Skoro
Kosciot z istoty swej jest wspolnota Swigtych, musi przeto takze 1 sam
byé Swiety. Jest on wlasnie uswigcony w swoich wybranych. To nic, ze
,empiryczny Kosciol” jest wciaz jeszcze zmieszany z kgkolem; Swietosé
to wszakze stale zadanie Kosciola. Stad wlasnie plynie konieczno$¢ kar-
nosci ko$cielnej, ktéra dotyczy przede wszystkim funkeji stowa i sakra-
mentéw, ktére muszg pozostaé ,,czyste’” W nich bowiem staje sie Kosciol
widzialny. Dlatego tez akcentujg niektére zreformowane Ksiegi symbo-
liczne tak dalece karno$¢ koscielng, ze widzg w niej, obok stowa i sakra-
mentéw, po prostu trzeci znak powszechnego Kosciola.

Kosciotowi przysluguje réwniez przymiot katolickosci wzglednie je-
dynosci, ktéry oznacza, ze nie ograniczajg go zadne wzgledy przestrzenne
czy nacjonalne; wszyscy tworza wszedzie jeden Koscidl, poniewaz istnieje
tylko jedna Glowa, Chrystus. Katolicko$¢ uwydatnia rdéwniez jednosé
w roznorodnosci czasu, mianowicie jedno$¢ wszystkich wybranych od po-
czatku az do konca $wiata. Samej istocie Kosciola przystuguje takze jesz-
cze przymiot niezniszczalnosci i nieomylnosci. Znakami wyrézniajgcymi
wzglednie znamieniami prawdziwego Kosciola sg nastepnie przepowia-
danie stowa oraz szafarstwo sakramentéw. One to tworzg funkcje, przez
ktore realizuje sie Kosciél oraz wypelnia swoje zadanie, tzn. gromadzi
wiernych, ,,zywi” ich i zachowuje samego siebie ,,czystym” W tym celu
posiada Kosciél widzialne struktury, ktérych wylaczng racjag bytu jest
pelnienie funkcji, a ktére jako takie majg Koscidl przedstawiaé widzial-
nie. Funkcje te sg wypelniane przez ustanowione po temu osoby, zwane
»stugami” (ministri). Chociaz nie sg juz one wprost zwigzane z istotg
Kpsciola, mogg jednak uchodzi¢ za Boze ustanowienie. Ich szczegdlowy
podziat jak i zakres zadan opisal dokladnie i zorganizowal przede wszy-
stkim Kalwin. Pamiegta¢ nalezy, ze autorytet stug nie jest ostatecznie
niczym innym jak postuszenstwo wzgledem Chrystusa.18

3. Podczas gdy pomiedzy naukg luteranskich zreformowanych Ksiyg
symbolicznych nie istniejg jeszcze w zasadzie — poza pojmowaniem wi-
dzialno$ci, karnosci i urzedu w Kosciele — glebsze rdoznice eklezjologicz-
ne, wystepujg one w okresie podzniejszym znacznie bardziej na jaw.
Zreszta juz starszy Melanchton poczal klasé istotniejszy nacisk na Kos-
ciél widzialny, ktéry naucza nalezycie ,,artykutow wiary”, a wiec juz nie
wylgcznie Ewangelii. W tym kierunku poszed! wlasciwie caly protestan-
tyzm ortodoksyjny, ktéry na drodze lansowania idei ,,kosciolow partyku-
larnych” doprowadzit po prostu do powstania ,koscioléw konfesyjnych”,
dla ktorych kryterium acznoseci z ,,prawdziwym Kosciotem” bylta obok
nalezytego sprawowania sakramentéw juz ,czysta nauka”, pojmowana
niejednokrotnie jako intelektualnie uchwytna cato$¢ udokumentowanych
zdan. U podstaw eklezjologicznych idei poprzedzonego indywidualizmem
pietyzmu O$wiecenia — przynajmniej cze§ciowo — lezg zalozenia kongre-

18 B. Gassmann,Ecclesia reformata. Die Kirche in den reformierten Bekenntnis-
schriften, Freiburg 1968, 284-298; por. takze A. A dam, Kirche, art. cyt. 1309.
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gacjonalistyczne. Zorganizowane Koscioly ziemskie uchodzg za utworzone
przez ludzi spolecznosci, ktorych celem jest pielegnowanie religii, zgod-
nie z wiasciwosciami swojego wyznania. Nie majg one wlasciwie istotnego
znaczenia, ho i tak liczy sie wylgcznie niewidzialny Kosciét Bozy. To po
prostu tylko podlegte wladzy panstwowej stowarzyszenia, ktére sg juz
bezposrednim etapem, prowadzacym do ustanowienia $cistej struktury
Kosciola panstwowego. Przeciwko indywidualistycznym ujeciom eklezjd-
logicznym zaréwno pietyzmu jak tez racjonalizmu wypowiedzial sie sta-
noweczo F. Schleiermacher. W oparciu o swoje psychologiczne
i romantyczno-historyczne zalozenia sam jednak okreslal Kosciél jako
gromade tych, w ktorych sercu i sferze emocjonalnej oddzialywuje dalej
wewnetrzne poruszenie Jezusa. Jako swoistego rodzaju twor chrzesci-
janskiego ducha moze Koscié! — jego zdaniem — przybieraé najrozmai-
tsze formy. Za forme pierwotng Kosciola uwazal w kazdym hadz razie
rodzing. O KoSciele za$ niewidzialnym stanowi wg niego ,,caloksztalt
wszystkich dzialan ducha w ich wzajemnym powigzaniu’.19

Poglady Schleiermachera doprowadzily wprawdzie do ozywienia §wia-
domosci KoSciola, rownoczes$nie jednak pobudzily, np. neoluteran, do dal-
szego rozwoju koScielnego konfesjonalizmu, a w ,neoprotestantyzmie”
spowocdowaly duze zblizenie pojecia Kosciola do swieckich form wspo6l-
notowych.

Teologia liberalna odrzucala w zasadzie pojecie ukonstytuowanego
Kosciola widzialnego lub tez interesowala sie wylacznie jego aspektem
socjologicznym, jak to np. czynil E. Troeltsch. Do pogladéw Schleier-
machera nawigzal A. Ritschl, opisujgcy gmine chrzescijansksg jako
miejsce skutecznos$ci historycznych oddzialywarn Jezusa. twoércy spel-
nionej duchowej i etycznej religii. Pojecie Kosciola niewidzialnego zastg-
pil on ideg Kroélestwa Bozego, ktore jednak przyporzadkowal Scislym
wspolnotowym formom ludzkiego zycia.20

4. Do twoérczego ozywienia, poglebienia i dalszego rozwoju eklezjologii
dochedzi dopiero po I wojnie $wiatowej. Podczas gdy teolog katolicki
R. Guardini moéowilt w zwigzku z tym o nowym religijnym procesie
.,budzenia sie Kosciola w duszach”, stwierdzit teclog protestancki O. D i-
belius wprost, ze wiek XX jest ,wiekiem Kosciola”.21 Na ten fakt
ztozylo sie wiele elementéw. M.in. na pewno zalamanie sie indywidualiz-
mu, odkrycie przez nowg egzegeze wlasciwszego znaczenia Kosciola w No-
wym Testamencie, nowe zrozumienie dla pojecia Kosciola reformatorow
oraz ruch ekumeniczny W Niemczech przyczvnilo sie do tego zapewne
takze zdobytc w okresie tzw ,,walki o Kosciol” (Kirchenkampf) doswiad-
czenie. Duze zastugi w dziele ,,ponownego odkrycia Kosciota” przypada
bez watpienia w udziale teologii dialektycznej. Chociaz jei eklezjologia
jest dosé zrédinicowana, uwydatnia jednak bardzo wyraznie wspOlny
wszystkim okresleniom Kosciota rys dynamiczny E. Brunner np.

19 A.Schmidt, art. cyt. 623 n.; por. takze A. Adam, art. cyt. 1310; K. E. Skyds-
gaard, Kirche (IV: Ausserkath. Verstidndnis,), w: Lexikon fiir Theologie und
Kirche, VI, Freiburg 1961, 185.

20 Tamze.

21 O. Dibelius, Das Jahrhundert der Kirche, Berlin 1926. Por. Y. Congar,
dz. cyt. 459.
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akcentuje w swojej ,,ekumenicznej” koncepcji eklezjologicznej przede
wszystkim nowotestamentalne znaczenie ,,ekklesia” a poczagtkowo réwniez
fakt niewidzialnosci Kosciola, do ktérego moze przeto kazdy chrzescijanin
naleze¢, kto tylko idzie za wezwaniem Chrystusa, obojetrie czy to bedzie
katolik, kwaker, metodysta czy tez protestant zreformowany. Kosciél ja-
ko ekklesia jest , duchownym braterstwem, ktore zyje w ufnym poslu-
szenstwie wzgledem swego Pana Chrystusa i otrzymanym od niego darze
miloéci ku braciom, oraz wie przez mieszkajgcego w nim Ducha Swiete-
go, ze jest Cialem Chrystusa” Ten to Kosciél jest apostolski, powszechny,
jeden i $wiety.22 K. Barth znowu uwydatnia zdecydowanie widzialnos¢
Kosciola jako historiozbawczego wydarzenia, przy czym jest zdania, ze
nie tyle powinnismy o Kosciele mowi¢ ile raczej ,,nim by¢” Kosciél
w jego ujeciu jest gming chrzeScijansksg, ktéora powstaje tam wszedzie,
gdzie ludzie schodzg sie przez Ducha Swietego z Jezusem Chrystusem,
a w ten sposdb réwniez z soba. Gmina ta jest postacig jednego, swigtego
oraz powszechnego Ludu Bozego czyli wspéblnotg Swietych ludzi i uczyn-
kéw, tak ze moze byé¢ rzgdzona wylacznie przez Chrystusa, w ktérym ma
sw6j fundament, oraz pragnie zyé w wypelnianiu powierzonej sobie po-
stugi zwiastuna, a w nadziei, ktéra jest jej granica, rozpoznaje swoj cel.?3
swoéj cel.23

K. Barth przyczynil sie réwniez walnie do sformulowania stynrej
Deklaracji w Barmen, ktora opisuje m.in. Kosciél jako ,,gmine braci,
w ktéorej dziala aktualnie Jezus Chrystus w stowie i sakramencie przez
Ducha Swietego” .24

Inne eklezjolegiczne okreslenia wspélczesnej teologii protestanckiej
majg prawie zawsze jaki§ zwiszek z deklaracjami wyroslymi w ramach
aktualnego ruchu ekumenicznego. Ruch ten, opierajacv sie orzede wszy-
stkim na chrystologicznych podstawach, wychodzi z zalozenia, ze jedno$c¢
Koscioldw jest nam juz dana w Chrystusie. Niezmiernie wazne w tym
kontekscie jest przeto ekumeniczne sprawozdanie z Ogoélnoswiatowej
Konferenciji ,,Wiary i Ustroju” — ILozanna 1927, w ktérym zgodzono sie
na takie oto wspoélne opisanie zadan i istoty KosSciota: Kosciol, ktéry zo-
stal ustanowiony wola zywego Boga, jest wspoélnotg wierzgcych w Jezusa
Chrystusa oraz wybranym narzedziem w posrednictwie zbawienia; zna-
mionami Kosciola na ziemi sg: uznanie stowa Bozego w Pismie Swietym,
wyznanie Boga w Chrystusie, przepowiadanie stowa, korzystanie z sa-
kramentow, istnienie urzedu oraz fakt wspoélnoty ¢wiczenia sie w wierze
i mitosei.25

Niezaleznie od tego rodzaju ,twierdzen” eklezjologicznych pojawia-
ja sie jednak we wspédlczesnej teologii protestanckiei takze glosy silnej
krytyki pod adresem aktualnych wlasnie teologicznych ujeé Kosciola tak,

22 E. Brunner, Die christliche L.ehre von der Kirche, vom Glauben und von der
Vollendung, Dogmatik, III, 1960, 49; tenze, Unser Glaube, Ziirich 1967, 124-127.

23 K. Barth, Dogmatik im Grundriss, Ziirich 1947, 165; por. tenze, Kirchliche
Dogmatik, IV 2, Ziirich 1964, 695-824. Zob. C. O’Grady, The Church in the
Theology of Karl Barth, London 1970.

24 A. Adam, art. cyt. 1310,

25 Tamze; K. D. Schmidt, art. cyt. 625. Na temat innych waznych wspélczesnych
protestanckich ujeé Kosciola zob. Cz. Bartnik, Kosciél Bozy, Lublin 1970, 21-32.
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ze mozna by w tej chwili nawet méwi¢ o nastaniu okresu krytyki wo-
kG? Kosciola.?® Sugeruje ona, ze na calej protestanckiej eklezjologii cigzy
fatalne w nastepstwach ,mysienie $wigtynne”, tzn. myslenie wyroste
z ,iluzji swigtyni” Reformacja w sumie tez tylko doprowadzita do po-
wstania wlasnej swigtyni, , ewangelickiej synagogi”, a ponowne odkry-
wanie Kosciola cechuja za bardzo ,restauracyjne tendencje” Wecigz je-
szcze uprawia sie ,,eklezjologie w kamieniu”, poniewaz nie sposdb skon-
struowa¢ jednolitej eklezjologii biblijnej. Pismo Swiete nie operuje zre-
sztg eklezjologicznymi pojeciami lecz obrazami, ktére nie sg niczym in-
nym jak ,,zaslonietym wyznaniem Chrystusa” Substancjg Kosciola jest
osoba, konstytuuje go bowiem Chrystus i kazdy biblijny obraz Ko$ciota
chce tylko powiedzie¢, co to znaczy, ze ,Jezus wyzwala”, przynosi wol-
nos¢. Prawdziwe ,ponowne odkrycie Kosciola” jest dlatego tez jeszcze
przed nami. Skrepowani mentalnoscig ,,chrzescijanskiego rezerwatu” i,,du-
szgc sie intra muros’” nie dorosliémy niestety do eksperymentu wolnosci.
A Koscidl jest przede wszystkim tam, gdzie jest wolnos¢. Dynamizm
prawdziwego Koscioia pojetego jako ruch oraz apostolski i misjonarski
proces streszcza sie w wydarzeniu wolnosci, w otwarto$ci na przyszlosé
i wyruszeniu ku niej. BySmy to zrozumieli trzeba skoncentrowa¢ sie prze-
de wszystkim wokoét realnej historii Kosciola a nie historii jego idei, iub
jeszcze radykalniej rzecz ujmujac — nalezy zerwaé z totalnym charakte-
rem tradycyjnej nauki o KoSciele, ktéra stala sie niepostrzezenie swoiste-
go rodzaju ,,pan-eklezjologia” Kto$ zyjacy w ramach jej perspektyw
calkowicie w Kosciele, tzn. prawdziwy ,,czlowiek koscielny”’, musi tym sa-
rrym wyemigrowaé ze $wiata. Potrzebg chwili jest dlatego ,,po-kul-
tyczna” i ,,pro-religijna” wizja Kosciota.?? Cho¢by tych skrajnych pogla-
déw nie chciano dzielié, trzeba sie jednak bedzie z jednym chyba pogo-
dzi¢, ze mianowicie Ko$ciét poimowany nawet jako ,naczynie laski”
musi dzisiaj stawi¢ czolo réznym prébom i kryteriom natury spotecznej;
przede wszystkim zas winien sie da¢ wszedzie tam odszukaé, gdzie ludzie
naprawde cierpig i usitujg dociec dna swoich cierpien. Droga prowadzaca
ad Unam Sanctam winna zatem obok momentu wertykalnego objaé row-
niez wszystkie najistotniejsze horyzontalne momenty eklezjologiczne
i liczy¢ sie z nimi na serio.2®

II. ISTOTNE ELEMENTY PROTESTANCKIEJ EKLEZJOLOGII

1. Problem ,niewidzialnosci” Ko$ciola musi nam postuzyé za wpro-
wadzenie do zagadnienia istotnych elementéw protestanckiej eklezjologii.
Cheac sie bowiem radykalnie przeciwstawié dotychczasowej postaci moc-
no zinstvtucjonalizowanego Kosciota chrzescijanskiego podkreslali refor-
matorzy rzeczywiscie raz po raz fakt niewidzialnosci ,,prawdziwego Kos-

26 G. Bartning, Gefdss des Wortes, Wiirzburg 1964, 19 n.

27 J. Ch. Hoeckendijk, Kirche, w: Theologie fiir Nichitheologen. ABC prote-
stantischen Denkens, Stuttgart 1968, 196-200.

28 G. Bartning, dz. cyt. 22; Zob. takze W Trillhaas, Die evangelische Theo-
logie des 20. Jahrhunderts, w: Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert, II,
Freib\t’lvrglt 1969, 113-123: Die Zeit nach dem zweiten Weltkrieg — Zuwendung
zur elt.
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ciola” pojmowanego najogélniej jako ,,zgromadzenie §wietych i szczerze
wierzgcych”, lub tez jako ,,wspélnota wierzacych, ktorych Bédg przezna-
czyl do zycia wiecznego”, lub po prostu jako ,,Cialo Chrystusa” Zawar-
tos¢ treSciowa oraz znaczenie tych okres$len suponuje rzeczywiscie mo-
ment niewidzialnosci, chociaz sam Luter wolal wiecej méwié o ,,zakry-
tosci” Kosciota. Ale to tez raczej tylko w poczgtkowym stadium. Pod
wplywem szerzgcych sie wowczas tendencji spiritualistycznych akcen-
towal poézniej rowniez widzialng forme Kosciola zewnetrznego. Podobnie
czynig wszystkie Luteranskie Ksiegi symboliczne, postugujgc sie w tym
celu Scistym i szerszym pojeciem Kosciola. W zwigzku z tym utarlo sie
nawet przekonanie, ze luteranizm ujmuje prawdziwy Kosciél z Credo
jako widzialng wspélnote na ziemi, podczas gdy protestantyzm zreformo-
wany i Koscioty anglikanskie rozrézniajg bardzo ostro pomiedzy Koscio-
tem z Credo, bedacym =zasadniczo niewidzialng, mistyczng wspodlnots
wszystkich wierzgeych, a Ko$ciotami empirycznymi. Gléwny akcent kia-
dg wlasnie na niewidzialnos¢ i zakrytos¢ Kosciota jako misterium, w kté-
re trzeba wierzy¢.29

E. Brunner utrzymuje, ze u podstaw takiego rozréznienia stoi au-
gustynska dystynkcja miedzy ecclesia invisibilis et visibilis, przy czym
pierwsza oznaczala tre$¢ wewnetrzng prawdziwego Kosciola, a druga
dotyczyla rozprzestrzenionego po calym S$wiecie Kosciola katolickiego
jako instytucji. Ot6z Nowy Testament takiegc rozroéznienia na Koscidl
wewnetrzny i Kos$ciél — instytucje nie zna; Brunner twierdzi, ze po-
dwéjne pojecie Kosciola jest mu zupelnie obce. Ekklesia w sensie przy-
nalezno$ci do Chrystusa przez wiare byla réwnoczesnie tym Kosciotem,
ktory mogl kazdy zobaczy¢ jako, nie majgcy nic wspoélnego z instytucja,
Lud Bozy. Ekklesia nie wystepuje bowiem nigdy na jaw jako wspoélnota
kultu, jako zewnetrzna spolecznos¢, lecz zawsze jako wspodlnota przepo-
wiadajgca Chrystusa i zyjgca we wzajemnej milosci. A jej celem jest
przepojenie codzienno$ci duchem Jezusa Chrystusa; cale zas jej zycie
stanowi stuzbe Bozg, ktora jest rownoczesnie braterskg stuzbg w stosun-
ku do drugich. W tym znaczeniu jest ekklesia jako wspdlnota swoistego
rodzaju jednocze$nie niewidzialna i widzialna.30

K. Barth uwaza réowniez, ze jezeli Kosciél jest, to musi byé widzial-
ny. Jego rzeczywistos¢, jego wewnetrzna realnosé¢ jest bowiem prawds
moéwiagca. Oczywiscie, ze prawdziwego Kosciola nie zobaczy sie nigdy na
sposéb np. ciemnych liter reklamy s$wietlnej, ktora staje sie czytelna na
skutek wlaczenia prgdu elektrycznego; lub tez tak bezposrednio jak do-
strzega sie panstwo w jego obywatelach, wtadze w jej organach, prawach
i instytucjach. Wprost i bezposrednio widzimy jedynie czlonkéw Kosciota,
wladze koscielne, kult koscielny itp. Widzialno$¢ zas samego Kosciola jest
darem, kazdorazowym objawieniem, ktore jako takie mozna ujaé¢ jedynie
w wierze. Miejscem takiego urzeczywistniania sie widzialnosci Kosciota
bedzie ostatecznie zawsze historia.3!

29 Van de Pol, dz. cyt. 197 n.

30 E. Brunner, Die Lehre von der Kirche.., dz. cyt. 43-49: Das Problem der
unsichtbar — sichtbaren Ekklesia.

31 K. Barth, Kirchliche Dogmatik IV, 2, dz. cyt. 700 n.



ZARYS EKLEZJOLOGII FROTESTANCKIEJ 209

2. Konstytutywnym elementem protestanckiej eklezjologii jest na-
stepnie okreslenie relacji Kosciola do Jezusa Chrystusa. Chociaz samo
zagadnienie, czy Jezus zalozyl Kosciél jest tutaj dyskusyjne,3 nalezy
przyjgé, ze wyplywa on jednak bezposrednio z samego faktu, ze zdarzenia
Jezusa jako postanca Ojca. Chrystusowe postannictwo jest odtad tez kon-
tynuowane w Kosciele jako wspoélnocie ludzi z Chrystusem.3* Skoro Kos-
ciét jest ,cialem” Chrystusa, musi go wobec tego réwniez On sam kon-
stytuowa¢, co zreszta wyjdzie jeszcze wyrazniej na jaw przy okresleniu
roli stowa i sakramentow w Kosciele. Na razie winnismy tylko wskazaé
na znamienny szczego6l protestanckiego chrystocentryzmu ekleZJologlcz-
nego, mianowicie, na zupetnie inne potozenie akcentu, anizeli to ma miej-
sce w teologii katolickiej. Wg ujecia tej ostatniej zawdziecza wierzacy
swojg wiare Kosciolowi, ktorego jest czlonkiem. Gdzie jest Kosciol, tam
jest Chrystus. Wspodlnota z Chrystusem dochodzi do skutku w Kosciele.
Wg protestanckiego ujecia ma sie rzecz wlasnie odwrotnie: gdzie jest
Chrystus tam jest Kosciol. Ko$ciél powstaje przez dzialanie Ducha Swie-
tego i jest utrzymywanv przez Ducha Swietego, ktéry przez stowo budzi
wiare w Chrystusa i strzeze jej w sercach wiernych. Przez te wiare sg
wierzacy zwigzani z Chrystusem a w Nim 1gczg sie réwniez miedzy sobg
w Kosciele, ktory jest Jego cialem. Wiara nie powstaje w kazidym bsdz
razie w Kosciele, lecz Kosciél powstaje z przepowiadania i wiary. Wsze-
dzie, gdzie glosi sie stowo Boze i sie w nie wierzy, ujawnia sie Koscidl,
tam jest sam Chrystus obecny i dziala przez stowo i swojego Ducha. Re-
formacja nigdy przeto nie watpila w realng obecnos¢ Chrystusa, stwier-
dzala tylko kategorycznie, ze jest to zawsze obecnos¢ przez stowo i Jego
Ducha wszedzie tam, gdzie chociaz dwoch albo trzech w Jego imieniu sie
gromadzi oraz stuchajgc przyjmuje Jego slowo.3%

A. Nygren ujmuje w ten sposéb syntetycznie relacje KosSciola do
Jezusa Chrystusa: ,tak jak Koscidl jest niczym bez Chrystusa, tak Chry-
stus nie jest bez swojego Kosciola” 3% Przekonanie, ze ,,Chrystus zyje
w swoim Kosciele, a Kosciél zyje w Chrystusie” stanowi dlatego tez baze
wyjsciowg wszelkiego dialogu ekumenicznego w Kosciele.3?

3. Wsréd istotnych elementéw protestanckiej eklezjologii mozna
by dalej wyliczvé problematyke znamion prawdziwego Kosciola. Rowniez
i w tym wypadku posiada podstawowe znaczenie opis Kosciola, podany
w artykule VII Konfesji Augsburskiej: ,,zgromadzenie swigtych, w kt6-
rym sie wiernie naucza ewangelii i nalezycie udziela sakramentéw’ Pra-
wdziwy Kosciél poznaje sie zatem po wiernym nauczaniu Ewangelii i na-
lezytym udzielaniu sakramentow. Chodzi zatem o dwa podstawowe kon-
stytutywne elementy Kosciola, ktéore wilasnie jake takie sg uchwytne.
Jednosé, katolickosé i apostolskos¢é nie jest np. w ten sposdéb ujmowana,
dlatego tez nie stanowi znamienia, widzialnej cechy KoSciola. Wszedzie
tam mamy do czynienia z prawdziwym Kosciolem, gdzie Ewangelia jest

32 N. A. Dahl, Kirche (II. NT), w: Evangelisches Kirchenlexikon, II, dz. cyt. 612.

3@ H. Ott, Kirche, w: Theologie VI + 12 Hauptbegriffe, Stuttgart 1967, 232.

35 Van de Pol, dz. cyt. 200.

36 Cyt. za J. R. Nelson, Kirche (VII: Gegenwirtiges okumenisches Gesprich),
w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, II, dz. cyt. 635.

37 Tamze.
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wiernie nauczana, czyli stowo Boze jest w ,,czysty sposdb” przepowiadane.
Ewangelia stanowi radosng nowine o niezastuzonej przez czlowieka prze-
baczajgcej tasce Boga. Nauczanie Ewangelii nie moze wiec zostaé wypa-
czone lub sfalszowane, wzglednie zaciemnione ludzkg naukg i spekulacjs.
Nigdy nie wolno odwréci¢ uwagi sluchaczy i wykonawcéw stowa od sa-
mego centrum radosnej nowiny. Cala reformacja byla przekonana, ze to
wlasnie nastgpilo w Kosciele rzymskim, w jego nauce, w oficjalnej teo-
logii, liturgii i praktykach pielegnowania oraz poglebienia zycia wewne-
trznego. Prawie wszyscy protestanci zywig po dzien dzisiejszy to samo
przekonanie.

Drugim znamieniem jest nalezyte udzielanie sakramentéw. Jak poz-
niej jeszcze zobaczymy, teologia protestancka uczy, ze chrzest i Wiecze-
rza Panska stanowia jedyne przez Chrystusa ustanowione sakramenty.
Nalezy je koniecznie w ten sam sposéh udzielaé, w jaki Chrystus je usta-
nowil, a wiec bez calej oprawy wyszukanego ceremonialu koscielnego
i w jezyku narodowym, czyli tak jak zostaly przekazane w Pismie
Swietym.38

Z zachowaniem ,czystosci” funkcji slowa i sakramentow w Kosciele
wigze sie $cisle karnosé kescielna, uwazana dlatego niejednokrotnie za dal-
szy znak czyli trzecie znamie prawdziwego Kosciola powszechnego. Oczy-
wiscie, ze znamie to nie jest w swej wymowie juz tak jednoznaczne, jak
dwa poprzednie i bylo dlatego tez zawsze wielorako pojmowane. Zgodnos¢
panowala zasadniczo co do tego, by to byla przede wszystkim praktyczna
karno$¢ zyciowa w Kosciele a nie teoretyczna, dyscyplinarna. Nie nalezy
bowiem ,.karaé¢” bledow, lecz grzechy. Chné samo postawienie zasady moze
nie budzi¢ zastrzezenia, to jednak w praktyce nie trudno o jej naduzycie.?

4. Jak z dotychczasowych rozwazan wynika, zagadnieniu, ,,stowo i sa-
krament” w protestanckiej eklezjologii przypada w udziale szczegol-
na rola.

Odnosnie do teologicznego okreslenia relacji: Kosciét — stowo, to wy-
daja sie w niej wciaz jeszcze byé wigzace wywody samego Lutra. Otdz
wg nich jest Kosciél wlasnie utworzonym przez stowo nowym Ludem Bo-
zym. Stworzenie Kosciota i cala jego dalsza egzystencja opieraja sie wy-
lacznie na Bozym stowie. Krotko rzecz ujmuige, Kosciél jest po prostu
tworem Bozego stowa: ,ecclesia creatura verbi” Slowo Boze szczegédlowo
oznacza — wszechmogace stworcze stowc Boga, dalej — wiekuiste stowo,
czyli samego Chrystusa, historycznego Jezusa w jego stowach i czynach,
ukrzyzowanego, zmartwychwstalego i wywyzszonego; i wreszcie -— czyn
Ducha Swietego, ktéry przez $wiadectwo Apostoléw ttumaczy, wyjasnia
osobe 1 dzielo Chrystusa oraz sprawia, by przepowiadanie Kosciota
stuzylo zbawieniu. W slowie wiec jest obecny sam tréjiedyny Bog
jako Stwoérca, Zbawiciel oraz Ten, ktéry ,,0zywia” Do nas dociera Boze
slowo jako sgd i laska, prawo i Ewangelia. Poniewaz istota Boga jest mi-

38 Van de Pol, dz. cyt. 194, 204 n.; Por. H. Fagerberg, dz. cyt. 272

39 Tamze; Por. takze A. A dam, art. cyt. 1309. Autor ten wspomina takze o innych
znamionach Koéciota ustalonych w trakcie ekumenicznych dyskusji. — Tain-
ze, 1310.
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tos¢, stad tez jego najwlasciwszym slowem jest Ewangelia. W sumie moze
zatem Luter powiedzie¢, ze ,cale zycie i substancja Ko$ciota jest w Bo-
zym stowie” oraz ze ,,Kosciél zrodzony ze slowa jest corka, a nie matka
stowa’” .40 Pelna, twoércza i zyciodajna autonomia Bozego stowa jako jedy-
nego autorytetu to chyba najbardziej znamienny szczegdl protestanckiej
nauki o Kosciele.

Scisle ze slowem laczy sie sakrament nazywany czestokro¢ nawet
wprost ,,widzialnym stowem’” 41 lub ,znakiem do stowa’.4 Sakrament
przychodzi stowu ku pomocy, wspierajge ludzky stabosé i jako taki jest
srodkiem pomocniczym, ktérym postuguje sie Duch Swiety dla wzmoc-
nienia wiary. Poniewaz Duch Swiety jest tu przyczyng, stowo i sakra-
ment sg Srodkami, a wiara owocem — nalezy zawsze bra¢ pod uwage bar-
dzo bliski zwigzek, jaki zachodzi pomiedzy stowem, sakramentem a wiara.
Sci$lej rzecz ujmujac, mozna by powiedzieé, ze stlowo i sakrament nale-
z3 obiektywnie do siebie a wiara i sakrament — subiektywnie.4? Ogoélnie
oznacza sakrament widzialny i wazny znak Bozej laski. Artykul XIII
Konfesji Augsburskiej w ten sposob formutuje luteranski poglad na sa-
kramenty: , Koscioly nasze ucza, ze sakramenty sg ustanowione nie tylko
jako rozpoznawcze znaki wsrod ludzi, lecz raczej jako znaki i swiadectwa
woli Bozej wobec nas, aby pokrzepialy i utwierdzaly wiare tych, co przy-
stepuja do sakramentéw. Dlatego nalezy przystepowaé¢ do sakramentéw
z wiarg, ktora ufa obietnicom, jakie sg przez nie objawione i zapowie-
dziane” .44 Sakrament stanowi wiec ,,0brzadek ustanowionv przez Chrystu-
sa, przez ktéry daruje nam odpuszczenie grzechéw i zycie wieczne’ .45

Wszyscy protestanci przyjmuja tylko dwa sakramenty, mianowicie
chrzest i Wieczerze Pansks. Te ostatnig pojmuijg wylacznie jako komunie,
zarzucajgc zupelnie ofiare mszy $wietej, podobnie jak tez wszelki kult
sakramentéw. Luteranizm trwa na stanowisku realnej obecnosci Chrystu-
sa w Wieczerzy, tzn. wyznaje poglad, ze cialo i krew Chrystusa sg w niej
prawdziwie obecne i rozdzielane przyjmujgcym.

Z wingli natomiast, pojmujacy sakrament jedynie jako symboliczng
czynnosé i znak, ktérym sie poslugujemy, aby rozpozna¢ sie jako chrzesSci-
janie lub tez przypomnieé sobie czyny Chrystusa, pojmuje stowa ustano-
wienia tylko figuralnie i widzi w Wieczerzy Panskiej przypomnienie czto-
wiekowi odkupienia i zbawienia przez smieré Chrystusa: za$ uczestnictwo
w niej jest dla niego réwnoznaczne z przyznaniem sie do Chrystusa oraz
z zobowigzaniem sie do chrzescijanskiego zycia.

Wg Kalwina slowo i sakrament maja znaczenie tylko dla wybranych.
Sam sakrament jest jedynie $wiadectwem laski Bozej wobec spolecznosei,
a takze jej ufnosci pokladanej w Bogu. Podzielajagc poglad Zwingliego
o figuralnym pojmowaniu stéw ustanowienie, obstaje jednak przy ducho-
wej a nie cielesnej obecnosci zywego Chrystusa w Wieczerzy Panskiej.46

40 K. E. Skydsgaard, art. cyt. 184 n.

41 H. Ott, Wort und Sakrament, w Theologie...,, dz. cyt. 237.

42 F. Hauck, Theologisches Fach — und Fremdwdrterbuch, Goéttingen 1967, 151.

43 Van de Pol, dz. cyt. 219,

44 Die Bekenntnisschriften, dz. cyt. 68; Konfesja Augsburska, 19.

45 Konfesja Augsburska (Przypisy), 39.

46 W. Niemczyk, Historia dogmatéw, 238, 252 n.; zob. takze ks. W. Granat,
Dogmatyka katolicka, VII 1, Lublin 1961, 89 n.
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Trudno byloby w tym miejscu rozwija¢ szczegélowo punkty protestan-
ckiej sakramentologii, zwlaszcza ze nie ma chyba drugiej dziedziny, w kto-
rej pomiedzy poszczegélnym Kosciolami i kierunkami protestanckimi pa-
nowaloby tyle zréznicowanych pogladéw i opinii teologicznych jak wlas-
nie w zakresie wartosciowania sakramentéw.47

Zwréémy wiec juz tylko uwage na uwydatniony przez wspédlczesng
teologie dynamiczny element czyli charakter zdarzeniowy sakramentéw.
Otéz z tego punktu widzenia mozna by nawet méwi¢ o pewnym stopieniu
sie z sobg stowa i sakramentu w samym wydarzeniu. Cho¢by nie akcepto-
wano tego rodzaju sformutowan, jak np. ,,czynnos¢ stowa’” lub ,,czynnosé
przepowiadania” jako wyrazu scalenia obu rzeczywistosci, pewnym jest,
ze rOwniez nowe ujecia sakramentu wigzg je bardzo $cisle z sobg. Maijac
za$ na uwadze prymat stowa, bedzie tym latwiej zrozumie¢ takze ekle-
zjologiczng funkcje sakramentu.48

5. W Scislym powigzaniu z rolg stowa i sakramentu w Kosciele jest
takze problem urzedu. Artykul XIV Konfesji Augsburskiej stwierdza:
,»O urzedzie koscielnym naucza sie, iz nikt w KoSciele nie powinien pu-
blicznie naucza¢ ani wyglaszaé kazan, ani udziela¢ sakramentow, jezeli
nie zostal we wlasciwy sposdb powolany”.4® Teolog luteranski G. Aulen
jest nawet zdania, ze wg Nowego Testamentu tworzy urzad w Kosciele po
prostu trzeci element konstytutywny Kosciola, obok stowa i sakramentow.
Swoje uzasadnienie posiada w mandacie Chrystusa i stanowi nieodzowne
narzedzie w budowaniu Kosciola przez Ewangelie i sakramenty:50

Koscioly protestanckie sg w zasadzie zgodne co do samego faktu urze-
du w Kosciele, réznig sie za§ w jego szczegbélowym ujmowaniu. Zawsze
jednak podkreslajg wspdlnie, ze chodzié moze tylko o jeden urzad w $ci-
stym tego stowa znaczeniu, mianowicie o urzad glosiciela Ewangelii, o slu-
ge stowa Bozego (verbi divini minister). Wszystkie poszczegdélne odgale-
zienia funkcyjne tak pojetego urzedu winne by¢ uwazane za $Srodki po-
mocnicze w postudze slowa. Nawet gdyby chciano je opisa¢ przy pomocy
stowa ,,kaplan” to i tak nie chodzitloby o sens wyrazu sacerdos tylko pres-
byter. Urzad w Kosciele protestanckim nie moze mie¢ zadnego istotnego
podobienstwa z hierarchicznym kaplanstwem katolickim; jego miejsce
zajmuje tutaj powszechne kaplanstwo wiernych. Owszem, powotanie do
stuzby zwiastowania Ewangelii i udzielania sakramentéw, czyli powie-
rzenie komu$ urzedu koscielnego dokonuje sie, w protestanckim rozumie-
niu, z ramienia Kosciola w imieniu i z polecenia Chrystusa; w praktyce
jest rowniez stosowany specjalny akt ordynacji czyli instalacji (rite voca-
tus),’! ale o zadnych ,$wieceniach” mowy byé¢ nie moze. Zadnemu pia-

47 Zob. Van de Pol, dz. cyt. 219, Dla przykiadu por. A. Skowronek, Sakra-
ment in der evangelischen Theologie der Gegenwart, Paderborn 1971. Warto
wspomnieé, ze ostatnio rozgorzata tutaj dyskusja zwigzana z problematyka chrztu,
zwlaszcza z chrztem niemowlat. Zob. K. Barth, Die Kirchliche Dogmatik, IV 4,
Zirich 1967. E. Schlink, Die Lehre von der Taufe, Kassel 1969.

48 Por. A. Skowronek, dz. cyt. 80 nn. O roli problematyki sakramentologiczne]
w dyskusjach ekumenicznych, zob. J. R. Nelson, art. cyt. 637,

49 Die Bekenntnisschriften, 69; Konfesja Augsburska, 20.

50 Cyt. za R. Baumann, Fels der Welt, Tiibingen 1957.

51 Por. Konfesja Augsburska (Przypisy), 39.
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stunowi urzedu nie przystuguje tez jakas wyzsza ,,godnos¢ sakralna”, po-
niewaz wszyscy posiadajg te samg moc i takie same uprawnienia w za-
kresie stuzby Bozego stowa. Wyb6ér kandydatéw na urzad regulujg po-
szczegblne porzadki koscielne w zaleznosci od danego ustroju koscielnego.
Wraz z zarzuceniem roéznicy pomiedzy kaplanstwem i laikatem wypo-
wiedziala sie wiec reformacja takze przeciwko hierarchicznej strukturze
urzedu koscielnego. Na tym tle wydaje si¢ by¢ réwniez definitywnie
przesagdzony problem prawdziwie hierarchiczno-episkopalnego ustroju
oraz prymatu w Kosciolach protestanckich. Na punkcie zwlaszcza pry-
matu papieskiego tworzg one wszystkie jeden wspoélny front przeciwko
Kosciotowi rzymsko-katolickiemu. Chociaz przyznaé¢ trzeba, ze we wspo6i-
czesnej cklezjologii protestanckiej podchodzi sie niejednokrotnie takze
do tego problemu w duchu prawdziwie ,,ewangelickiej 'reinterpretacji.
H. Ott zaznacza np. w swoim Komentarzu do nauki I Soboru Watykan-
skiego, ze prowadzona w swoim czasie na ten temat dyskusja miedzy
K. Barthem i H  Kingiem ukazala m.in., Ze zasadniczy ewange-
licki sprzeciw co do instytucji prymatu, najwyzszego urzedu pasterskiego
Kos$ciola powszechnego, nie jest rzeczowo nieodzowny”.’® Za odosob-
nione nalezy tu jednak uwaza¢ kategoryczne stwierdzenie ,protestan-
ckiego zwolennika papiestwa” R. Baumanna ,Kazanie o Kosciele
bez Pasterza na miejscu Chrystusa, nie odpowiada Ewangelii” Po czym
swojg wypowiedz poddaje ,,wyrokowi Boga i Kosciola zgodnie z Ewan-
gelig” I odwoluje tym samym ,,przed Bogiem i ludzmi publicznie bigd
Lutra, w ktérym mial takze swoéj udzial’.s3

III. EKLEZJOLOGICZNE PERSPEKTYWY DIALOGU EKUMENICZNEGO

W zakres protestanckiej nauki o Kosciele wchodzi oczywiscie jeszcze
wiele innych istotnych elementéw, zamiast je jednak dalej szczegdlowo
wylicza¢, wskazemy raczej sygnalizujaco na podstawowe punkty ekle-
zjologicznych perspektyw dialogu ekumenicznego, ktore stanowig, wzgle-
dnie winny dzisiaj stanowi¢ jedno z najwazniejszych zagadnien takze pro-
testanckiej teologii.54

1. Takim punktem bedzie zapewne umilowanie Ko$ciola z perspektywy
historii zbawienia. Fakt, iz Ko$ci6ét jest rownoczes$nie historyczna realnos-
cig i wspodlnotg Ducha, ma takze swoje konsekwencje teologiczne. Pro-
testaniccy komentatorzy Konstytucji dogmatycznej Soboru Watykanskie-
go II o Kosciele — Lumen gentium, podkres$lajg dlatego szczegélnie te
momenty, w ktorych dochodzg do glosu historiozbawcze aspekty Kos-
ciota:%s

52 H. Ott, Die Lehre des I. Vatikanischen Konzils. Ein evangelischer Kommentar,
Basel 1963, 146.

53 R. Baumann, Fels der Welt. Kirche des Evangeliums und Papsttum, Tii-
bingen 1957, 381.

5¢ H. Ott, Kirche, art. cyt. 233: ,,...das skumenische Problem also, hat dennoch eine
der gewichtigsten und unumginglichsten Fragen in allem theologischen Nach-
denken iiber die Kirche zu sein”

59 Zob. np. P. Meinhold, Die Konstitution ,,De Ecclesia” in evangelisch-lutheri-
scher Sicht, w: De Ecclesia. Beitrdge zur Konstitution ,,Uber die Kirche” des
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2. Chrystocentryzm samoswiadomos$ci Kos$ciola oraz chrystologiczna
koncentracja w okre$laniu jego istoty stwarza nastepnie niezwykle po-
datny grunt dla twoérczego dialogu ekumenicznego. Daje bowiem wyraz
podstawowej prawdzie eklezjologicznej o Chrystusie jako trwalym fun-
damencie Kosciota. Tkwigc w zakresie historiozbawczego oddzialywania
Kosciola, winnismy sobie wszyscy uswiadomi¢ to, co wyrazil K. Barth,
ze mianowicie wierzymy inaczej, lecz nie w Kogos innego, tylko
zawsze 1 wszedzie w jednego i tego samego Jezusa Chrystusa.’® A gdzie
Chrystus, tam tez musi by¢ prawdziwy Koscidl.

3. Z chrystocentryzmem eklezjologicznym wigze sie bardzo Scisle
pojmowanie istoly Kosciola jako tajemnicy. Wylgcznie wiara moze nam
umozliwi¢ wejrzenie w glab prawdy tej empiryczno-misteryjnej realnos-
ci jakg jest Kosciél. Uswiadomienie sobie tego faktu jest w stanie usungé
wiele przeszkéd na drodze do wzajemnego poznania i rozumienia poszcze-
goélnych wspélnot i Kosciotow chrzescijanskich. W wiekszosci przypad-
kow obstawano dotychczas przy spornych faktach eklezjologicznych na-
tury wiecej historycznej, jurydycznej lub socjologicznej anizeli $cisle ,,te-
ologicznej” a zwlaszcza misteryjnej.5?

4. Waznym zagadnieniem jest nastepnie zdrowy uniwersalizm ekle-
zjologiczny, ktory nie chce jednakze mieé¢ nic wspdlnego z ideg tzw. ,,pan-
eklezjologii”.58 Spojrzenie na Ko$ciél jako na ,Lud Bozy” jest w tym
przypadku decydujace. W Kosciele i przez Kosciol zwraca sie Chrystus do
calego $swiata jako prawdziwe $wiatlo narodoéw; przepowiadanie Kosciola
stanowi po prostu radosng nowine o jednosci wszystkich ludzi z Bogiem
i pomiedzy sobg w Chrystusie. To wtasnie Kosciél jest ,,sakramentem”,
znakiem i narzedziem tej jednosci.s?

5. Problemem o nie malej wadze jest rowniez dynamiczny charakter
wspolczesnego pojmowania Ko$ciota. Swiadomoéé, ze my wszyscy jestes-
my Kos$ciolem, ze poszczegélne Koscioly lokalne nie stanowig bynajmnie]
,filii” lub ekspozytury Kosciola np. w Rzymie, Konstantynopolu czy Edyn-
burgu, wnosi wiele nowego potencjalu w konkretne zycie koscielne. Cha-
rakter wydarzeniowy Kosciota stawia jednak réwnoczesnie postulat, bys-
my ustawicznie usilowali ,by¢ Kosciotem” Kroétko rzecz ujmujagc, za-
miast wylgcznie o KoSciele moéwié, winnismy Kosciél wespét z Chrystu-
sem urzeczywistnia¢, nim wlasnie by¢.%0

Zweiten Vatikanischen Konzils (wyd. G. Bar duna), Freiburg 1966, 536-549; H.
Ott, Gedanken eines reformierten Theologen zur Constitutio dogmatica ,De
Ecclesia”, tamze, 550-568; U. K iih n, Die Ergebnisse des II. Vatikanischen Kon-
zils, Berlin 1967, 76-108: Das Selbstverstdndnis der Kirche.

56 List wprowadzajacy do pracy H. Kiin g a, Rechtfertigung, Einsiedeln 1957, 11-14.
O chrystologicznych podstawach Konstytucji Lumen gentium oraz ich znaczeniu
dla dialogu ekumenicznego por P. Meinhold, art. cyt. 548. z

57 O roli tajemnicy w opisie KosSciola Soboru Watykanskiego II zob. U. Kihn,
dz. cyt. 81-98; P. Meinhold, art. cyt. 536-539.

58 H. Hoekendijk, art cyt. 196.

59 H. Ott, art. cyt. 555-561; 565. W tym lkontekscie okazuje sig niézmiernic waz-
nym zagadnienie: Kos$ciol i Koscioly, na ktére Sobdér Watykanski II spojrzat
w zupetnie nowy sposéb.

60 K. Barth, Dogmatik im Grundriss, dz. c¢yt. 165, por. iakie A. Branden-
burg, Aspekte des heutigen Protestantismus, dz. cyt. 110; L. Klein, Anglikani-
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6. Z dynamicznego pojecia Kosciola wyplywa jeszcze inny postulat,
mianowicie — traktowania dialogu takze i w eklezjologii jako metody
teologicznej. Przy takim zalozeniu moze bowiem czesto szczera i twor-
cza ,krytyka wokoétl Kosciola” mie¢ wszelkie znamiona i uprawnienia
prawdziwego ,,protestu z miloSci”.6? W tej perspektywie moze réwniez
skuteczniej dojs¢ do tzw. ,,poSredniej ekumeny”, przechodzgcej od wspol-
nego dzialania do wspoélnego zastanawiania sig, przemyslenia i rozumienia
od nowa wiary na sposéb transcendencji jej kazdorazowych specyficznych
cech konfesyjnych.62 Gdyby np. teologia protestancka zechciala w ten
spos6b potraktowaé problem reinterpretacji gtéwnej aporii dialogu eku-
menicznego, czyli prymatu, by¢ moze, ze doszlaby do skonstatowania
faktu, ze przy wlasciwym spojrzeniu nie jest on jednak przeciwko Pismu
Swietemu, a tym samym nie stanowi tez wyrazu antychrzescijanskiej
postawy.63

Konfrontujgc na koniec zasygnalizowane tylko powyzej istotne ele-
menty protestanckiej eklezjologii z katolickimi juz eklezjologicznymi
perspektywami dialogu ekumenicznego trzeba bedzie przyznaé, ze po
ostatnim Soborze wzrosty w duzej mierze zbawienne szanse w kierunku
ad Unam Sanctam.® Oczywiscie, w tej chwili byloby jeszcze chyba za
optymistyczne twierdzenie, jakoby Sobdér w calej pelni ,nadrobil istotne
elementy reformacyjne w ich najlepszym zamierzeniu” oraz ,odpowie-
dzial na najglebsze pytania reformacji we wlasciwym tego slowa zna-
czeniu”,% a w zwigzku z tym jedno$¢ chrystianizmu przestalaby by¢
problemem. Do tego potrzeba bowiem ,nowej Reformacji” w calym
chrze$cijanstwie — jak stwierdzit E. Brunner — czyli ,,gwaltownego od-
nowienia wiary... z samych gtebin Ewangelii” 66

sche Theologie im 20. Jahrhundert, w: Bilanz der Theologie im 20. jahrhundert,
11, Freiburg 1969, 140.

81 Zob. J. Kavanaugh, Frotest aus Liebe, (tlum. z ang.), Olten 1969.

62 U. Kiihn, Das Gespriach zwischen katholischer und evangelischer Theologie
seit dem zweiten Weltkrieg, w: Bericht von der Theologie, Berlin 1971, 150.
Zob. V. Vajta, Zur ekklesiologischen Bedeutung des Dialogs, w: Oecumenica
1969, 11-27; P. E. Persson, Dialog als theologische Methode, tamze, 120-131.

63 R. Baumann, dz. cyt. 392, 397.

64 Por. H. Ott, art. cyt. 567: ,,Im ganzen mochte ich das Erscheinen der Constitutio
,sLumen gentium” bei allen verbleibenden Differenzen doch als einen grossen
Okumenischen Fortschritt von noch nicht abzusehender Tragweite begriissen”.
O znaczeniu ekumenicznym takich prac eklezjologicznych jak np. H. Kiing a,
Die Kirche, Freiburg 1967 — por. U. Klihn, Das Gesprich.., art. cyt. 145 n.

65 A. Brandenburg, dz. cyt. 122, 114,

66 E. Brunner ,Unser Glaube, dz. cyt. 126.



