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SWIADECTWO MECZENNIKOW DAWNIEJ 1 TERAZ

Wspodlnote chrzescijanska od samych poczatkéw jej istnienia
charakteryzuje przekonanie oparte na wierze w Zmartwychwsta-
lego i nauczanie. Za samo swe przekonanie nie byla ona molesto-
wana, ale ze wzgledu na nauczanie cierpiala ustawicznie. Zresztg
samo jej otoczenie spoleczno-religijne zawieralo wiele cech wsp6l-
nych. Natomiast istniejgce réznice bywaly niejednakowo trakto-
wane i znoszone przez wszystkich chrzescijan. Relacje i opowia-
dania chrzescijanskie nie pozwalajag na twierdzenie, jakoby ruch
wywodzacy sie od Jezusa mial stanowi¢ wspoélnote radykalna,
bezwzgledng czy fundamentalistyczng. Pamie¢ o Jezusie, wszech-
obecna w grupie os6b wierzacych, uwypuklala raczej idee cierpie-
nia, 1 to cierpienia nawet meczenskiego. W tym kontekscie staje
sie tez zrozumiala postawa samych Apostoléw wobec wiladz zy-
dowskich (por. Dz 5, 41) oraz swiadectwo Szczepana, opromienione
juz jednak optymizmem Zzycia po $mierci.

Po tych pierwszych przypadkach przesladowan w Jerozolimie
mozna by nawet powiedzieé¢, Ze pierwsze dziesieciolecia chrze-
Scijanistwa nie byly nazbyt bolesne dla poszczegdlnych wspdlnot
chrzescijanskich. Sprzyjala im bowiem swoista anonimowos$¢ co
do wlasnej tozsamosci, malo wyrazista dla otoczenia, zwlaszcza
ze wzgledu na ich bliskos¢ w odniesieniu do $wiata synagogi.
Przykrywka w postaci podobienstwa do judaizmu pozwalala im
glosi¢ Dobrg Nowine z wymkaml wyraznie pozytywnymi.

W tej to dobie anonimowosci cieszy sie zdecydowanym pierw-
szenistwem droga wspélnoty synagogalnej; ze zrozumialych wzgle-
déw istnieje tylko stowna konfrontacja i nie nalezy oczekiwaé
jakiejs interwencji wtadzy 1. Polityczna wladza rzymska podej-
mowala bowiem jedynie rutynowe dzialania na tym gruncie
etnicznym, szczegélnie konfliktowym, jaki stanowila wspoélnota
zydowska. O ile jednak za rzadow cesarza Klaudiusza tak wlasnie
myslano, to juz za Nerona obie te wspdlnoty osiggnely swoje
wlasne, odmienne tozsamosci w obliczu Cesarstwa Rzymskiego.
Pozar Rzymu w roku 64, za ktéry zrzucono odpowiedzialno$¢ na
chrzescijan, oznaczal formalne odréznienie tych dwdch mono-
teizmow 2.

1 Por. Swetoniusz, Vita Claudii, 25; Dz 18, 2.
2 Por. Tacyt, Annales, 15, 44.
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Wrogos$é Nerona ograniczala sie, jak dotad, w zasadzie do sa-
mego miasta Rzymu. Incydent ten wywola wiec skutki o wiele
szersze: spowoduje, ze na wspolnote chrzescijanska jako taksg
spadnie formalne podejrzenie i znaczna cze$¢ opinii publicznej
uzna niemozliwo$é pogodzenia sie z ta nowa grupg osob wie-
rzacych.

Cesarstwo Rzymskie, podobnie jak kazde inne imperium staro-
zytne, traktowalo religie¢ jako czesS¢ integrujgca swoja wlasng
strukture organizacyjng3. Poza kultem oficjalnym (politeistycz-
nym) istniala jednak wolno$¢ w zakresie kultu typowego dla
innych religii wyznawanych przez ludy podbite i podporzadko-
wane temu wielkiemu imperium. Inny los spotykal natomiast re-
ligie monoteistyczne: judaizm i chrzescijanstwo. O ile jednak
zydowski etnocentryzm religijny znajdowal pewne zrozumienie,
to przed wspoélnota chrzescijanska, nacechowang od samych po-
czatkoOw nastawieniem religijnym o wymiarze uniwersalistycz-
nym, jawily sie niezliczone wprost trudnosci.

Dwa czynniki powodowaly szczegélng wrogosé, jaka powsta-
wala i sie utrzymywala w odniesieniu do grupy chrzescijan. Je-
den, prawie ze niedostrzegalny, ale nadzwyczaj skuteczny, wy-
nikal z powszechnej antypatii wywolywanej przez zainteresowa-
ne tym nowym ruchem religijnym grupy oséb: kaptanéw, wroz-
biarzy, astrologéw i handlarzy; drugi natomiast, o charakterze
politycznym, by! owocem formalnego odmoéwienia przez chrze-
scijan zgody na mieszanie sie cesarza do spraw religii i nie odda-
wania mu jakiejkolwiek formy kultu.

Stad wlasnie wynikaly wlasciwe przestanki zmierzajgce do
wywolania konfrontacji i przesladowania wspélnot chrzescijan-
skich, osiadlych w Imperium. Az do drugiej potowy III wieku
przesladowania byly jednak tylko okazyjne i lokalne, motywo-
wane zakloceniami spolecznymi, ktéore prowincjonalne wladze
miejscowe staraly sie¢ usSmierza¢. Poszczegolne magistraty stawa-
ty jednak w tym okresie w obliczu wyraznego braku prawnego,
polegajgcego gléwnie na nieistnieniu lub przynajmniej na nie-
znajomosci takich praw, ktére by im zakazywaly unika¢ praktyk
catkowicie dowolnych w potepianiu chrzescijan. Usuniecie tego
wlasnie braku przez cesarza Trajana w 112 roku i Septymiusza
Sewera na poczatku III wieku ¢ pozwoli ich nastepcom stosowaé¢
konkretne dzialania polityczne w odniesieniu do praktykowania
religii w Imperium.

3 ,,Sua cuique civitati religio est, nostra nobis”. Cicero, Pro Flacco, 28.
4 Por. Historia Augusta, Severus, 17, 1.
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W rzeczy samej, poczynajgc od Decjusza (r. 249), dominujgca
ideologia cesarska rozwijala sie w duchu traktowania wszystkich
jako platnikéw (podatnikéw) Imperium w dziedzinie politycznej,
spotecznej i religijnej. Mechanizmy stosowane w celu wykazania
tej wiernosci byly nadzwyczaj skuteczne. Odrzucenie kultu ce-
sarza wystawialo samo przez sie na prébe niezliczone wspoélnoty
chrzescijan, rozproszone w calym cesarstwie. Mestwo wspoélzylo
zatem z ulomnoscig tych, ktérzy odpadali. Wrogosé i przeslado-
wanie przestaly juz bowiem by¢ zjawiskiem czysto lokalnym
i rozwijaly sie w calym cesarstwie; az do Konstantyna istnialo
wiec faktycznie przesladowanie ogoélno-cesarskie.

W tym wlasnie kontekscie chrzescijanin — ze wzgledu na
brak panstwowego uznania wyznawanej przez siebie religii —
znajdowat sie w sytuacji zderzenia z panstwem i z osobg cesarza.
Mysliciele chrzescijanscy — apologeci — zwlaszcza nastawieni
prawniczo — stawiali czolo elitom intelektualnym, ktére po-
mniejszaly za pomocg argumentéw filozoficznych i retorycznych,
oSmieszaly albo tez szykanowaly te nowag grupe wyznaniows.
Stownictwo, jakie przetrwalo do naszych dni, z tej debaty dialek-
tycznej, jest bardzo wymowne, gdy chodzi o twierdzenia lanso-
wane przez te wilasnie grupe chrzescijan: poglebiona refleksja
wiary, przeciwstawienie sie argumentacji rozméwcow i wykaza-
nie mozliwosci pogodzenia chrzescijanstwa ze spoleczenstwem
rzymskim, bez wykluczenia aktualnego rezimu politycznego.

Racjonalnos¢, jakiej sie wowczas domagano, i powszechne
odczucie, ktore wprowadzano do debaty stojacej na wysokim po-
ziomie naukowym, przyczynily sie w wielkiej mierze do zrozu-
mienia ludnos$ci chrzescijanskiej jako normalnych czionkéw Impe-
rium Rzymskiego. Zaangazowanie tej mys$lacej grupy osoéb spoty-
kalo sie jednak z réznorodnym przyjeciem u ogétu ludnosci. Dla
samych chrzescijan byla to niewgtpliwie debata wiele wyjas-
niajgca.

1. Profil meczennika

Jak juz wspomniano, dawanie Swiadectwa Jezusowi wywoly-
walo od poczatku niezrozumienie i wrogo$¢. Pamie¢ o Jezusie,
w swym caloSciowym i ogélnym ujeciu, nie pozbawiala zreszta
zludzen samej rzeczywistosci Jego nasladowania: ,,Jezeli Mnie
przesladowali, to i was bedag przesladowaé” (J 15, 20). Okres po
Zmartwychwstaniu byl juz bardzo bolesny przynajmniej dla nie-
ktérych czlonkéw grupy oséb wierzacych (por. Dz 5, 40; 7, 59).
Wypadki te nie stanowilty jednak przeszkody w wyznawaniu wia-
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ry i gloszeniu tajemnicy paschalnej. Idea gwaltownej Smierci za
wiare zawierala sie zresztg w samej nauce Jezusa (por. np. kk
21, 12n). Dopiero wiec za Nerona, a dokladniej od roku 64, znacz-
na grupa chrzescijan da $wiadectwo swojej wierze, przelewajac
wlasng krew i gingc Smiercig meczenska ®. Slownik chrzescijanski
postuguje sie, poczynajac od prze$ladowania za Nerona, wyraze-
niami do$¢ specyficznymi celem opisania sytuacji chzenmka
chrzescijanina i calego procesu obejmujacego te droge meczenska.

Meczenstwo stalo sie pojeciem zwigzanym na stale z wymia-
rem religijnym; dotyczy bowiem osoby przesladowanej za swa
wiare i za swoje nastawienie religijne, zdecydowanej raczej po-
nie$¢ Smier¢ niz wyrzec sie swej postawy. Ta gotowosé na $mier¢
nie miala jednak na ogoél pokojowego wymiaru u myslicieli chrze-
Scijanskich. Orygenes na przyklad uwazal, ze tytul meczennika
moze przystugiwac tylko tym, ktorzy w sposob heroiczny dawali
Swiadectwo prawdzie stowami i czynami, chociaz nie przelali
swej krwi & Niemniej tradycja, ktéora przetrwala az do naszych
czasOw, przyznaje meczenstwo wylacznie tym, ktérzy poniesli
gwaltowng Smieré¢, dajagc w ten sposob swiadectwo swej wierze.
Literatura ich dotyczaca i do nich nawigzujgca (passiones et gesta)
pozwala nam dostrzec niejako z bardzo bliska tresc ich przekonan,
za ktore oddali oni zycie, wyznajgc swg wiare.

Opér stawiany przez chrzesScijan Cesarstwu Rzymskiemu nie
wigzal sie koniecznie z kontestowaniem panujgcego w nim syste-
mu spoteczno-politycznego. Dokumenty sg bardzo wymowne w tej
kwestii. W rzeczy samej bowiem chrzescijanie deklaruja wobec
prawowitej wladzy, na forum jej wlasciwym, gotowos¢ do uzna-
nia imperatora i wypelnienia swoich obowigzkéw obywatelskich.
Przywolujg tez tym samym zasade oddzielenia tego, co religijne,
od polityki. Wladza rzymska, nie godzac sie na taki podzial, uwaza
ich jednak za wywrotowcow.

Zapoznawanie sie z postawg chrzescijanska nie bylo zawsze
jednakowe ze strony spolecznosci rzymskiej. Polityka imperialna
postugiwala sie roznymi strategiami, aby w jaki§ sposéb poruszyc¢
i podkopa¢ te nowa grupe wierzacych. Przemoc przewijala sie
na przemian z okresami wzglednego spokoju; czyniono jednak
wszystko, aby ludzi zniecheci¢ do takiej postawy religijnej. Na
wszelkie tego rodzaju okolicznosci wspolnota chrzescijanska od-
powiadala w sposob wzorowy: potwierdzala i bronila az do sSmier-
ci odpowiednig, a zarazem nieodzowna, przestrzen wolnos$ci, nie-

5 Por. Tacyt, dz. cyt.
6 Por. L. Boff, Reflexién sistemdtica sobre el martirio, Concilium 183
(1983) 331; PG 14,176.
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zbedng do uznania i oddania czci prawdziwemu Bogu. Ta wlasnie
tak spdjna wewnetrznie odpowiedz uwydatniala mocno wobec
przysztych pokolen pozytywne granice dominujacej polityki,
wzglednie istniejgcych aktualnie cial ustawodawczych.

Wspomniana sp6jnosé, ogélnie tylko odnotowywana w zacho-
wanych martyrologiach, wymaga uwzglednienia konkretnego kon-
tekstu historycznego, o ile nie chcemy popas¢ w romantycznag
apoteoze gestu meczenstwa jako takiego. W rzeczy samej chrze-
$cijanin pierwszych wiekéw nie dazyl do $mierci meczenskiej;
na ile bylo to tylko mozliwe, unikal tego niebezpieczenstwa,;
w swoim zachowaniu nie przejawial jednak tchorzostwa 7. Ostat-
nie lata zycia sw. Cypriana sg bardzo znamienne w tym wzgle-
dzie. Wobec narastajgcej wcigz wrogosci i przesladowan za Wa-
leriana odnotowuje sie najpierw odejscie biskupa Kartaginy; do-
piero pozniej, w obliczu tego, co nieuchronne, podejmuje on od-
wazne Swiadectwo swej wiary, ponoszac Smier¢ meczenska w 259
roku.

Akta procesowe idg z reguly w tym wilasnie kierunku. Pragnie
sie najpierw wykaza¢ brak corpus delicti (a wiec jakiejkolwiek
winy) wobec ogélnikowych zarzutéw dotyczacych nie oddawania
czci cesarzowi. Wszystkie te ludzkie aspekty obecne w swiade-
ctwie meczenskim nie podwazajg jednak w niczym wyjatkowosci
tego czy innego przypadku, w ktorym dany chrzescijanin sam sie
wydaje na Smier¢ mocg o wiele wiekszej milosci do Chrystusa,
jak to mialo miejsce ze §w. Ignacym z Antiochii 8.

2. Duchowos¢ meczenstwa

Chrzescijanin nie prowokuje cierpienia, nie szuka wiezienia
1 widowiskowosci swojego meczenstwa. Broni jedynie wlasnych
przekonan religijnych, swojej wiernosci Bogu. To ona sprawia,
ze w pewnych okolicznosciach broni takze siebie — umierajac.

Refleksja duchowa, powstala przy koncu I wieku i w poczat-
kach wieku II, starala sie widzie¢ w fakcie nieuchronnej $mierci
uwienczenie ludzkiej doskonalo$ci. Sw. Ignacy Antiochenski do-
strzega w meczenstwie najwieksze zblizenie sie do Chrystusa ®.
Poglad ten podziela takze $w. Cyprian oraz autor Meczenstwa
Sw. Polikarpa.

Duchowos¢ meczenstwa zywila sie mocno ideg swiadectwa
krwi — jako warunku szczegolnego zespolenia sie z Chrystusem.

7 Por. G. Martina, Storia della Chiesa, Roma 1980, 34.
8 Por. Ignacy Antiochenski, List do Rzymian.
9 Por. tamze, 4, 2; List do Magnezjan 5, 2.
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To zjednoczenie wiary objawialo sie zwlaszcza w torturach: to
tutaj Chrystus umacnial meczennika, ktéry w Nim toczyl walke
i cierpial. Wymiar mistyczny byl tak wielki, ze praktycznie nie
zwazano na samg meke 19,

Okoliczno$é wrogosci rzymskiej, pojawiajaca sie w dwu pierw-
szych wiekach tylko okazjonalnie, pozwalala na refleksje nad
umiejscowieniem i szczegélng waga aktu meczenstwa. Z tekstow,
jakie sie zachowaly do naszych czaséw, mozna wnioskowaé jasng
postawe odno$nie do cierpienia i do $mierci meczenskiej. Wszyst-
ko to sie dzialo w ramach intensywnego Zycia chrzescijanskiego.
Swiadomo$¢ znaczenia chrztu w porzadku kroczenia wiarg $lada-
mi Jezusa nabierala wtedy jeszcze glebszego sensu: po chrzcie
dokonanym oczyszczajgcg z grzechéw woda nastepuje chrzest
krwi dobrowolnie przelanej; z pierwszego przechodzi sie do co-
dzienno$ci Zzycia, drugi natomiast wiedzie do chwaly wiecznej.

U tych wlasnie autorow (Ignacy Antiochenski, Orygenes, Kle-
mens Aleksandryjski i Cyprian z Kartaginy) nie ma ani $ladu
jakiegos moralizatorskiego wywodu czy tez oredzia pochodzacego
gdzie$ z zewnatrz. Wszyscy oni zgodnie podzielaja ten sam ideal
i sg gotowi przyja¢ wszelkie konsekwencje zycia chrzescijanskie-
go, jakie narzuca im nasladowanie Jezusa. Przemawiaja jezykiem
bolesci i wychodzg z faktu bolesci, ale podzielajg juz tez chwale
wiecznego zespolenia sie z Chrystusem.

Typowa dla Sw. Ignacego mistyka wydania, braterskie napo-
minanie i dodawanie otuchy ze strony $w. Cypriana i synowskie
mestwo Orygenesa sg niewgtpliwie tylko wyrazem ich duszy,
typowym zresztg dla calej rzeszy wspolnot i poszczegdolnych osob
dotknietych cierpieniem, a niejednokrotnie takze decydujacych
sie na Smier¢ meczenska.

Centralizacja chrzescijanska, obecna juz w samym nasladowa-
niu Jezusa, stawiala wcigz nowe wymagania wobec spoteczno-po-
litycznego rozwoju Cesarstwa. Dlatego tez entuzjazm dla chrze-
Scijanskiej propozycji zycia i dzialania powodowal przylaczenie
sie bardzo szerokich i liczagcych sie grup ludnosci rzymskej. Temu
entuzjazmowi tluméw nie zawsze jednak odpowiadal wskaznik
osobistych przekonan i praktyki, zgodnych z chrzeScijanskim
idealem. Ojcowie Kosciola z tego okresu przyznajg, ze chrzesci-
janstwo bardziej czyste i prawdziwe nabiera wiekszej wyrazisto-

10 , Teraz ja mam cierpieé, ale tam (na arenie) kto$§ inny bedzie cierpial
we mnie (Chrystus), albowiem chce cierpieé¢ dla Niego”. Mart. Polyc. 2,2;
Passio Perp. et Felic. 15,3. Sw. Cyprian wzmacnia chrzescijan, zapewniajac
ich, ze ,Pan walczy w nas, On sam idzie razem z nami na arene, On...
w naszej trudnej walce daje i przyjmuje wieniec”. Ep. 10, 4.
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$ci w okresach bardziej niespokojnych i nacechowanych wrogo-
Scig. Wobec spoleczenstwa rzymskiego i ustanowionej w nim
wladzy wprowadza sie wlasng alternatywe i przyjmuje postawy
typowe dla mistyki wydania i pewnosci tego uwielbienia, jakie
nastagpi po niepewnosci zZycia doczesnego 1.

Nie bylo jednak w tym okresie prawdziwej refleksji socjo-
logicznej nad chrzescijanstwem. Cierpienie osobiste, a nade wszy-
stko ciezkie i bolesne kary wymierzane czlonkom rodziny i przy-
jaciolom znajdowaly swoéj oddzwiek w duchowosci sugerowanej
i faktycznie przezywanej przez samych jej protagonistow. Stad
tez po glebokim studium i intelektualnym naswietleniu auten-
tycznej tradycji wiary chrzescijanskiej nastepuje coraz to wiekszy
podzial u réznych autoréw postawy modlitewnej, nacechowanej
calkowitym oddaniem sie planom Bozym 2. Nie chodzilo tutaj
jednak o rezygnacje, ale o przyklad Jezusa konajgcego na krzyzu,
tzn. o catkowite oddanie siebie w rece Boga, polaczone z pewno-
$cia wiecznego szczescia i uwielbienia.

Zatriumfowanie sprawy Bozej poprzez cierpienie i meczenstwo
zapusci gleboko korzenie w $wiadomosci chrzescijan. W wyniku
tego stuszne jest tez podkreslanie réznorodnych form alterna-
tywnych, jakie sie pojawiaja w zwigzku z wstepowaniem poszcze-
gélnych chrzescijan na te droge meczenska. W rzeczy samej
w czasach wiekszego spokoju chrzescijanie starajg sig zy¢ w spo-
sob niemal heroiczny cnotami wiary, nadziei i milosci, chociaz
bez przelewania krwi wlasnej. Tak bedzie w wieku 1I, kledy to
niektérzy sposréd nich, oddajac sie calkowicie trosce o chorych
na zarazliwe choroby, sami ulegna zarazeniu i w konsekwencji
skazg si¢ na nieuchronng smier¢ 3. Nieco pézniej formy poczatko-
wego monastycyzmu z tym wszystklm co sie z nimi w1qze a wiec
z anachoreza, asceza, eremityzmem i cenobityzmem, nie zdazaty
do czego$ innego, jak do podejmowania tego bezkrwawego me-
czenstwa, aby kroczy¢ wiernie drogg Jezusa. Z prawdziwym we-
wnetrznym zadowoleniem ludzie ci sami sie wiezili w jakiejs
celi na pustyni, zastepowali zewnetrznie im zadawane tortury
dobrowolnym umartwianiem siebie samych, aby uwienczyé¢ w ten
sposob swoéj chrzest i w postawie ekstazy wyrazi¢ to, co boskie,
transcendentne, oraz samg milo$¢ trynitarng.

11 Por. Orygenes, In Jer. Hom. 4, 3.
12 Por. Euzebiusz, Historia Ecclesiastica, 6, 2, 3-6.
13 Por. tamze, 7,22, 7.
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3. Heroizm w meczenstwie

Romantyczna historiografia lubowala sie w opisywaniu ge-
stébw meczenstwa. Mieszalo sie przy tym niejednokrotnie cudow-
no$é¢ z twarda i brutalng rzeczywistoscia. Byl to bowiem rodzaj
lektury dotyczacej szczegélnego okresu zycia chrzesScijanskiego.
Obiektywna krytyka historyczna ocenia obecnie zdecydowanie
inaczej te rzeczywistosé. W rzeczy samej trzezwo$¢ spojrzenia
i pewien umiar nadaja jej nowej wyrazistosci, ktéra nie sprze-
ciwia sie bynajmniej wierze ani poboznosci tego tak bogatego
w fakty i przerozne wydarzenia dziedzictwa tradycji chrzesci-
janskiej.

Bardziej wiarygodne opowiadania, a zwlaszcza dokumenty sa
jednomyslne w uznawaniu braku jakiejkolwiek nadzwyczajnej
interwencji Boga w obronie danego meczennika. Na pozér wszyst-
ko sie dokonuje w ramach normalnego procesu rzymskiej polityki
Cesarstwa. W samym akcie osagdu nie jest potrzebna retoryka,
dialektyka czy jaki$ inny sposob argumentowania, ktéry uwiecz-
nitlby debate. Wprost przeciwnie, w sposéb dosy¢ ptynny wszyst-
ko sie obraca wokol pytan i odpowiedzi ukazujgcych glebokg wia-
re danej osoby czy grupy oséb 4.

Po6zniejsza refleksja nad mestwem meczennikéw, zespalajae
ich z analogicznymi postawami pojawiajacymi sie¢ w niektérych
okresach Starego Testamentu (np. 2 Mch 7, 1-42), bedzie uwypu-
klala pewne refleksje retoryczne i apologetyczne, nacechowane
apoteozg wiary, i dlatego ta wlasnie grupa chrzescijan zostanie
poréwnana z militia Christi. Bedzie sie takze, w miare mozliwosci,
dazylo do poglebienia motywow rozwijajacego sie kultu, ktore
doprowadzily do meczenstwa tych czy innych chrzescijan. Wy-
darzenia zwigzane z meczenstwem $w. Polikarpa posluza przy
tym za paradygmat do kultycznego uogélnienia i upowszechnie-
nia postawy tych, ktérzy w sposéb krwawy wyznali swg wiare 3.

Poczawszy od pierwszych dziesiecioleci wieku II narasta ry-

14 Por. np. akta $w. Justyna i towarzyszy, chrzeScijan sycylijskich
i Sw. Cypriana. T. Martin, Textos cristianos primitivos — Documentos —
martirios, Salamanca 1991, 195-215,

15  Wobec sprzeciwu zydéw, setnik kazal wedlug zwyczaju wystawié
najpierw zwloki Polikarpa na widok publiczny, a nastepnie je spalié. Tak
wiec dopiero pézniej mogli§my zebraé jego kosci, cenniejsze od zlota i dro-
gich kamieni, oraz zlozyé je w odpowiednim miejscu. Za laskg Boza be-
dziemy sie tam w miare mozno$ci stale gromadzi¢ w dzien jego meczen-
skich narodzin (dla nieba) i z rado$cig obchodzié¢ je uroczyscie, wspominajac
tych, co juz zwyciezyli w walce, a przygotowujac do niej tych, co jej jeszcze
nie zaznali”. Meczenstwo $w. Polikarpa, 18, w: ks. M. Michalski, Antologia
literatury patrystycznej, t. I, Warszawa 1975, s. 136.
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zyko w wyznawamu W1ary chrzescijanskiej. Okresy spokoju, ja-
kie si¢ teraz pojawiaja podczas dlugiej ery przesladowan, nie
oznaczaja same przez sie zadne] pewnosci dla chrzescijanina.
W kazdej bowiem chwili moze nastgpi¢ jakie$ nieoczekiwane do-
niesienie, ktore jest w stanie doprowadzi¢ go do utraty Zzycia.
Jest to w rzeczy samej ten okres historyczny, w ktéorym naslado-
wanie Jezusa wigze sie nierozlgcznie z mozliwoscig $mierci me-
czenskiej. W tym kontekscie akt nawrocenia wymaga faktycznie
od kazdego czlowieka zdolnosci do heroizmu 18,

Mestwo uwidacznia sie tutaj, w sposob zgola paradoksalny,
na najbardziej zréznicowanych poziomach spotecznosci rzymskiej.
Symbolika krzyza, mistycznie obejmowanego przez wspdlnoty
chrzescijanskie, czyni je tak bardzo ulomnymi i kruchymi w obli-
czu panujacych religii, ozywianych wecigz przez kaplanow miej-
skich, bogatych i charakteryzujacych sie arystokratycznym po-
chodzemem ktorzy sie poruszaja posrod calej tej wielosci swie-
tych nieruchomosci ozdobionych ikonograficznymi symbolami
i majgcych z reguly bardzo wyrafinowang posture, a tym samym
tak glosno przemawiajacych jako boskie moce nie z tego sSwiata.

Jezeli w dziedzinie religijnej chrzescijanie sie opierajg na
symbolu tak bardzo upokarzajacym i tak mocno kontrastujacym
z dominujaca symbolikg, nie respektujacym ponadto w ogole
ustanowionej legalnie wladzy, to muszg mie¢ powazne trudnosci
w ukazywaniu sie na zewnatrz jako grupa zastugujaca na moral-
ny szacunek. Podobienstwo z tradycja zydowska, w ktérej mono-
teizm stanowil dominujacy czynnik wyrozniajacy, czyni z grupy
chrzescijan cialo obce lokalnym i centralnym autorytetom 17.

O ile w dziedzinie religii poganskiej i dominujacego porzadku
obywatelskiego slabos¢ i ulomnos¢ chrzescijan daje sie tak mocno
odczuwa¢, to tym bardziej wsrod elit intelektualnych tego czasu
Szerzy sie niedowartos’ciowywanie nowatorskich aspektow tej no-
wej propozycji religijnej. Postugujg sie wiec one retoryka i filo-
zofig celem obrzucania inwektywami dynamiki chrzescijanskiej,
rozwijajgcej sie mimo wszystko tak bardzo skutecznie w spole-
czenstwie rzymskim. Zamiar tych wlasnie medrcow i myslicieli
zostanie podwazony przez myslicieli chrzescijanskich; ci ostatni
bowiem, ozywieni silnym przeswiadczeniem wewnetrznym, za-
poczatkuja dialog wyjasniajacy, a w sposob posredni takze obro-
ne tresci wiary przez siebie wyznawanej.

Caly ten zespé! stabosci dostrzeganych przez spolecznosé rzym-

18 Por. G. Martina, dz. cyt., 39.
17 Por. Pliniusz Mlodszy, Ep. 10, 96.
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ska w ich pelnym wymiarze kryje jednak w sobie wielki poten-
CJal mocy, ktéra moze by¢ wystawiana na prébe ja uwerzytel-
niajagcg w rozmaitych sytuacjach krancowych. Nie byia to oczy-
wiscie heroicznos¢ fanatyczna, ale w pierwszym rzedzie nie-
ustraszona obrona najglebszych swoich przekonan 18. Postugujac
sie obiegowymi kategoriami myslenia, mogli oni wykazaé racjo-
nalnos¢ (rozumnos¢) swego obywatelstwa i normalnos¢ prowa-
dzonego przez siebie Zycia spolecznego. Poza zwyczajng tylko
dialektyka i roznorodnymi kwestiami z zakresu prawa dawali
oni jednak na rdézny spos6éb $wiadectwo, poprzez wlasne cierpie-
nie i meczenstwo, mocy i obecnosci Boga, ktorego Jezus Chrystus
ucielesnil w swoim zyciu, nazywajgc sie zarazem prawdziwym
i jedynym Kroélem 19,

W sposdéb bardzo subtelny ludzie ci przeobrazali dominujgca
podowczas mentalno$é, zgodnie z ktora wszystko bylo traktowane
jako zalezne od mocy wiladcy doczesnego czyli cesarza. Propono-
wali odroznienie tego, co doczesne, od tego, co duchowe. Propo-
zycja ich nie spotykala sie jednak zawsze z Zzyczliwym przyje-
ciem, wywolywala podejrzenia i wrogos¢ ze wzgledu na swoja
wewnetrzng przewrotnosé, co do ktérej oni sami czuli sie jak
najbardziej dalecy. Bo6l, cierpienie i meczenstwo mialy zatem
wynik jak najbardziej pozytywny w rozwoju i dziejach wspolnot
chrzes’cijar'lskich Stawaly si¢ bowiem poczatkiem tej zywej pa-
mieci, ktora zaczela si¢ stawa¢ wazing czeScig Zycia kultycznego
danej (a nawet catej) grupy chrzescijan. Meczenmk danej kon-
kretnej wspolnoty rodzil sie dla Kosciola, ten zas w swojej liturgii
czul sie¢ zespolony z tymi wszystkimi, kt()rzy przez swoja Smier¢
meczenska uzyskali juz wieniec chwaty.

4. Meczennik dzisiaj

Chrzescijanstwo i cierpienie, chrzesScijanstwo i meczenstwo —
to rzeczywistoSci zwigzane nierozlgcznie ze wspoélnoty wiary. Ty-
pologia meczennikow, pochodzaca z czasow rzymskich, nie zawsze
miala swéj odpowiednik w innych sytuacjach pozniejszych, kiedy
to heroizm wiary bywal takie przeiywany i realizowany az do
konca.

Usystematyzowanie tych rzeczywistosci, chronologicznie na-
stepujacych po sobie, wymaga zréznicowanej refleksji. Sw. To-

18 Jest to opinia Marka Antoniusza (cesarza) i niektérych urzednikéw

rzymskich. Por. G. Martina, dz. cyt., 39.
19 Por. E. McDonagh, Morir por la causa: el martirio desde una per-

spectiva irlandese, Concilium 183 (1983) 358.
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masz z Akwinu, nie odchodzac od paradygmatu tradycji Kosciola,
staral sie da¢ teologiczne oparcie rzeczywistosci meczenstwa
w sensie bardziej szerokim. Uznal przeto, ze dobro ludzkie moze
sie przemieni¢ w boskie, o ile zawiera sie w nim wyrazne odnie-
sienie do Boga. Plyngca z wewnetrznego przeswiadczenia obrona
tej wartosci w okolicznosciach jej przeciwnych moze sie posung¢
az do meczenstwa 20

Po Reformacji, wraz z postepujacym konsolidowaniem sie roz-
nych Kosciolow, nastapil okres braku tolerancji i konfrontacji.
Nie brakowalo wiec sytuacji prawdziwego meczenstwa, i to po
obu stronach. Podobnie zresztg tak katolicy, jak i protestanci,
bronili wolnosci sumienia, ktoére podlega tylko Bogu. Ta heroicz-
no$¢ wiary ukazywala sie szczegélnie wyraznie na wyspach bry-
tyjskich i stala sie punktem odniesienia dla tych wspoélnot, ktore
sie powotywaly na dwie tradycje: katolickg i anglikanskg 2.

Wojny religijne jako przejaw nietolerancji daly sie szczegol-
nie odczu¢ we Francji w okresie potrydenckim. Fanatyzm zawie-
ral nawet niekiedy w sobie przejawy braku czlowieczenstwa, i to
po obydwu stronach. Linie konfrontacji i podzialu miaty w pierw-
szym rzedzie charakter religijny. Poza motywacja konfesyjng
wystepowaly, rzecz jasna, takze inne czynniki wptywajgce na ta-
ki stan umysltow. Poszloby sie jednak o wiele za daleko, gdyby
sie chcialo kazdemu walczgcemu na polu religijnym, ktéry zginal
w tych walkach, przyzna¢ palme meczenstwa. W tych okolicz-
nociach trudno jest zreszta zweryfikowa¢ do konca dyspozycyj-
nos¢ danej osoby, motywy jej ewentualnej gotowosci poniesienia
$mierci za swe przekonania religijne, a nade wszystko to, czy ta
Smier¢ byla przez nig dobrowolnie przyjeta.

Poza granicami Europy heroizm wiary wystepowal réwniez
nierzadko na polu misyjnym. Pierwsi misjonarze rozchodzili sie
po tych ,,nowych ziemiach”, jakie odkrywano, ale w ramach do-
minujgcego wowczas systemu ,,opiekunczego” Sytuacja taka da-
wala im oparcie i logiczne poczucie bezpieczenstwa w ich dziatal-
nosci ewangelizacyjnej. Podejmowanie sie tego, nielatwego mimo
wszystko, zadania bylo niewatpliwie aktem glebokiej wiary, wy-
rzeczenia i odwagi (mestwa) — ze wzgledu na moc zashugi.

Rzeczywistose, jaka potem nastepowala, byla jednak o wiele
trudniejsza, a niekiedy nawet bardzo dotkliwa tak dla ewange-
lizowanych, jak i ewangelizujacych. Dodatkowe trudnosci, po-
chodzace z zewnatrz w odniesieniu do dziedziny czysto religijnej,

20 Por. S. Th., II-II, q. 124 ad 3.
21 Meczenmcy z czaséw Marii Tudor majduja sie w martyrologium
Foxa. Zob. L.-J. Rataboul, Anglicanismo, Porto 1994, 37.
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narazaly mocno fizyczng integralno$¢ tychze misjonarzy. Nie-
kiedy samo oddanie sie tych ludzi swojej postudze misyjnej bylo
wystawiane na probe; bronili sie jednak heroicznie, Swiadomi, ze
chodzi o sprawe Bozg.

Sytuacja tych meczennikéw rézni sie dosy¢ wyraznie od po-
lozenia meczennikéw znanych z chrzescijanskiej tradycji euro-
pejskiej. O ile bowiem w Cesarstwie Rzymskim misja chrzesci-
janska rozwijata sie niejako od wewnatrz, a ewangelizujacy
1 ewangelizowani mieli te sama historie, méwili tym samym je-
zykiem i posiadali wspélng im wszystkim kulture, to na ziemiach
podbitych przez konkwistadoréw i swiezo odkrytych misja byla
czyms$ zdecydowanie zewnetrznym, nacechowanym odrebng cal-
kowicie historia, jezykiem i kulturg, ktore to rzeczywistosci spo-
tykaly sie nagle z koniecznosci z odrebnymi catkowicie realiami,
tak ze samo ich spotkanie (albo raczej zderzenie) odbywalo sie
w spos6b bardzo wolny i dlugotrwaty.

W tych okolicznosciach heroizm posuniety az do meczenstwa
realizuje si¢ zawsze na roéznicy poziomu kulturalnego pomiedzy
przesladowcami a ofiarami chrzescijanskimi. Istota rzeczy sie nie
zmienia, okolicznosci sg jednak inne. Prawde moéwigc, trzeba by
dopiero przebada¢ zaangazowanie tych heroicznych $wiadkow
wiary w danych wspélnotach miejscowych. Badacze uwazaja, ze
nie wygaszenie chrzescijanstwa w pewnych osrodkach misyjnych,
jak cho¢by w Nagasaki w Japonii, zawdzieczamy nie tylko rozwi-
janej tam katechezie, ale przede wszystkim tym, ktoérzy w sposoéb
krwawy oddali swe zycie ze wzgledu na Kroélestwo Boze 22,

Meczennik dzisiejszy przedstawia zgola inng sylwetke od me-
cznnika przekazanego nam przez tradycje pierwszych wiekéw;
dominuje bowiem obecnie swoisty nacisk kladziony na anonimo-
wosc. W rzeczy samej wspoélczesni ,,przesladowcy’” nie dajg chrze-
scijaninowi mozliwosci udowodnienia swojej wiary w okoliczno-
sciach identycznych do tych, jakie istnialy w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa. Smier¢ konkretnego chrzescijanina nie bedzie
wiec wynikiem formalnego skazania go na nig ze wzgledu na
jego zycie chrzescijanskie. Juz sie nie umiera za taki czy inny
artykul wiary chrzescijanskiej ani za swojg prawowiernoé¢. Umie-
ra sie jedynie za postepowanie, ktére wyraznie kontrastuje z do-
minujgcg polityka.

22 Krew meczennikow jest nasieniem chrzescijan” (Tertulian). Por.
Daniel Rops, A Igreja dos Apéstolos e dos Mdrtires, I, Porto 1956, 399.
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Od Chin po Ameryke Lacinskg podaje sie przerdzne racje
i powody stuzgce do upokorzenia i wyeliminowania chrzescijan
aktywnych w dawaniu $wiadectwa swej wierze. Ci ,,wrogowie
ludu” i ,,bezpieczenstwa narodowego” stuzg za pretekst do prowa-
dzenia polityki wrogosci religijnej. Obok tych ,,wyzszych” racji
zwiekszajg sie takze inne grupy intereséw, ktore czuja sie rownie
niedobrze w obliczu swiadectwa chrzescijanskiego. Mamy wiegc
wielu autentycznych meczennikéw, znanych obecnie w caltym
swiecie, ktérzy oddali swoje zycie w okreslonym kontekscie spo-
leczno-polityeznym, gdzie podstawowe prawa czlowieka, kobiety,
mezczyzny 1 dziecka, sg tak bardzo naruszane i lekcewazone.

Kontekst meczenstwa, w pewien sposéb nietypowy w odnie-
sieniu do dawniejszych epok, ma jednak nadal motywy wybitnie
ewangeliczne. Posréd tak wielu meczennikéw nieznanych i anoni-
mowych szczegélne Swiadectwo zlozyli: Maksymilian M. Kolbe,
Dietrich Bonhoeffer, Martin Luter King, Oscar Romero i Juan
Gerardi.

Zakonczenie

Od pierwszych wiekow powodem cierpien i meczenstwa wy-
znawcow Chrystusa i czlonkéw KosSciola bylo utozsamianie zycia
chrzescijanskiego z wizjg Jezusowa — dla Kroélestwa Bozego.
O ile jednak w tradycji meczenskiej przewazalo przez dluzszy
czas — jako przyczyna smierci — wyznanie wiary w osobe Je-
zusa zmarlego i zmartwychwstalego, to w ostatnich dziesiecio-
leciach, nie negujac bynajmniej tego sedna wiary, catkowite od-
danie swego zycia dokonuje sie raczej w takim kontekscie poli-
tycznym i spolecznym, w ktérym troska o blizniego i jego prawa
nosi znamiona heroizmu.

W latach 70* Kosciél poludniowo-amerykanski, zwlaszcza
w Puebla (1979), a wiec jeszcze daleki od tych wydarzen, ktdre
doprowadzily do smierci meczenskiej biskupa Oscara Romero
(S. Salvador), odczuwat pewne skruputy w przyznawaniu 0g6lnym
cierpieniom wspolnot chrzeScijanskich takich wymiarow, ktére
pozwalalyby méwié o ich polozeniu meczenskim. Swiadectwo tak
wielu oséb z przeszlosci, skonkretyzowane w jasnych pojeciach,
zlozylo sie na dlugotrwalg hipoteke uje¢ o wiele szerszych i wiele
obejmujgcych. Ostatnio za$ liczne $wiadectwa pojedyncze oraz
otwarcie sie Rzymu na pozytywne wypowiadanie sie o konkret-
nych aktach wiary, przezywanych w sposob mezny, spowodowaly
pewng zmiane mentalnosci i samego pojecia meczenstwa, bez poz-
bawiania go jednak — rzecz oczywista — istotnego jego znacze-
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nia, tak ze zaczeto je przypisywa¢ takze tym, ktérzy w sposdb
ekstremalny daja jasne dowody swego calkowitego oddania sie
sprawom odnoszacym sie tu i teraz do Krolestwa Bozego.

Kult meczennikow, ograniczony przez wieki do wykazu imion
z tak dlugiej przeszlosci, aktualizuje si¢ wraz z nowymi meczen-
nikami, wprowadzajac do kultu chrzescijanskiego dynamizmy
wyzwalajgce ducha we wspolnotach oddanych sprawie Krolestwa
Bozego na ziemi.

Chrzescijanski optymizm, stanowigcy istotny element danej
grupy osob wierzacych, wspolzyje w swej codziennosci z sytua-
cjami ryzyka, w ktorych zazylos¢ z cierpieniem jest traktowana
i przyjmowana jako krzyz glebszego zrozumiena naszych dni. Ta
otwartos¢ i szerokos¢ ducha ogarnia na réwni wszystkie chry-
stianizmy. Istniejg bowiem dowody i sygnaly, dotyczace oséb
dobrej woli, ktére tu i 6wdzie, spontanicznie, zajely postawe nie-
slychanie szlachetng wobec ludzkosci. Spolecznos’é ludzka zacho-
wuje je w swojej pamieci i podaje je za wzor dla spoleczenstwa,
ktore pragnie by¢ innym.

Koscidl, wspominajac swoich meczennikow, ukazuje sie szcze-
golnie Wrailiwy na te wilasnie sytuacje cierpienia i heroizmu
w wierze. Nie zamyka sie we wlasnych katakumbach, ale w hot-
dzie podziwu dla tych gestéw heroicznych, wywodzacych sie tak-
ze z innych obszaréow zycia, czuje si¢ réownie wrazliwy i pelen
uznania dla tych nowych katakumb, jakie staja sie grobowcami
0sGb, ktére tak bardzo cierpialy i zostaly wyeliminowane przez
grupy lub jednostki pozbawione podstawowego cho¢by tylko hu-
manizmu 2.

Tium. ks. Lucjan Balter SAC

23 Jan Pawel II dnia 21 marca 1982 roku, po zwiedzeniu Fosse Ardeatine,
w ktorych grupy nazistowskie rozstrzelaly i pogrzebaly 335 wieZniow wio-
skich podczas II wojny $wiatowej, skierowatl sie do katakumb §w. Sebastia-
na. Tutaj przypomnial blisko§é tych starych i nowych katakumb. Por.
W. Buhlmann, La Iglesig institucional y la persecutién de los cristianos,
Concilium 183 (1983) 399.
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