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RUCHY KOSCIELNE I ICH TEOLOGICZNE MIEJSCE

W swojej wielkiej encyklice misyjnej Redemptoris missio
Ojciec $wiety stwierdza: ,,Wewnatrz Kosciola stojg przed nami
rézne typy sluzb, funkcji, postug i form ozywiania Zycia chrze-
Scijanskiego. Pragne wspomnie¢ jako nowosé, ktéra wylonila sig
w ostatnich czasach w licznych Kosciotach, wielki rozwéj «ruchéw
koscielnych», obdarzonych ogromnym dynamizmem misyjnym.
Ruchy te — jesli wlaczaja sie z pokorg w zycie Koscioléw lokal-
nych i zostajg przyjete serdecznie przez Biskupdéw i kaplanéw
w strukturach diecezjalnych i parafialnych — stanowig prawdzi-
wy dar Bozy dla nowej ewangelizacji i dla dzialalnosci misyjnej
we wlasciwym tego slowa znaczeniu. Zachecam zatem gorgco, by
szerzy¢ je i korzysta¢ z nich dla przywrdcenia zywotnosci, zwla-
szcza wsrod mlodziezy, zyciu chrzescijanskiemu i ewangelizacji,
w pluralistycznej wizji form zrzeszania sie i dziatania” (RM 72).

Dla mnie osobiscie bylo to cudowne wprost przezycie, kiedy
na poczatku lat siedemdziesigtych zetknglem sie blizej z takimi
ruchami, jak neokatechumenat, Comunione e Liberazione, Foco-
larini, doswiadczajgc tam zapatu i zachwytu, z jakimi przezywali
oni swojg wiare, odczuwajgc zarazem gleboka potrzebe dzielenia
sie z innymi plyngcg z wiary radoscig, jaka stala sie ich darmo-
wym udzialem. By! to czas, kiedy Karl Rahner i inni moéwili
o okresie zimy w Kosciele; w rzeczy samej, po tym wielkim zry-
wie soborowym zamiast spodziewanej wiosny nastgpilo ochlodze-
nie i zamiast nowej dynamiki pojawilo sie znuzenie. Dynamika
zdawala sie znajdowaé wowczas zupelnie gdzie indziej — wlasnie
tam, gdzie wlasnymi silami i bez odwolywania sie do Boga stara-
no sie budowa¢ przyszly, lepszy §wiat. To, ze bez Boga swiat nie
moze byc¢ dobry, a c6z dopiero lepszy, bylo zgola jasne dla kazde-
go patrzgcego tak po prostu na te sprawy. Ale gdzie zapodzial
sie Bog? Czy Kosci6l po tylu debatach, zmeczony ponadto poszu-
kiwaniem nowych struktur, nie stal sie faktycznie znuzony i bez-
duszny? WypowiedZ Rahnera byla wiec zrozumiala sama przez
sig, wyrazala bowiem doswiadczenie, ktore stalo sie udzialem nas
wszystkich. Ale oto pojawilo sie nagle cos, czego nikt nie plano-
wal. Sam Duch Swiety, by tak powiedzie¢, przeméwil do nas na
nowo. Albowiem w mlodych ludziach ukazala si¢ innym wiara
bez zadnego ,,0 ile” lub ,ale”, bez zadnych wybiegéw czy wy-
kretow, doswiadczana w swojej pelni i calosci jako bardzo cenny
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dar, ktéry pozwala czlowiekowi tak naprawde zy¢. Wielu czulo
sie oczywiscie — w swoich intelektualnych debatach lub we wias-
nych konstrukcyjnych wzorcach jakiegos calkowicie nowego,
utworzonego wedlug swojego tylko schematu czy pomystu, Ko-
Sciota — calkowicie podminowanymi lub zalamanymi — czy
moglo byé zreszta inaczej? Duch Swiety tam, gdzie Sam wkracza,
niszczy na ogé! zawsze nasze wlasne, czysto ludzkie plany. Ale
byly takze i istniejg nadal o wiele wigeksze trudnosci. Albowiem
te wlasnie ruchy ukazaly dzieciece niemal choroby. Dalo sie w nich
odczué¢ moc Ducha Swietego, ktory jednak dziata przez ludzi i nie
wyzwala ich tak latwo, ani nazbyt szybko, z ich wlasnych sta-
bosci. Byly wiec dazenia do wylacznosci, do zamykania sie, do
jednostronnego akcentowania czegos, a tym samym i niezdolno$é¢
lub przynajmniej nieumiejetno$¢ wlgczania sie w zycie Kosciola
miejscowego. Ze swojego mlodzienczego zrywu wynosily one bo-
wiem przeswiadczenie, ze takze Kosciél lokalny trzeba upodobnic
do ich wlasnej formy zycia i dzialania, i wynies¢ na ich poziom,
ale bynajmniej nie na odwroét, to znaczy ze nie mozna go zostawic
na pastwe losu w jego zaskorupialych juz niekiedy faktycznie
spojeniach. Doszlo tym samym do wielu powaznych naduzy¢ i gra-
biezy, w ktérych wina lezala, na rézny sposéb, po obydwu stro-
nach. Nalezalo przeto koniecznie przemysleé, jakie te dwie rzeczy-
wistosci: ten nowy, uwarunkowany zaistnialg sytuacja zryw, oraz
te stale, dotychczasowe postacie zycia koscielnego: parafia i die-
cezja, mozna byloby wprowadzi¢ w nowe, lepsze i wlasciwe re-
lacje. Na szerszg skale chodzilo tutaj o bardzo praktyczne pytanie,
ktére nie powinno sie wznosi¢ nazbyt wysoko w kierunku czystej
teorii. Z drugiej jednak strony chodzilo przeciez o powracajacy
w roznych postaciach w dziejach Kosciola znany fenomen. Istnie-
je bowiem stala, podstawowa forma zycia koscielnego, w ktorej
sie wyraza cigglo$¢ jego historycznych ustalen i przemyslen. Ale
istnieja takze coraz to nowe wtargniecia Ducha Swietego, ktére
ozywiaja wciaz na nowo te istniejgce juz struktury, z tym ze
to ich odnawianie nie obywa sie bez bolesci i grabiezy. Dlatego tez
nie wolno zrezygnowa¢ z tego tak istotnego pytania, a mianowicie:
jak mozna poprawnie okresli¢ teologiczne miejsce tychze , ruchéw”
w cigglosci praktyk, ustalen i norm kosScielnych?

1. Proby wyjasnienia poprzez dialektyke zasad

a) Instytucja i charyzmat

W odpowiedzi na postawione pytanie nasuwa sie najpierw
podstawowy schemat dwoistosci: instytucji i wydarzenia, insty-
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tucji i charyzmatu. Kiedy jednak si¢ pragnie wyjasni¢ blizej oba
te pojecia, aby doj$é tym samym do miarodajnych regut ich wza-
jemnego odniesienia, jawi sie co$ nieoczekiwanego. Pojgcie ,,insty-
tucja” rozpada sie bowiem natychmiast, kiedy tylko si¢ staramy
okresli¢ je bardziej dokladnie teologicznie. Czym sg mianowicie
trwale, instytucjonalne elementy w Kosciele, ktére naznaczaja go
jako staly tryb czy porzadek jego zycia? Przeciez w ostatecznym
rozrachunku to urzad sakramentalny w swoich réznych stopniach:
biskupa, prezbitera i diakona, czyli sakrament, ktéry nosi tak
wymowne miano: Ordo (porzadek), jest ta jedyng stalg i wigzacy
strukturg, ktéra — by tak powiedzie¢ — stanowi trwaly porzadek
w Kosciele i konstytuuje go jako ,instytucje¢”. Dopiero jednak
w naszym stuleciu, i to prawdopodobnie ze wzgledéw wylacznie
ekumenicznych, okreslono sakrament $Swiecen bardzo prostym
mianem ,,urzedu”, dzieki czemu jawi sie on juz wylgcznie z punk-
tu widzenia instytucji, albo czego$ instytucjonalnego. A przeciez
ten wlasnie ,,urzad” jest ,.sakramentem” i dlatego, jako taki,
przelamuje wyraznie zwyczajne, socjologiczne rozumienie insty-
tucji. To, ze ten jedyny trwaly element struktury Kosciola jest
sakramentem, oznacza réwnoczesnie, iz musi on by¢ wcigz na
nowo tworzony przez Boga. Kosciél sam sobie tu nie wystarcza
i sam nim nie dysponuje, albowiem sakrament nie jest tak po
prostu obecny lub sprawowany tu lub tam i nie wylania sie sam
przez sie z Kosciola. Glos Kosciola jest w nim raczej drugorzedny,
pierwszorzedne natomiast jest wezwanie Boga, skierowane do
tego wlasnie czlowieka, a zatem majgce wymiar wylgcznie cha-
ryzmatyczno-pneumatologiczny. Moze sie przeto wcigz na nowo
wylania¢ i by¢ przezywany tylko z nowos$ci i w nowosci powo-
lania, z nierozporzadzalnosci Pneumy. Skoro zas rzeczy tak sie
majg, skoro Kosciél nie moze sam z siebie ustanawiaé ,,urzedni-
kéw”, ale musi czekaé na wezwanie Boga, to — ostatecznie tylko
dlatego — moze takze sie pojawi¢ brak kaplanéw. Stad tez od po-
czatku miarodajna byla i pozostaje nadal zasada, ze urzedu tego
nie da sie stworzy¢ drogg ustanowienia, instytucji, lecz trzeba
go wymodla¢ wcigz u Boga. Od poczgtku miarodajne byly stowa
Jezusa: ,,Zniwo wprawdzie wielkie, ale robotnikéw malo. Proscie
Pana zniwa, Zeby wyprawil robotnik6w na swoje zniwo” (Mt
9, 37-38). Stad staje sie takze zrozumiale, ze powolanie Dwunastu
bylo owocem calej nocy spedzonej na modlitwie przez Jezusa
(por. £k 6, 12nn).

Koscié! tacinski podkreslal ten $cisle charyzmatyczny charak-
ter postugiwania kaplanskiego przez to, ze — idac za najstarsza
tradycja koscielng — zwigzat kaplanstwo z bezzennoscig, ktéra
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moze by¢ zrozumiala wylgcznie jako charyzmat osobisty, a nie
jako kwalifikacja urzedowa !. Domaganie sie odlgczenia celibatu
od kaplanstwa ministerialnego opiera sie w ostatecznym rozra-
chunku na pogladzie, jakoby kapianstwo to nie musialo by¢ poj-
mowane charyzmatycznie, lecz ze wzgledu na zabezpieczenie
instytucji i jej potrzeb mogto byé traktowane jako zwykly urzad
przekazywany wylacznie przez te instytucje. Jezeli jednak chce
sie traktowaé kaplanstwo jako wlgczone catkowicie, z instytucjo-
nalng wprost pewnoscig, we wlasny swdj zarzad, to jego wymiar
charyzmatyczny, ktéry polega wlasnie na wymogu bezzennosci,
moze by¢ bardzo szybko podniesiony do rangi wyzwania, a nawet
skandalu. W takim jednak przypadku rowniez Kosciél w swej
catosci traktowany jest jako czysto ludzka instytucja, natomiast
osiggnieta tg drogg pewnosé, ze to sie faktycznie powiedzie, znika
juz calkowicie w obliczu pytania, jak mozna by to konkretnie
osiggngé. To, ze Kosciél nie jest naszg instytucja, lecz wkro-
czeniem czego$ lub raczej kogo$ innego, ze w swej naturze jest
on iuris divini, ma to nastepstwo, iz nie jesteSmy w stanie sami
go uczyni¢. Oznacza to w konsekwencji, Zze nie mozemy w odnie-
sieniu do Kosciola stosowaé czysto instytucjonalnych kryteriow;
oznacza to wreszcie, ze Kosciél jest ze swej natury juz sam w pelni
soba, a miary i sposoby ludzkich instytucji zostaly w nim calko-
wicie przelamane.

Oczywiscie, istniejg w Kosciele obok tego istotnego dla niego
i dzwigajgcego go porzgdku — sakramentu — takze instytucje
prawa czysto ludzkiego, dotyczace roéznorakich form zarzgdzania,
organizacji, koordynacji, ktére moga i powinny wzrasta¢ i sie
rozwija¢ zgodnie z wymogami czasu. Trzeba jednak jasno powie-
dzie¢: Kosciél potrzebuje takich wlasnych instytucji, ale kiedy
stajg sie one nazbyt liczne i silne same w sobie, wéwczas obcigza-
ja jedynie porzadek i zywotnosé jego bytu duchowego. Kosciél
powinien wiec wcigz na nowo rewidowaé swoje spoiwa instytu-
cjonalne, aby przypadkiem nie staly sie one nazbyt ciezkie — za-
hartowane w ogniu, jak dla jakiegos wielkiego czolgu, ktéry zdusi
i zdlawi swym ciezarem ich wlasne zycie duchowe. Mozna oczy-
wiscie zrozumie¢, ze Kosciol, jesli przez diuzszy czas bedzie mu
brakowalo powotan duchownych, popadnie dosyé latwo w pokuse

1 To, ze celibat kaplanski nie jest wynalazkiem S$redniowiecza, lecz
sicga az do bardzo wczesnych czas6w Kosciola, wykazuje jasno i prze-
konywajaco kard. A. M. Stickler, Der Klerikerzélibat. Seine Entwicklungs-
geschichte und seine theologischen Grundlagen, Abensberg Kral 1993. Por.
takze C. Cochini, Origines apostoliques du célibat sacerdotal, Paris—Namur
1981; St. Heid, Zdlibat in der frithen Kirche, Paderborn 1997.
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utworzenia sobie swego rodzaju duchowienstwa zastepczego na
czysto ludzkich prawach2 Musi przeciez tworzy¢ wynikajgce
z potrzeb rozwigzania dorazne i czynil to wcigz na misjach lub
w sytuacjach podobnych do misyjnych. Wszystkie postugiwania
tego rodzaju zasluguja na peilne uznania i wdzigcznosci ich po-
traktowanie, o ile tylko w tych trudnych sytuacjach Kosciola od-
powiedzialne za nie osoby stuzyly i sluza nadal wiernym jaku
glosiciele Ewangelii i przewodnicy modlitw wspolnotowych. Jezeh
jednak pojawia sie tu i éwdzie zyczenie, aby tego typu powolanie
stalo sie na powr6t sakramentem, i jezeli Kosciél zaczynalby
w ten sposéb sam sobie w danym miejscu wystarcza¢ i czynilby
sie, by tak powiedzie¢, niezalezny od daru Bozego, to postgpowalby
wowczas mniej wiecej tak, jak Saul, ktéry w swoim wielkim
utrapieniu spowodowanym zagrozeniem ze strony Filistynéw cze-
kal wprawdzie dosyé¢ dlugo na przybycie Samuela, ale gdy ten
nie przychodzil, a lud zaczal juz od niego odchodzi¢, stracil cier-
pliwosé i sam zlozyl ofiare calopalng. Jemu to wlasnie, ktory
myslal, ze w koniecznosci nie moze postgpi¢ inaczej i ma prawo,
a nawet powinien, sprawy Boze wzig¢ we wlasne rece, powiedzia-
no teraz, ze stracil wszystko: Posluszenstwa pragne, a nie ofiary!
(por. 1 Sm 13, 8-14; 15, 22).

Powracamy do naszego pytania: Jak sie rzecz ma ze zderze-
niem stalych koscielnych formacji z nowymi wtargnieciami cha-
ryzmatycznymi? Schemat: instytucja — charyzmat, nie daje na
to pytanie zadnej sensownej odpowiedzi, a to z tego wzgledu, ze
przeciwstawianie ich sobie nawzajem nie ukazuje w sposob wla-
sciwy rzeczywistosci Kosciola. Niemniej, mozemy z tego, co dotad
powiedzielismy, wyprowadzi¢ kilka zasad:

a) Wazne jest to, aby urzgd duchowy, kaplanstwo jako takie
bylo pojmowane i przezywane charyzmatycznie. Kaplan powinien
by¢ ,,czlowiekiem Ducha”, homo spiritualis, czlowiekiem pobu-
dzanym i wprawianym w ruch przez Dpucha Swictego. Zadanie
KoSciola polega przeto na czuwaniu nad tym, aby ten wtlasnie
charakter sakramentu byl dostrzegany i powaznie traktowany.
Kosciél nie powinien z samej troski o rozwdj swoich formacji
stawia¢ na pierwszym miejscu liczby, a wymiar duchowy spycha¢
na plan dalszy. W ten sposdb bowiem czynilby nierozpoznawalnym
sens kaplanstwa jako takiego; zle wykonywana postuga bardziej
szkodzi niz pomaga. Zamyka lub przynajmniej mocno zaweza
droge do kaptanstwa i do wiary. Kosciél musi byé wierny Jezuso-

2 W wydanej w r. 1997 instrukcji o postugiwaniu wiernych $wieckich
w Kosciele chodzi ostatecznie o ten witasnie problem.
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wi i sobie samemu i uznawaé Pana za Twoérce i Zywiciela Ko-
Sciola. Powinien takze wspieraé na wszelki mozliwy sposoéb kan-
dydatéw do kaplanstwa, aby pozostali oni wierni swojemu pierw-
szemu zrywowi i nie popadali powoli w rutyne, lecz coraz to
bardziej stawali sie ludzmi prawdziwie duchowymi.

b) Tam, gdzie urzagd duchowy jest przezywany w taki wlasnie
sposdéb, a wiec pneumatycznie i charyzmatycznie, nie ma tam
zadnego skostnienia instytucjonalnego: istnieje wewnetrzne otwar-
cie sie na charyzmat, swoista ,,aura” dla Ducha Swietego i Jego
dzialania. Tam takze charyzmat potrafi odkry¢ na nowo swoj
autentyczny poczgtek w przedstawicielu urzedu i szybko sie po-
jawig drogi owocnej wspoélpracy w odréznianiu duchow.

¢) Kosciél musi w sytuacjach koniecznych tworzy¢ formacje
zastepcze. Powinny one jednak rozumie¢ siebie wlasciwie, z calg
wewnetrzng otwartoscia na sakrament, do niego ludzi prowadzig¢,
nigdy zas nie oddalaé. Ogélnie rzecz biorgc, Kosciél powinien ogra-
nicza¢ do niezbednego minimum tworzone przez siebie formacje
administracyjne. Nie moze bowiem przeinstytucjonalizowaé¢ sam
siebie, lecz powinien by¢ ciggle otwarty na nieprzewidywalne
i niezaplanowane wolania Pana.

b) Chrystologia i pneumatologia

Pojawia sie jednak w tym miejscu pytanie: skoro instytucje
i charyzmat mozna uwaza¢ za rzeczywistosci stojgce tylko cze-
Sciowo naprzeciw siebie, a te dwa pojecia dajag na nasz problem
jedynie czeSciowa odpowiedz, to czy istniejg przypadkiem jakies
inne teologiczne punkty widzenia, ktére by lepiej pasowaly do tej
kwestii?

We wspbélczesnej teologii wysuwa sie wyraznie na czoto prze-
ciwstawianie chrystologicznego patrzenia na Kosciél jego pneuma-
tologicznej wizji. Z tego takze punktu patrzenia sie twierdzi, ze
sakrament jest przyporzadkowany linii chrystologiczno-inkarna-
cyjnej, wobec ktérej linia pneumatologiczno-charyzmatyczna mu-
sialaby sie usung¢ na plan dalszy. Poprawne w tym ujeciu jest
to, ze nalezy odréznia¢ Chrystusa od Pneuma. Podobnie jednak
jak trzech Os6b z Tréjcy Swietej nie wolno zadna miarg traktowaé
jako jednej communio zlozonej z trzech Bogéw, lecz trzeba ko-
niecznie widzie¢ w Niej tylko jedynego Boga w relacyjnej Troi-
stosci Oséb, tak samo odrédinienie Chrystusa i Ducha jest tylko
wtedy poprawne, kiedy dzieki Ich réznorodnosci uczymy sie lepiej
rozumie¢ Ich wzajemnag jednos$é¢. Ducha nie da sie wlasciwie i na-
lezycie poja¢ bez Chrystusa, ale takze Chrystusa bez Ducha Swie-
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tego. ,Pan jest Duchem” — moéwi Pawel w 2 Kor 3,17. To jed-
nak nie oznacza, ze Obydwaj s3 jednym i tym samym, albo Ze
sa tacy sami. Oznacza to natomiast, iz Chrystus jako Pan obecny
posréd nas i dla nas tylko dlatego moze byé¢ tutaj obecny; ze
Wocielenie nie bylo Jego ostatnim stowem. Dopelnilo si¢ ono
w $mierci na krzyzu i w zmartwychwstaniu. Oznacza to: Chrystus
moze tylko dlatego wcigz na nowo do nas przychodzi¢, ze wszed}
jeszcze przed nami w porzadek zycia Ducha Swigtego i nam sig
udziela w Nim i przez Niego. Pneumatologiczna chrystologia
sw. Pawla i pozegnalne mowy Jezusa z Ewangelii Janowe]j nie
weszly jeszcze prawdopodobnie wystarczajagco wyraznie w nasze
spojrzenie na chrystologie i pneumatologie. A przeciez ta nowa
obecnos$é Chrystusa w Duchu stanowi istotng przestanke do tego,
ze istnieje sakrament i sakramentalna obecnos¢ Pana.

Tak oto pada ponownie snop $wiatla na ,,duchowy” urzad
w Kosciele i na jego miejsce teologiczne, ktore tradycja zespolila
Z pojeciem successio apostolica. ,,Sukcesja apostolska” nie oznacza
jednak, jak mogloby sie¢ wydawac¢, tego, ze dzieki ciagiemu lancu-
chowi nastepstwa staniemy sie, by tak powiedzieé¢, sami niezalezni
duchowo. Zespolenie na linii successio oznacza co$§ zgola przeciw-
nego, a mianowicie, ze urzad sakramentalny nie lezy w naszej
kompetencji ani dyspozycji, ale musi by¢ wcigz na nowo podaro-
wywany nam przez Ducha, co wiecej: jest on sakramentem Ducha,
a wiec sakramentem, ktérego my sami nie tworzymy, ani nie
jesteSmy w stanie ustanowié. Kompetencja funkcjonalna jako
taka nie wystarcza bowiem do tego, aby go utworzy¢, ale koniecz-
ny jest dar Pana. W sakramencie, w tym zastepczym dzialaniu
Kosciola poprzez znaki, sam Chrystus zachowal dla siebie stale
funkcjonowanie swojej postugi kaptanskiej. To za§ jak najbar-
dziej specyficzne zespolenie ,raz” i ,zawsze”, ktore sie odnosi
do tajemnicy Chrystusa, staje sie wlasnie tutaj jak najbardziej
widoczne. To ,,zawsze” sakramentu, ta urzeczywistniana duchowo
obecno$¢ historycznego poczatku we wszystkich czasach Kosciola,
zaklada powigzanie z épana€, z jednorazowym wydarzeniem po-
czatkowym. Zespolenie z poczatkiem, czyli ten wbity w ziemie
pal jednorazowego i niepowtarzalnego wydarzenia jest po prostu
nieodzowny. Nie mozemy przeto uciekaé w jakas dowolnie sie
unoszgcg pneumatologie, ani tez porzucaé gruntu Wecielenia, hi-
storycznego dzialania Boga. Ale i odwrotnie: ta jednorazowosé
uobecnia sie wlasnie w darze Ducha Swietego, ktéry jest Duchem
zmariwychwstalego Chrystusa. Nie zanurza sie On calkowicie,
ani nie zatapia w tym, co bylo, w tej niepowtarzalnosci wydarze-
nia dokonanego raz na zawsze, ale niesie w sobie samym moc
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uobecniania, albowiem Chrystus przekroczy! ,,zastone ciala” (Hbr
10, 20) i wprowadzil w ten sposob w to, co jednorazowe, stala Jego
obecnosé. Wcielenie nie zatrzymuje sie na historycznym Jezusie,
na Jego sarx (por. 2 Kor 5, 16!). ,,Jezus historyczny” ma trwale
znaczenie przez to, ze Jego ,cialo” zostalo przemienione w Zmar-
twychwstaniu, tak ze moze On by¢ teraz obecny mocg Ducha
Swietego we wszystkich miejscach i czasach, jak to cudownie
ukazuje pozegnalna mowa Jezusa u Jana (por. zwl. J 14, 28:
,Odchodze i przyjde znéw do was”). Po tej wlasnie chrystolo-
giczno-pneumatologicznej syntezie mozna by chyba oczekiwac
faktycznego poglebienia pojecia ,nastepstwa apostolskiego” w na-
dziei, iz moze by¢ ono wielce pomocne w rozwigzywaniu naszego
problemu.

¢) Hierarchia a proroctwo

Zanim poglebimy te mysl, trzeba bedzie rozwazy¢ pokroétce
trzecig mozliwo$¢é wyjasnienia przeciwstawnosci zachodzacej mie-
dzy stalymi instytucjami zycia Kosciola a specyficznymi wtarg-
nieciami charyzmatycznymi: W nawigzaniu do Lutrowego wy-
jasniania Pisma swietego w dialektyce miedzy Prawem a Ewan-
gelig przeciwstawia sie obecnie dosy¢ chetnie kaplansko-kultyczna
profetycznej linii historii zbawienia. Omawiane tutaj ruchy za-
liczalyby sie w tym przypadku do linii profetycznej. Rowniez
takie stanowisko, podobnie jak inne, dotagd rozwazane, nie jest
z gruntu falszywe, ale jest ono znéw skrajnie niewlasciwe i dla-
tego nie daje sie stosowaé¢ w takiej wlasnie formie. Zwigzany
z nim zresztg problem jest nazbyt wielki, abySmy go mogli blizej
tutaj omowic. Nalezy jednak najpierw stwierdzi¢, ze samo Prawo
ma charakter obietnicy. Tylko dlatego mogto by¢ ono przez Chry-
stusa osobiScie wypelnione i rownoczesnie doprowadzone do swego
wypelnienia. Prorocy biblijni nie pozbawiali zreszta Tory mocy
wigzgce], lecz wprost przeciwnie: wobec jej naduzywania i nie-
wlasciwego rozumienia starali sie ukaza¢ i zapewni¢ prawdziwe
jej znaczenie. W koncu za$§ wazne jest i to, ze postannictwo pro-
rockie wigzalo sie wcigz z pojedynczymi osobami i nie zostalo
nigdy zespolone na stale z jakims ,stanem”. Kiedy natomiast po-
jawialo sie proroctwo w formie ,stanowej”’ (a tak sie faktycznie
zdarzalo), biblijni prorocy krytykowali je nie mniej niz ,stan”
kaptanski Starego Przymierza 3. Nic w PiSmie $swietym nie upo-

3 Klasyczne przeciwstawienie wyslanego przez Boga proroka ze stanem
prorockim spotykamy u Amosa 7, 10-17. Podobna sytuacja ma miejsce
w 1 Krl 22 pomiedzy Micheaszem a 400 prorokami; réwniez u Jeremiasza,
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waznia nas do dzielenia Kosciola na prawg i lewa strong, na pro-
fetyczny stan zakondéw lub ruchéw religijnych z jednej strony
i na hierarchie z drugiej strony. Wprost przeciwnie, mamy tutaj
konstrukcje sprzeciwiajacg sie catkowicie takim wlasnie pomy-
stom. Kosciél nie zostal bowiem uksztaltowany dialektycznie, lecz
organicznie. Poprawne jest wiec tylko to, ze s3 w nim réznorakie
funkcje i ze B6g wzbudza wcigz na nowo profetyczne jednostki —
ludzi $wieckich, zakonnikéw i zakonnice, chociaz moga to by¢
rownie dobrze takze biskupi i ksieza — przypominajace mu wia-
fciwe slowo, ktéore w normalnym biegu dzialan ,,instytucji” nie
osiggnelo jeszcze nalezytej mocy. Sadze, a jest to czyms zgola
oczywistym, Ze nie da sie na tej tylko podstawie wskazac na istote
i zadanie ruchow jako takich. One same zreszty nie pojmuja siebie
takze w taki sposéb.

Owoc dotychczasowych dociekan jest co prawda skromny, ale
przeciez wazny. Nie dojdzie sie mianowicie do celu, jesli za punkt
wy jScia przyjmie sie dalektyke zasad. Zamiast zajmowa¢ sie takg
wlasnie dialektyksg trzeba wiec bedzie — zgodnie z moim przeko-
naniem — wybra¢ historyczng zasade odpowiadajgcg historycznej
istocie wiary i Koscioia.

2. Perspektywy historii: sukcesja apostolska a ruchy apostolskie

a) Urzedy powszechne i lokalne

Stawiamy przeto pytanie: Jak wyglada ten poczatek? Kto ma
ograniczong choc¢by tylko wiedze na temat debat dotyczacych
ksztaltowania sie Kosciola, ktérego pierwotng postacig wszystkie
Koscioly i wspélnoty chrzescijanskie starajg sie uzasadni¢ siebie,
ten wie mimo wszystko, ze wydaje sie czyms$ beznadziejnym do-
chodzenie do konkretnych wnioskéw za pomocg tak ustawionego
historycznie pytania. Jezeli wigc osmielam sie dazy¢ ta wlasnie
droga do jakiego$ sensownego rozwiazania, to czynie to przy za-
lozeniu katlolickiego patrzenia na Kosciol i jego poczatki, ktére to
patrzenie syluuje nas z jednej strony w okreslonych z gory ra-
mach, z drugiej za$ otwiera takze nowe mozliwosci dalszych prze-
mysSlen, ktére nie zostaly, jak dotad, jeszcze wyczerpane. Nie ma
zadnej watpliwosci co do tego, ze bezposrednimi nosicielami misji
Chrystusa jest od dnia zeslania Ducha Swietego tych Dwunastu,
ktorych zacznie sie szybko okreslaé mianem Apostoléw. To im po-
wierzono zaniesé oredzie Chrystusa ,,az na krance ziemi” (Dz 1, 8),

np, 37, 19. Por. J. Ratzinger, Wesen und Auftrag der Theologie, Einsiedeln
1993, s. 105 nn.

86



RUCHY KOSCIELNE 1 ICH TEOLOGICZNE MIEJSCE

i$¢ do wszystkich narodow i wszystkich ludzi czyni¢ uczniami Je-
zusa (Mt 28, 19). Przydzielonym im obszarem jest wiec caly swiat.
Bez zadnych ograniczen lokalnych stuzg oni zatem budowaniu
jednego ciala Chrystusa, jednego Ludu Bozego, jednego Kosciola
Chrystusowego. Apostolowie nie byli biskupami okreslonych Ko-
Sciolow lokalnych, lecz po prostu ,,Apostolami” i jako tacy mieli
przed sobg caly swiat i ksztaltowany na nim caty Kosciél: Kosciol
powszechny wyprzedza Koscioly lokalne, ktére stopniowo powsta-
ja jako jego konkretne przejawy czy urzeczywistnienia ¢ Aby
wyrazi¢ to jeszcze jasniej i niedwuznacznie: sw. Pawel nie byl
biskupem jakiegos konkretnego miejsca i nie chcial by¢ takim
biskupem. Jedyny podzial, jaki sie pojawia na samym poczgtku,
Pawel opisuje w Ga 2, 9: My — Barnaba i ja — dla pogan, oni —
Piotr, Jakub, Jan — dla zydow. Ale ten pierwotny podzial poszedi
szybko w zapomnienie. Réwniez Piotr i Jan uswiadomili sobie,
ze zostali postani do pogan, i wkrétce przekroczyli granice Izraela.
Brat Panski, Jakub, ktoéry po roku 42 stal sie swego rodzaju pry-
masem Kosciola zydéw, prawdopodobnie nie byl apostolem.

Bez wnikania w dalsze szczegbély mozemy juz teraz powiedziec:
Urzad apostolski ma charakter powszechny, jest bowiem nastawio-
ny na calg ludzkos$¢ i na caty jeden Kosciél. Dzieki misyjnej pracy
Apostoléw powstawaly Koscioly lokalne, ktére potrzebowaly od-
powiedzialnych przewodnikéw. Zobowigzani s3 oni do zachowy-
wania (strzezenia) jednosci wiary z calym Kosciolem, ksztattowa-
nia zycia wewnetrznego Kosciolow miejscowcyh i podtrzymywa-
nia swych wspélnot w takiej otwartosci, aby dalej sie rozrastaly
1 byly w stanie przekazywaé¢ dar Ewangelii niewierzacym wecigz
jeszcze wspoimieszkancom. Ten urzad lokalny, ktéry pojawia sie
na poczglku pod réznyvmi nazwami, zyskuje z czasem stale i wy-
razne oblicze. Istniejg zatern w tworzgcym sie Kosciele wyraznie
dwa porzgdki, miedzy ktérymi mozliwe sa z pewnoscig przejscia
w obie sirony, a ktére dajg sie z latwoscig rozrézni¢: z jednej

4 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List ,Communionis notio”, Libreria
Ed. Vaticana 1994, nr 9, 29 n, wraz z moim wprowadzeniem, s. 8 nn. Wy-
czerpujaco ukazalem te powigzania w ksigzce: Zur Gemeinschaft gerufen,
(Herder) 1991, zwl. s. 40n i 70-97. W rzeczy samej, w Pismie Swietym,
podobnie zreszta jak u Ojcéw Kosciola, spotykamy sie z tak mocnym
akcentowaniem obecno$ci samych poczatk6w Kosciota, oblubienicy Chry-
stusa, w dziedzictwie ludu Izraela, ,siostry” i , oblubienicy” Syjonu, wbrew
wszelkiemu empirycznemu konkretyzowaniu Ludu Bozego w Kosciolach
lokalnych, ze trudno mi jest po prostu zrozumie¢ powtarzanc jakze czesto
zaprzeczenia tej tezy. Wystarczy przeczytaé Catholicisme H. de Lubaca
(r. 1938) lub tez jego Meéditation sur U’Eglise (r. 1954%), albo te wspaniate
teksty, jakie K. Rahner zebral w ksigzce Mater Ecclesiae (r. 1944).
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strony dorastajace powoli do stalych form miejscowe postugi-
wania kos$cielne, z drugiej natomiast urzad apostolski, ktéry nie
bedzie sie juz wkrétce ograniczal do samej tylko Dwunastki.
U Pawla mozna jasno odréznié dwa wymiary pojecia ,apostol”:
Z jednej strony uwypukla on z calg mocg wyjatkowos¢ swojego
apostolatu, ktory sie opiera na jego osobistym spotkaniu z Panem
zmartwychwstalym i ustawia go tym samym na réwni z Dwu-
nastoma. Z drugiej za$ strony postrzega on ,,apostoléw”, jak cho¢-
by w 1 Kor 12, 28, jako urzad wykraczajacy daleko poza ten krag
scisly; kiedy za§ w Rz 16,7 okresla mianem apostolow takze
Andronika i Juniasa (Junie), to ma oczywiscie na uwadze to
drugie znaczenie. Podobng terminologie spotykamy w Ef 2, 20,
gdzie méwi sie o apostolach i prorokach jako o fundamencie Ko-
Sciola, nie ograniczajgc z pewnoscig tego pojecia do samej tylko
Dwunastki. Prorocy, o jakich na poczatku II wieku méwi Didache,
s3 wyraznie traktowani jako misyjny i nie zwigzany Scisle z da-
nym miejscem urzad. Jest to tym bardziej godne uwagi i inte-
resujgce z tego wzgledu, ze mowi sie o nich: ,,Oni sg waszymi
arcykaplanami” (13, 3).

Powinnismy zatem wyjs¢ z tego, ze wspomniane dwa typy
urzedu — powszechny i lokalny — istnialy niemal wszedzie juz
w II wieku, czyli w tym czasie, kiedy pojawilo sie tak naprawde
pytanie, kto jest nosicielem sukcesji apostolskiej. Rozne teksty
pozwalajg nam stwierdzi¢, ze to istnienie obok siebie tych dwoéch
rodzajéw urzedu nie przebiegalo zawsze bezkonfliktowo. Trzeci
list $w. Jana ukazuje nam bardzo wyraznie taka wlasnie sytuacije
konfliktowa. Im bardziej jednak osiggano dostepne wowczas
,krance ziemi”, tym trudniej bylo tez przyzna¢ ,,wedrujgcym”
jakieS w pelni sensowne stale miejsce; naduzywanie ich urzedu
moglo wplywaé takze na stopniowe jego zanikanie. Sprawg wspol-
not miejscowych i ich kierownikéw, ktéorzy w miedzyczasie vzy-
skali bardzo jasny profil tréjkowy: biskupa — prezbitera — diako-
na, stalo sie odtad rozszerzanie wiary poza obreb wiasnych Ko-
Scioléw lokalnych. To, ze za czas6w cesarza Konstantyna chrze-
scijanie stanowili okolo 8% ogétu ludnosci cesarstwa, a przy kon-
cu IV wieku byli wcigz jeszcze w mniejszosci, ukazuje, jak wielkie
bylo to zadanie. W tej sytuacji przewodniczacy Koscioléw lokal-
nych, biskupi, musieli uzna¢, ze stali sie nastepcami Apostoléw
1 ze apostolskie zadanie spoczywa calkowicie na ich barkach.
Poglad, ze biskupi, ci odpowiedzialni kierownicy Kosciolow lo-
kalnych, s3 nastepcami Apostoléw, znalazl swéj jasny wyraz
w polowie II wieku u Ireneusza z Lionu. To istotowe okreslenie
urzedu biskupiego zawiera w sobie dwa gléwne elementy:
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a) Sukcesja apostolska oznacza najpierw to, co stalo sie dla
nas czyms obiegowym: gwarancje cigglosci i jednosSci wiary —
w ciaglosci, ktérg nazywamy sakramentalna.

b) Wigze sie z tym jednak konkretne zadanie przekraczajace
samg piecze nad Kosciolami lokalnymi: Biskupi muszg odtad sic
troszczy¢ o dalszg realizacje polecenia Jezusa, aby czynié wszyst-
kie narody Jego uczniami i zanosi¢é Ewangelie az po krance ziemi.
Sg odpowiedzialni za to — akcentuje to bardzo mocno Ireneusz —
by Kosciél nie byl jakim$ rodzajem federacji, czyli zrzeszenia Ko-
Scioléow lokalnych, ktére jako takie stojg obok siebie, ale zacho-
wal typowg dla siebie powszechnos$¢ i jednos¢. Musieli wiec kon-
tynuowaé powszechng dynamike apostolskosci 3.

O ile méwiliSmy na poczatku o niebezpieczenstwie czysto
instytucjonalnego i biurokratycznego w koncu potraktowania
urzedu kaplanskiego, przy calkowitym zapomnieniu o jego wy-
miarze charyzmatycznym, to teraz jawi sie inne jeszcze niebez-
pieczenstwo: urzgd sukcesji apostolskiej moze sie zaciesni¢ do
samego tylko kierowniczego postugiwania Kosciolowi lokalnemu,
tracac z pola widzenia i z serca powszechnos¢ misyjnego nakazu
Chrystusa; trapigcy nas niepokdj, aby dar Chrystusa przekazywac
innym, moze spokojnie sobie umrze¢ w ustabilizowanej sytuaciji
dobrze ukonstytuowanego Kosciola lokalnego. Chcialbym wyrazic
to jeszcze drastycznie: W pojeciu sukcesji apostolskiej moze sie
ukrywaé przejscie do czysto miejscowego urzedu koscielnego.
A przeciez pojecie to nie moze sie w nim calkowicie zamkngc.
Element powszechny, przekraczajgcy postugiwania Kosciola lo-
kalnego, pozostaje nadal koniecznoscig.

b) Ruchy apostolskie w dziejach Kosciola

Te wyprzedzajacg moj koncowy wniosek teze musimy teraz
poglebi¢ i skonkretyzowaé¢ bardziej historycznie. Prowadzi nas
bowiem ona bezposrednio do kosScielnego miejsca ruchéw. Powie-
dzialem wyzej, ze z réznych przyczyn zniknely stopniowo w II
wieku postugiwania ogélno-koscielne, a urzgd biskupa przejat te
wszystkie stuzby, wlgczajgc je do siebie. Byl to rozwdj pod wielo-
ma wzgledami nie tylko historycznie nieunikniony, ale takze nie-
odzowny teologicznie, albowiem wlas$nie dzieki niemu uwydatnila
sie jednos¢ sakramentu i wewnetrzna jedno$¢ postugiwania apo-
stolskiego. Ale byl to takze — jak juz powiedzieliSmy — rozwadj
niosgcy ze sobg powazne niebezpieczenstwa. Bylo przeto czyms

5 Por. w tej kwestii J. Ratzinger, Zur Gemeinschaft gerufen, s. 80 nn.
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bardzo logicznym pojawienie sig¢ juz w III wieku nowego elemen-
tu w zyciu Kosciola, ktéry mozna by z calym spokojem okresli
mianem ,ruchu’: monastycyzmu. Mozna by jednak postawic
w tym miejscu zarzut, ze pierwotny monastycyzm nie mial by-
najmniej charakteru apostolskiego ani misyjnego; wprost prze-
ciwnie: byl ucieczkg od Swiata na jakies wyspy czy tez oazy
$wietosci. Brak nastawienia misyjnego, ukierunkowanego na roz-
szerzenie wiary po calym S$wiecie, jest w poczatkowym monasty-
cyzmie faktem bezspornym. Giéwnym impulsem u $w. Antonie-
go, ktory jawi sie¢ nam jako pierwsza uchwytna historycznie po-
sta¢ z samych poczagtkéw zycia mniszego, jest wola prowadzenia
vita evangelica — wola zycia Ewangelig radykalnie w jej calosci €.
Historia jego nawrédcenia ma zdumiewajgce podobienstwo do na-
wrécenia $w. Franciszka z Asyzu. W obu bowiem przypadkach
spotykamy te same impulsy: nalezy bra¢ doslownie calg Ewan-
gelie, nasladowaé Chrystusa w radykalnym ubbstwie i cale swoje
zycie ksztaltowaé¢ wedlug Niego. Ucieczka na pustynie jest wy-
chodzeniem z ustalonych struktur Kosciola lokalnego, wychodze-
niem z chrze$cijanstwa dostosowujgcego sie stopniowo, krok po
kroku, coraz to bardziej, do potrzeb zycia $wiatowego, aby moc
nasladowaé¢ Jezusa bez zadnych ,ale”, , kiedy” i ,dlaczego”. Po-
wstaje jednak tym samym nowe duchowe ojcostwo, ktére nie ma
wprawdzie charakteru misyjnego, ale dopelnia ojcostwo biskupow
i ksiezy mocg uduchowionego calkowicie zycia 7.

U Bazylego, ktéry nadal wschodniemu monastycyzmowi trwate
oblicze, widzimy bardzo wyraznie te problematyke, z jaka sie
spotykajg liczne ruchy. Nie zamierzal on bowiem tworzy¢ jakiejs
osobnej instytucji obok zwyczajnego Kosciola. Pierwsza i wiasci-
wa regula, jaka napisal, nie miala by¢ — jak to podkresla H. U. von
Balthasar 8 — regulg zakonu, ale regulg koscielng, ,,enchiridionem
zdecydowanych chrzescijan”. Tak sie rzecz ma takze na poczgtku
wszystkich ruchéw, rowniez w naszym stuleciu: Nie chodzi o two-
rzenie jakiej§ szczegdlnej wspolnoty, ale o cale chrzescijanstwo,
o postuszny Ewangelii i zyjacy nig Kosciél. Bazyli, ktéry sam
by! najpierw mnichem, przyjal urzad biskupi i w ten sposéb
mocno uwypuklil w swoim wlasnym zyciu charyzmatyczny cha-

6 Zob. Athanase d’Alexandrie, Vie D’Antoine (SC 400), Paris 1994; we
wpr’rzowadzeniu zwl. ustep: L’exemple de la vie évangélique et apostolique,
s. 92 n.

7 Gdy chodzi o kwestie ojcostwa duchowego, chcialbym wskazaé na
napisang z wielkim wyczuciem niewielkg ksigzeczke: G. Bunge, Geistliche
Vaterschaft. Christliche Gnosis bei Evagrios Pontikos, Regensburg 1988.

8 Die grofien Ordensregeln, Einsiedeln 19947, s. 47.
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rakter urzedu biskupiego, a takze wewnetrzng jednos¢ Kosciola.
Bazyli postgpil wiec podobnie, jak czynig to ruchy dzisiejsze:
Musial uznaé, ze nie da si¢ bez reszty zespoli¢ ruchu radykalnego
nasladowania Jezusa z Kosciolem lokalnym. W drugim swym po-
dejsciu do napisania reguly, ktorg J. Gribomont ¢ nazywa , malym
Ascetikonem”, pojawia sie idea ruchu jako ,formy przejSciowej
miedzy otwartg na caly Kosciél grupg zdecydowanych chrze-
Scijan a tworzacym sie wlasnie i organizujgcym instytucjonalnie
zakonem mniszym”. Ten sam Gribomont dostrzega w utworzonej
przez Bazylego wspoOlnocie mniszej ,,malg grupe dla ozywienia
calosci” i nie leka sie méwi¢ o Bazylim ,,jako o patronie nie tylko
zakon6éw nauczycielskich i szpitalnych, ale takze nowych wspélnot
nie majgcych slubow’ 10,

Jasne jest wiec to, ze ruch mniszy tworzy nowe osrodki zycia,
ktére nie likwidujg bynajmniej struktury Kosciola lokalnego
czasOw poapostolskich, ale tez sie z nig nie pokrywaja, przy czym
dziala w nich ozywcza moc, stanowigca zarazem ten swoisty zbior-
nik (rezerwuar), z ktérego moga sie faktycznie wywodzi¢ niezbed-
ni dla Kosciota lokalnego duchowi-duchowni, w ktérych znéw ze-
spalajg sie ze soba: instytucja i charyzmat. Znamienne przy tym
jest to, ze Koscidl lokalny dobiera sobie biskupéw sposréd mni-
chéw i dlatego wlasnie okresla urzgd biskupi charyzmatycznie —
jako, by tak powiedzie¢, odnawiajgcy sie¢ wcigz na nowo dzieki
sieganiu do zasobow apostolskich.

Jezeli si¢ spojrzy na dzieje Kosciola w sposéb calosciowy, to
sie okaze, ze z jednej strony okre$§lona w nim przez urzad bi-
skupi konkretna forma Kosciola lokalnego stanowi trwate i nosne
przez wszystkie wieki rusztowanie. Jednak wcigz przechodzg przez
nie fale réznych ruchéw, ktére przywracaja na nowo istotne zna-
czenie uniwersalistycznemu aspektowi postannictwa apostolskiego
i radykalizmowi ewangelicznemu, stuzac w ten sposéb takze du-
chowej zywotnosci i prawdzie Koscioléw lokalnych. Chcialbym
pokrotce wymieni¢ pieé¢ takich wlasnie fal po monastycyzmie
pierwotnego Kosciola, w ktorych coraz to wyrazniej sie ukazuje
jego duchowa istota, ktérg moglibysmy takze nazwaé , ruchem”,
a tym samym uwypukli¢ przystugujgce im wlasciwe miejsce ekle-
zjologiczne.

9 Les Reégles Morales de S. Basile et le Nouveau Testament, w: Aland-
-Cross, Studia Patristica 2 (1957) 416-426. Por. H. U. v. Balthasar, dz. cyt.,

s. 48 n.
10 J. Gribomont, Obéissance et Evangile selon S. Basile le Grand, La

Vie Spir. Suppl. 21 (1952) 192 (192-215). Por. H. U. von Balthasar, dz. cyt.,
s. 57.

91



KARD. JOZEF RATZINGER

1) Mianem pierwszej fali chcialbym okresli¢ monastycyzm
misyjny, ktéory od papieza Grzegorza Wielkiego (590—604) po
Grzegorza II (715—1731) i Grzegorza III (731—741) przezywal swoj
wielki rozkwit. Papiez Grzegorz Wielki dostrzegl te wielkie moz-
liwoéci misyjne, jakie kryja sie w zyciu mniszym, i wykorzystal
je, posylajac Augustyna — poézniejszego arcybiskupa Canterbury
— wraz z jego towarzyszami do poganskich osad na wyspach
brytyjskich. Poprzedzila juz te wyprawe misja $w. Patryka
w Irlandii, ktory byl zresztg takze duchowo zakorzeniony w mo-
nastycyzmie. Tak wiec monastycyzm stal sie odtagd wielkim ru-
chem, ktéry doprowadzal do Kosciola katolickiego ludy german-
skie, budujac zarazem nowg, chrzescijanska Europe. Zespalajac
razem Wschéd i Zachéd, bracia mnisi Cyryl i Metody zaniesli
w IX wieku wiare chrzescijanskg do swiata slowianskiego. W tym
wszystkim uwypuklajg sie bardzo mocno dwa konstytutywne ele-
menty rzeczywistosci ,,ruchu’:

a) Papiestwo nie tworzylo ruchéw, bylo natomiast istotnym
dla nich oparciem w strukturze Kosciola, ich koscielnym zaple-
czem. Przez to takze ukazuje sie prawdopodobnie najglebszy sens
i prawdziwa istota urzedu papieskiego: Biskup Rzymu nie jest
tylko biskupem Kosciola lokalnego; jego urzad odnosi sie wciaz
do calego Kosciola. Ma wiec w specyficznym znaczeniu charakter
apostolski. Powinien podtrzymywaé wcigz zyws dynamike postan-
nictwa na zewnatrz i do wnetrza. W KosSciele Wschodnim naj-
pierw cesarz przywlaszczyl sobie pewien rodzaj urzedu jednosci
i powszechnosci; nie bylo to bowiem sprawg przypadku, ze Kon-
stantyna Wielkiego okreslano na zewngtrz mianem ,biskupa”
i czlowieka ,,rownego Apostolom”. Mogla byé to jednak, co naj-
wyze]j, zastepcza funkcja czasowa, ktorej niebezpieczenstwo wid-
nialo jak na dloni. Nie byl to takze przypadek, ze od polowy
IT wieku, wraz z koncem dawnych postug powszechnych, wysu-
waly sie na czolo coraz to wyrazniej roszczenia papiezy do powaz-
nego potraktowania w szczegélny sposob tych wlasnie kompo-
nentéw ich misji apostolskiej. Ruchy, ktére przekraczajg ramy
i strukture Kosciola lokalnego, idg ramie w ramie z papiestwem,
i to zupelnie nieprzypadkowo.

b) Motyw zycia ewangelicznego, ktoéry spotykamy juz u po-
czatkéw ruchu mniszego, a wiec u Antoniego z Egiptu, pozostaje
wcigz niezmieniony. Teraz jednak sie okazuje, ze vita evangelica
zawiera w sobie sluzbe Ewangelii: Ubostwo i wolnos$é zycia Ewan-
gelia sa warunkami przekraczajgcej wlasng ojczyzne i wspélnote
stuzby Ewangelii, ktéra to stuzba staje sie ze swej strony celem
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i wewnetrzna podstawa dla vita evangelica, jak to za chwile do-
kladniej przesledzimy.

2) Tylko krétko chcialbym teraz wskaza¢ na siggajacy X wieku
ruch odnowy z Cluny, ktéry znéw w oparciu o papiestwo dopro-
wadzil do wyzwolenia vita religiosa z samej istoty feudalizmu
i spod panowania nad zakonami biskupich feudalow. Dzieki zespo-
leniu poszczegélnych klasztorOw w kongregacje stal sie on ru-
chem wielkiej poboznosci i odnowy, tego specyficznego klimatu,
w jakim sie ksztaltowala mysl europejska 1!. Z reformatorskiej
sity plyngcej z Cluny wyrosta w XI wieku reforma gregorianska 12,
ktora wydobyla papiestwo z zanurzenia w rzymskich sporach ro-
dow szlacheckich i zwigzanego z nimi zeswiecczenia oraz podjela
walke o wolnos¢ Kosciola, o jego wlasna istote duchowg, ktora
zostala zdegenerowana na skutek wieloletniej walki o wiadze
pomiedzy cesarzem a papiezem.

3) Az do naszej godziny dziala duchowa moc ruchu ewange-
licznego, jaki sie pojawit w XIII wieku wraz ze sw. Franciszkiem
z Asyzu i $w. Dominikiem. U Franciszka jasne jest to, ze nie za-
mierzal on tworzy¢ jakiegos nowego zakonu, odrebnej wspélnoty.
Postanowil jedynie przywola¢ na nowo caly Kosciél do Ewangelii
w jej calosci, zgromadzi¢ ,,nowy lud”, odnowi¢ Kosciél Ewangelig.
Dwa znaczenia pojecia ,,2ycie ewangeliczne” zespalaja sie Scisle
ze sobg: Kto zyje Ewangelia w ubdstwie polegajgcym na wyrze-
czeniu sie posiadania jakichkolwiek rzeczy i potomstwa, ten musi
tym samym glosi¢ takze Ewangelie. Istnialo wéwczas wielkie za-
potrzebowanie na Ewangelie i Franciszek uznal za swoje istotne
zadanie gloszenie, wraz ze swymi braémi, ludziom samego jgdra
oredzia Chrystusowego. On i ci jego bracia chcieli byé ewange-
listami. W ten spos6b ukazalo sie jakby samo przez sie to, ze
muszg oni przekroczyé granice chrzescijanstwa, gdyz Ewangelie
trzeba koniecznie zanie$¢ az na krance ziemi 13,

11 Na zwigzek zachodzacy miedzy reforma cluniacka a uksztaltowaniem
si¢ mysli europejskiej wskuzuje B. Senger w LThK 112, 1239, ktéry zwraca
lakze uwage na zpaczenie ,brawnej niezaleznosci znakéw i okazywanej im
pomocy przez papiezy”.

12 Chociaz P. Engelbert, LThK, II2, 1236, stusznie moze stwierdzié:
»Irudno jest ustali¢ bezposredni wplyw R. C. (reformy cluniackiej) na
reforme gregorianska”, to miarodajna w pelni pozostaje uwaga B. Sengera
(dz. cyt., 1240), zgodnie z ktéra reforma cluniacka wytworzyla odpowiedni
klimat dla reformy gregorianskiej.

13 Miarodajne dla zrozumienia §w. Franciszka s3 bardzo wzorowe i wzor-
cze poniekad Fonti francescane, wydane przez Movimento Francescano
w Asyzu w 1978 roku, ubogacone poglebionymi wprowadzeniami i biblio-
grafiami. Wielce pouczajgcym dla samozrozumienia zakonéw zebraczych jest
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Tomasz z Akwinu w polemice z ksiezmi diecezjalnymi Uniwer-
sytetu Paryskiego, ktorzy jako zwolennicy matodusznej, zamknieg-
tej w sobie samej, struktury Kosciola lokalnego walczyli z ruchem
ewangelizacyjnym, ukazal caloSciowo nowos¢, a zarazem pierwot-
ny charakter tych dwéch ruchéw i ustalonej przez nie formy
zycia zakonnego. Ksieza diecezjalni gotowi byli uzna¢ za miaro-
dajny Kkluniacki typ zycia mniszego w uksztaltowanej z biegiem
czasu jego formie koncowej: oddzielone od Kosciola lokalnego,
zamkniete same w sobie i poswiecajgce sie wylgcznie kontemplacji
klasztory. Takie bowiem klasztory nie mogly naruszaé, ani tym
bardziej burzy¢ porzadku Kosciola lokalnego, gdy tymczasem wraz
z nowymi kaznodziejami dochodzilo nieuchronnie do obopdlnego
ich zderzenia. Przeciwstawiajgc sie takiemu nastawieniu, Tomasz
z Akwinu podawal samego Chrystusa jako wzér i na tej podsta-
wie bronil wyzszosci zycia apostolskiego nad czysto kontemplacyj-
nym stylem zycia. ,,Zycie czynne, po$wiecone przekazywaniu ko-
mus$ poznanych prawd i nauczaniu innych, jest doskonalsze od
zycia po$wieconego wylgcznie kontemplacji” 4. Tomasz traktuje
takze siebie samego jako spuscizne powtarzajgcych sig czesto odro-
dzen Zzycia monastycznego, ktére powolywaly sie wciaz na vita
apostolica 5. Jednak w samym wykladzie tegoz 2ycia apostolskiego
— wychodzace z do$wiadczen zakondéw zebraczych — uczynit on
wazny nowy krok, ktéry byl co prawda obecny praktycznie w do-
tychczasowej tradycji monastycznej, ale nie zostal dotad jeszcze
nalezycie przemyslany. Wszyscy powolywali sie bowiem na vita
apostolica Kosciola pierwotnego; sw. Augustyn na przykiad na-
kreslit caly swojg regule, wychodzagc z jednego tylko zdania
z Dziejéw Apostolskich (4, 32): ,, Jeden duch i jedno serce ozywialy
wszystkich wierzacych” 18, Do tego zasadniczego obrazu Tomasz
z Akwinu dodaje jednak jeszcze misyjng mowe Jezusa do Apo-

przyczynek A. Jotischky, Some mendicant views of the Origins of the
Monastic Profession, Cristianesimo nella storia 19 (1998) nr 1, s. 31-49.
Autor ten pokazuje mianowicie, ze pisarze nalezacy do zakonow Zebraczych
odwolywali si¢ do KoSciola pierwotnego, a zwlaszcza do Ojcow pustyni,
aby ukazywaé KoSciolowi jego poczatki i ich wielkie znaczenie.
14 S. Theol, III, q. 40, a. 1 ad 2. Przeklad polski ks. S. Piotrowicza:
Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 26: Droga Zbawiciela, London
1968, s. 40. Por. J.-P. Torrell, Magister Thomas. Leben und Werk des Tho-
mas vqn_Aqum, (Herder) 1998, zwt. s. 102-114, gdzie autor ukazuje jasno
1 wyraznie stanowisko §w. Tomasza w sporze o zakony zebracze.

15 Tak J.-P. Torrel, dz. cyt., s. 108.

16 Por. A. Zumkeller, w: H. U. von Balthasar, Die grofen Ordensregeln,
s. 15_0—_15.7. Na temat miejsca reguly w zyciu i dziele Augustyna, zob.
G. Vigini, Agostino d’Ippona. L’avventura degla grazia e della caritd, Cini-
sello Balsamo 1988, s. 91-109.
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stolow u Mt 10, 5-15: Prawdziwe zycie apostolskie to to, ktére
idzie za pouczeniami Dz 4 i Mt 10: ,Zycie apostolskie polega na
tym, ze Apostolowie, opusciwszy najpierw wszystko, szli przez
swiat, gloszgc i przepowiadajgc Ewangelie, jak wynika to z Mt 10,
kiedy to otrzymali wlasng regule” 17. Mt 10 jawi sie tu zatem jako
regula zakonna, albo lepiej sie wyrazajgc: Regula zycia i postan-
nictwa, podana uczniom przez samego Pana, pozostaje nadal mia-
rodajna jako regula zycia apostolskiego, ktorego Kosciél wcigz
potrzebuje. Tg wlasnie regula uzasadnia swojg racje bytu nowy
ruch ewangelizacyjny.

Paryski spdr pomiedzy klerem swieckim a przedstawicielami
nowych ruchéw, w ramach ktéorego powstaly te wlasnie wypo-
wiedzi, ma trwale znaczenie. Zaciesniona i zubozona idea Kosciola,
zgodnie z ktorg struktura Kosciola lokalnego ma charakter abso-
lutny, nie jest w stanie Scierpie¢ zadnego nowego stanu glosicieli
Ewangelii, ktérzy ze swej strony znajdowali nieodzowne dla siebie
oparcie w nosicielu urzedu ogoélnokosScielnego, w papiezu jako
poreczycielu poslannictwa misyjnego i budowania jednego Ko-
Sciota. Bylo wigc rzecza logiczna, ze wlasnie stad wyplyngl nowy
wielki impuls do rozwoju nauki o papiestwie, ktéra — niezaleznie
od kolorytu i zabarwienia zwigzanego z okreslong epoks histo-
ryczng — zostala przy tym ujeta na nowo na podstawie jego
apostolskich korzeni 18,

4) Poniewaz nie chodzi tutaj o historie Kosciola, ale o spojrze-
nie na formy zycia w Kosciele, musze sie zadowolié¢ krotkim tylko
wzmiankowaniem nowych ruchéw ewangelizacyjnych w XVI wie-
ku. Wsréd nich wysuwaja sie na czolo jezuici, ktérzy podejmuja
teraz misjg¢ sSwiatowa w nowo odkrytej Ameryce, w Afryce
i w Azji, gdzie nie ustepuja im w pracy dominikanie i franciszka-
nie dzieki zywemu wcigz u nich pierwotnemu impulsowi.

9) Zdumiewa w koncu nas wszystkich ten nowy zryw ruchéw,
jaki mial miejsce w XIX wieku. Powstajg wtedy $cisle misyjne

17 Contra impugnantes Dei cultum et religionem, 4; cyt. za: J.-P. Torrell,
dz cyt., s. 109,

18 Oméwilem juz zwigzek zachodzacy miedzy sporem o zakony zebracze
a naukg o prymacie w studium zamieszczonym najpierw w ksigzce wy-
danej na cze$¢é M. Schmausa (Theologie in Geschichte und Gegenwart,
1957), ktére opublikowalem ponownie, po wprowadzeniu niewielkich popra-
wek i uzupeinien, w moim dziele: Das neue Volk Gattes, Diisseldorf 1969,
S. 49-71, Y Congar przejal mojg prace wychodzacg zasadniczo od Bona-
wentury i jego rozmoéwcéw i rozwinat to zagadnienie, wykorzystujgc odpo-
wiednio wszystkie dostepne Zrédia: Aspects ecclésiologiques de la querelle

entre mendiants et séculiers dans la seconde moitié du XIIIe siécle et le
début du XIVe, AHD 28 (1961) 35-151.
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zgromadzenia zakonne, ktére zakladajg z goéry nie tyle odnowe
wewnetrzna, co misje na dopiero co zdobytych przez chrzescijan-
stwo kontynentach. Dlatego tez zderzenie z porzadkiem typowym
dla Koscioléw lokalnych jest tutaj o wiele lagodniejsze i rodzi
sie owocna wspolpraca, z ktérej takze dawne, historyczne Koscio-
ty lokalne czerpig nows sile, albowiem ozywia je od wewnatrz
impuls rozszerzania Ewangelii i stuzenia dzielu milosci. Ukazuje
sie tez tutaj z wielkg wyrazistoscia nowy element, ktérego brako-
walo w ruchach dotychczasowych, a ktéry tatwo mozna by nawet
przeoczyé: Apostolski ruch XIX wieku stal sie gléwnie ruchem
kobiecym, w ktéorym — z jednej strony — kladzie sie wielki
akcent na caritas, czyli na troske o cierpigcych i ubogich. Wiemy,
jak wielkie znaczenie mialy i majg nadal te nowe zgromadzenia
zenskie dla chorych przebywajgcych w szpitalach i dla os6b znaj-
dujgcych sie w réznych potrzebach. Ale réwniez szkola i wycho-
wanie zajmujg miejsce centralne, tak ze stuzba Ewangelii uobec-
nia sie w calej swej rozpietosci w powiagzaniu nauki, wychowania
i milosci. Kiedy patrzy sie z perspektywy XIX wieku wstecz, do-
strzega sie wyraznie, ze kobiety stanowily zawsze istotny element
ruchdéw apostolskich. Wystarczy pomysle¢ o odwaznych niewia-
stach z XVI wieku, takich jak Maria Ward, czy tez — z drugiej
strony — Teresa z Avili, o sredniowiecznych postaciach niewie-
scich Hildegardy z Bingen i Katarzyny Sienenskiej, o kobietach
zwigzanych ze $w. Bonifacym, o siostrach Ojcéw Kosciola,
a w koncu o niewiastach z listow $w. Pawla i z otoczenia Jezusa.
Kobiety nie byly biskupami ani ksigezmi, niemniej dZwigaly razem
z meczyznami cigzary Zzycia apostolskiego i jego powszechnego
wymiaru.

c¢) Zakres pojecia sukcesji apostolskiej

Po tym krétkim przejSciu przez wielkie ruchy apostolskie
w dziejach Kosciola wracamy z powrotem do tezy, ktéra sformu-
lowalem tuz po krétkiej analizie danych biblijnych: Pojecie suk-
cesji apostolskiej nalezy koniecznie poszerzyé i poglebié, o ile
chcemy uswiadomi¢ sobie cale zawarte w nim wyzwanie. Co to
oznacza? Przede wszystkim samo jadro tego pojecia stanowi sa-
kramentalna struktura Kosciola, w ktérej wcigz na nowo sie po-
czyna dziedzictwo Apostolow, dziedzictwo samego Chrystusa.
Z racji sakramentu, w ktérym Chrystus dziala przez Ducha Swie-
tego, rozni sie ona od wszystkich innych instytucji. Sakrament
bowiem oznacza, ze wywodzac sie od Pana jako ,dzielo Ducha
Swietego” zyje jako wcigz na nowo tworzony. Przed oczyma na-
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lezy mie¢ przy tym dwa nierozdzielnie zespolone ze soba skladni-
ki sakramentu, o ktérych juz méwiliSmy: Jest to najpierw element
inkarnacy jno-chrystologiczny, polegajgcy na wigczeniu KosSciola
w ,,jednorazowo$¢” Wcielenia i Tajemnicy Wielkanocnej, zespo-
leniu go z historycznym dzialaniem Boga. Ale obok tego mamy
takze uobecnianie tegoz wydarzenia moca Ducha Swigtego, czyli
skladnik chrystologiczno-pneumatologiczny, ktéry zapewnia no-
wos¢, ale i cigglos¢ zarazem, Kosciola zywego.

W ten sposéb ujeliSmy calosciowo to, czego wcigz nauczano
w Kosciele o samej istocie sukcesji apostolskiej, czyli o tym wila-
Sciwym jgdrze sakramentalnego pojmowania Kosciola. Jednak
jadro to zostaje zubozone, a nawet zniszczone woéwczas, gdy ma
sie na uwadze wylacznie strukture Kosciola lokalnego. Urzad
sukcesji Piotrowej rozsadza bowiem czysto lokalne struktury ko-
Scielne; nastepca Piotra jest nie tylko miejscowym biskupem
Rzymu, ale biskupem dla calego Kosciola i w calym Kosciele.
Ucielesnia on w ten sposéb samg istote zadania apostolskiego,
ktorego nie moze nigdy zabrakngé¢ w Kosciele. Sam jednak urzad
Piotrowy nie bylby nalezycie rozumiany i zostalby znieksztalcony
do jakiejs monstrualnej, wyjatkowej postaci, gdyby jego nosiciela
obcigzono tylko i wylacznie realizacjg powszechnego wymiaru
svkcesji apostolskiej1®, W Kosciele muszg by¢ zawsze obecne
i czynne te poslugiwania i misje, ktére nie majg czysto lokalno-
-koscielnej natury, lecz stuza zadaniom dotyczgcym calosci oraz
rozkrzewianiu Ewangelii. Papiez jest niejako skazany na te wtas-
nie poslugi, a one na niego, aby w harmonijnej wspélpracy oby-
dwu tych poslannictw urzeczywistniala sie symfonia zycia ko-
Scielnego. Normatywny czas apostolski wskazuje wyraZznie na
kazdy z tych dwdéch komponentéw jako na nieodzowny dla zycia
Kosciola. Sakrament Swiecen, sakrament sukcesji jest oczywiscie
konieczny w tej strukturze, jest jednak — jeszcze bardziej niz
w Kosciolach lokalnych — otoczony réznorodnymi postugami;
i tutaj wlasnie udzial kobiet w apostolacie Ko$ciola nie moze byé
nie dostrzegany. Moglibysmy, ujmuigc rzecz calosciowo, powie-
dzie¢, co nastepuje: Prymat nastepcy Piotra jest po to, aby gwa-
rantowa¢ te istotne komponenty zycia koscielnego i doprowadzaé

19 Awersja do prymatu i zagubienie sensu KoS$ciola powszechnego wiaze
si¢ zapewne z tym, Ze zespala sie pojecie Kosciola powszechnego z samym
tylko papiestwem, ktére odizolowane od reszty i pozbawione zywotnej
wiczi z calym KoSciolem powszechnym — jawi sie jako skandaliczny mo-
nolit, niszczacy obraz Ko$ciola, zredukowanego wylacznie do postug wyko-
nywanych w KoSciele lokalnym i do zwyklego bycia tych wspélnot lokal-
nych obok siebie.
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je do jednej uporzgdkowanej calosci wraz ze strukturami ko-
Scielno-lokalnymi.

Aby unikngé¢ wszelkich niejasnosci, musze tutaj jasno stwier-
dzié: Ruchy apostolskie pojawiajg sie w dziejach wcigz w nowych
postaciach — i to z koniecznosci, albowiem sg one odpowiedzia
Ducha Swietego na zmieniajgce sie sytuacje, w jakich Ko$ciol
zy je. Podobnie wiec jak powolan do kaptanstwa nie da sie spowo-
dowa¢ ani ustali¢ drogg administracyjng, tak tez niemozliwe jest
organizacyjnie zaplanowane przez konkretng wladze wprowadze-
nie tychze ruchéw. Muszg by¢ one darem — polgczonym z darem
odrézniania i przy jmowania tego, co wlasciwe, i uczenia sie prze-
zwyciezenia tego, co nieuzyteczne i niewlasciwe. Spojrzenie wstecz
na dzieje Kosciola pozwala dostrzec z wdziecznoscig i ustali¢, ze
udawalo sie zawsze tworzy¢, pomimo wszelkich trudnosci, odpo-
wiednig przestrzen w Kosciele dla nowych wielkich wtargniec.
Nie nalezy jednak zapominaé¢ o calym lancuchu tych wszystkich
ruchow, ktore same sie rozbily, albo tez doprowadzily do trwalych
roztaméw: montanisci, katarzy, waldensi, husyci, ruch reforma-
cyjny z XVI wieku. Trzeba przy tym mowi¢ chyba takze o winie
po obydwu stronach, skoro rozlam w koncu pozostat.

3. Rozroznienia i miary

Ostatnim nieuniknionym zadaniem niniejszej refleksji jest od-
powiedZ na pytanie o kryteria rozréznienia. Aby moéc na nie do-
brze odpowiedzie¢, trzeba najpierw okresli¢ nieco dokladniej po-
jecie ,,ruchu”, starajgc sie poniekgd zarazem o zarysowanie typo-
logii ruchéw. Tego jednak sie¢ nie da, rzecz jasna, tutaj uczynic.
Powinno sie zresztg wystrzega¢ podawania zbyt ciasnej definiciji.
albowiem Duch Swiety jest gotéw wcigz nas zaskakiwaé, i dopie-
ro patrzgc wstecz rozpoznajemy, ze w tych wielkich réznorodno-
sciach kry je sie ta sama istota. Chcialbym jednak w formie skrom-
nego przyczynku do wyjasnienia tego pojecia w kilku stowach
odré6zni¢ nawzajem od siebie trzy rézine typy, jakie mozna dostrzec
w najnowszych dziejach Kosciola. Okresle je stowami: ruch,
nurt, akcja. Ruch liturgiczny z pierwszej polowy naszego stulecia,
podobnie jak przybierajacy wcigz na sile od XIX wieku w Ko-
Sciele ruch maryjny, scharakteryzowalbym raczej nie jako ruchy,
ale jako nurty, ktére mogtly sie zgeszcza¢ w konkretnych ruchach,
takich jak Kongregacja Maryjna lub tez grupy mlodziezy kato-
lickiej, ale w nich samych catkowicie si¢ nie miescily ani nie wy-
czerpywaly. Akcje zbierania podpisOw za ogloszeniem jakiegos
dogmatu, albo tez za wprowadzeniem zmian w Kosciele, jak to
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bywa dzisiaj w zwyczaju, nie sg takze ruchami, ale wilasnie akcja-
mi. Czym jest wiec ruch jako taki, mozna chyba najlepiej do-
strzec, przygladajac sie franciszkanskiemu wtargnieciu w Ko-
sciol w XIII wieku: Ruchy wywodzg sie zazwyczaj od charyzma-
tycznej osobowosci przywoédcy, znajduja swoj ksztalt w konkret-
nych wspélnotach, ktére na bazie tego wspélnego dla nich wszyst-
kich poczgtku zyja na nowo calg Ewangelig, uznajg bez jakich-
kolwiek zartow czy figli Kosciél jako swojg podstawe zyciows,
bez ktoérej nie s3 w stanie sie¢ utrzymac 29,

Wraz z tym niewystarczajagcym z pewnoscig podejsciem do
swego rodzaju definicji dotarliSmy mimo wszystko do kryteriow,
ktéore — by tak powiedzie¢ — zajmujg miejsce definicji. Istotna
mjara narzuca sie wiec juz sama przez sie: jest nig zakorzenienie
w wierze Kosciola. Kto nie podziela wiary apostolskiej, ten nie
moze rosci¢ pretensji do dzialan apostolskich. Skoro zas wiara
jest jedna i ta sama dla calego Kosciola, tworzgc jego jednose,
to z wiarg apostolskg jest tez nieodzownie zwigzana wola jednosci,
trwania w zywej wspolnocie calego Kosciola, a zupelnie kon-
kretnie: trwania w lgcznosci z nastepcami Apostoléw i z nastepca
Piotra, ktory ponosi odpowiedzialno$§¢ za wspoélprace Kosciolow
lokalnych z Kosciolem powszechnym jako jednym Ludem Bozym.
A poniewaz ,,to, co apostolskie”, jest miejscem ruchéw w Kosciele,
dlatego tez pragnienie vita apostolica jest dla nich podstawowe
we wszystkich epokach. Rezygnacja z posiadania, z wtlasnosci,
potomstwa, z przeforsowywania wlasnego obrazu Kosciola, czyli
pelne postuszenstwo w nasladowaniu Chrystusa, uwazane byiy
we wszystkich epokach za istotne elementy Zycia apostolskiego,
ktore — rzecz jasna — nie muszg by¢ jednakowo wazne dla wszy-
stkich czlonkéw danego ruchu, stanowig jednak orientacyjne
punkty wlasnego zycia na rézny sposéb dla wszystkich. Zycie
apostolskie — powtérzmy to raz jeszcze — nie jest celem samym
w sobie, ale daje wolnosé¢ postugiwania. Zycie apostolskie wymaga
apostolskiego dzialania: Na pierwszym miejscu stoi tutaj — znow
na rézne sposoby — gloszenie Ewangelii jako element misyjny.
W nasladowaniu Chrystusa ewangelizacja jest zawsze pierwszo-
planowa: evangelizare pauperibus — gloszenie Ewangelii ubogim.
Ale dokonuje sie ono nie tylko poprzez stowa; mitosé¢, stanowigca
samo jej centrum, sprawdzian jej prawdziwosci, a zarazem samo
sedno jej aktualizowania, musi byé¢ autentycznie przezywana

20 Wielce pomocny do takiego okres$lenia istoty ruchéw okazat sie A. Cat-
taneo, I movimenti ecclesiali: aspetti ecclesiologici, Annales Theologici 11
(1997) nr 2, s. 401-427, a zwl. 406-409.
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i w ten spos6b sama stawaé sie przepowiadaniem. Rowniez postu-
giwanie spoleczne jest zawsze zwigzane, w takiej czy innej formie,
z ewangelizacja. Wszystko to zaklada — przewaznie dzigki rozpio-
mieniajgcej mocy charyzmatu pierwotnego — glebokie osobiste
spotkanie z Chrystusem. Bycie wsp6lnota i budowanie wspolnoty
nie wyklucza zadng miarg elementu osobistego, ale go wymaga.
Tylko tam, gdzie osoba w swej najwieksze]j glebi zostala dotknigta
i rozerwana wprost przez Chrystusa, moze takze kto$ inny zostac
dotkniety wewnetrznie, i tylko tam moze sie dokona¢ prawdziwe
pojednanie w Duchu Swigtym, tylko tam takze moze sig¢ ksztal-
towaé i rozwijaé prawdziwa wspdlnota. W ramach tego chrysto-
logiczno-pneumatologicznego i egzystencjalnego glownego spoje-
nia mogg wystepowaé¢ bardzo roéznorodne rozlozenia akcentow
i wag, w ktorych sie pojawia wcigz na nowo autentyczna nowos¢
chrzescijanstwa, gdyz Duch Kosciola ciggle ,,odnawia mlodosé
twoja jak orla” (Ps 103, 5).

Patrzac z tego punktu widzenia, dostrzeze sie wyraznie zaro6w-
no obcigzenia, jakie wiazg sie z ruchami, jak i drogi wiodgce do
ich uzdrowienia. Zagrozeniem moze by¢ na przyklad przesadne
akcentowanie specyficznego zadania wlasnego, wynikajacego
z charyzmatu lub tez zwiazanego z duchem czasu. To, Ze sie trak-
tuje takie duchowe wkroczenie nie jako jedng z wielu form chrze-
Scijanskiej egzystencji, ale jako doglebne poruszenie calego oredzia
chrzeScijanskiego jako takiego, moze prowadzi¢ do absolutyzacji
danego ruchu, ktoéry rozumie siebie po prostu jako Koscidl, jako
jedyng droge dla wszystkich, gdy tymczasem droga ta moze wy-
gladaé bardzo réznorako i nie musi by¢ zadng miarg jednakowa
dla wszystkich. Swiezosé¢ takiego wtargniecia wraz z typowym
dla niego roszczeniem calkowitosci, prowadzi zatem niemalze nie-
uchronnie do zderzenia i starcia ze wspolnotg lokalng, przy czym
wina moze leze¢ ro6wnie dobrze po obydwu stronach i obie strony
powinny odpowiednio sprosta¢ temu wyzwaniu. Koscioly lokalne
mogly bowiem z biegiem czasu popasé w wygodny kompromis
ze Swiatem, s6]l mogla zwietrzeé¢, jak to S. Kierkegaard ukazal
z typowg dla siebie kasliwg ostroscia w swojej krytyce chrzesci-
janistwa. Ale réwniez tam, gdzie odejscie od radykalizmu Ewan-
gelii nie osiggnelo tego chlostanego przez Kierkegaarda punktu,
wkroczenie takiej czy innej nowosci moze zostaé¢ odczute jako
burzace aktualny stan posiadania, zwlaszcza wtedy, kiedy cechuja
go infantylne wprost choroby i zgola bledne absolutyzowanie
takich lub innych wartos$ci, jak to sie przeciez dosyé czesto zdarza.

Obydwie strony powinny w takiej sytuacji poddaé¢ sie dobro-
wolnie wychowaniu przez Ducha Swiegtego, a takze przez wladze
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koscielng, nauczy¢ sie bezinteresownosci, bez ktérej wewnetrzna
zgoda na wielopostaciowo$é przezywanej wiary jest zgola nie-
mozliwa. Obydwie strony muszg takze si¢ uczy¢ nawzajem od
siebie pozwalaé wzajemnie sie oczyszczaé, znosi¢ si¢ nawzajem
i stara¢ sie o takie nastawienia, o jakich sw. Pawel méwi w hym-
nie o mitosci (1 Kor 13, 4nn). Dlatego tez w ruchach powinno sie
wyrabia¢ przekonanie, ze — jezeli nawet znalazly one na swojej
drodze calo$¢é wiary i jg dalej przekazujg — sg one w swej calosci
darem dla calego Kosciola i dlatego powinny sie podporzadkowac
wymaganiom tej calosci oraz pozosta¢é wierne jej wlasnej drodze 21
Ale trzeba takze przypominaé¢ Kosciolom lokalnym, wraz z ich
biskupami, ze nie powinny sie sklaniaé¢, ani tym bardziej hotdowa¢
jednolitosci form i planéw duszpasterskich. Nie powinny swoich
wlasnych planéw duszpasterskich uwazaé za norme czy miare
tego, co wolno jest urzeczywistniaé Duchowi Swietemu: Glosne
i krzykliwe plany mogg spowodowa¢, ze Koscioly stang sie zam-
kniete na dzialanie Ducha Swietego, nieprzepuszczalne dla Jego
mocy, ktérg przeciez zyje 22. Nie moze by¢ tak, ze wszystko bedzie
podlegalo jakiej$ jednej ogarniajacej calos¢ organizacji; o wiele
lepiej dzieje sie wowczas, kiedy jest mniej organizacji, a wiece]
Ducha! Przede wszystkim za$ nie mozna si¢ poslugiwaé¢ takim
ujeciem stowa communio, w ktéorym najwiekszg wartoscig dusz-
pasterskg staje sie zmniejszenie konfliktéw. Wiara jest zawsze
takze mieczem i orezem, moze wiec wzmacnia¢ konflikt w imie
prawdy i miltosci (por. Mt 10, 34). Pojecie jednosci Kosciota, w kté-
rym juz z gory likwiduje sie konflikty jako polaryzacje stanowisk
i chce sie kupi¢ spokdj wewnetrzny za cene wyrzeczenia sie ca-
losci Swiadectwa, okaze sie bardzo szybko jako mylne i zwodnicze.
W koncu, nie mozna przeciez zadng miarg usankcjonowaé zblazo-
wanego juz dawno przeswiadczenia, ktére zapal ludzi przeniknie-
tych Duchem Swietym i ich bezgraniczng wiare w Slowo Boze
obklada natychmiast anatemg fundamentalizmu, dopuszczajac je-
dynie takg wiare, dla ktérej o wiele wazniejsze sg: ,,dlaczego”,
,ale”, |po co”, anizeli sama istota i tres¢ tej wiary. Ostatecznie
wszyscy powinni dawa¢ sie mierzyé umilowaniem jednosci jed-
nego Kosciola, ktéory we wszystkich Kosciotach lokalnych jest
zawsze jeden i ten sam, i jako taki jawi sie wcigz na nowo w ru-
chach apostolskich. Koscioly lokalne i ruchy apostolskie bedg mu-
sialy wcigz na nowo uznawa¢ sie wzajemnie i akceptowaé, albo-

21 Por. A. Cattaneo, dz. cyt., s. 423-425,
22 Por. tamze, s. 413n i 417, gdzie autor bardzo mocno te fakty pod-
kres$la.
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wiem do nich obydwu odnosi si¢ rownoczesnie zasada: ubi Petrus,
ibi ecclesia — ubi episcopus, ibi ecclesia. Prymat i episkopat,
struktura Kosciola lokalnego i ruchy apostolskie potrzebujg siebie
nawzajem: Prymat moze by¢ jedynie z zywym episkopatem i przez
niego, episkopat moze zachowa¢ swojg dynamiczng i apostolska
jednos¢ tylko w przyporzgdkowaniu prymatowi. Gdzie jedno
z dwojga szwankuje, tam cierpi Koscio! jako calosé.

Po tych wszystkich rozwazaniach pozostaje nam w koncu je-
dynie wdziecznoéé i radosé. Wdzigeznosé za to, ze Duch Swiety
tak wyraznie dziala takie obecnie w Kosciele i daje mu weciaz
nowe dary, ktérymi ozywia wciaz na nowo rados¢ jego mlodosci
(por. Ps 43,4). Wdzieczno$¢ za tylu ludzi, mlodych i starych,
ktéorzy poddaja sie wolaniu Ducha i bez ogladania sie za siebie
oddaja sie z radosciag stuzbie Ewangelii. Wdzieczno$¢ za biskupdow,
ktorzy otwierajg nowe drogi, tworzg dla nich odpowiednig prze-
strzen w swoich Kosciolach lokalnych, cierpliwie z nimi sie po-
tykaja, aby przezwycieza¢ ich jednostronnosci i doprowadzaé je
do wlasciwej postaci. Przede wszystkim jednak dziekujemy w tym
miejscu i w tej godzinie dziejowej za papieza Jana Pawla II, ktory
wyprzedza nas wszystkich w umiejetnosci zachwytu, w plynacej
z wiary mocy wewnetrznego odmladzania sie, w odréznianiu du-
chéw, w ustawicznej, znojnej walce o pelnie postug dla Ewangelii,
w sluchajacej i wskazujgcej zarazem jednosci z biskupami calego
globu, bedac dla nas wszystkich prawdziwym przewodnikiem do
Chrystusa. Chrystus zyje i posyla nam od Ojca Ducha Swietego —
jest to przynoszgce wielkg rados$¢ i ozywcze doswiadczenie, ktére
staje sie naszym udzialem wlasnie w spotkaniu z ko$cielnymi ru-
chami naszych czaséw.

Thum. ks. Lucjan Balter SAC
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