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MESTWO OBYWATELSKIE

Mestwo obywatelskie nie jest pojeciem obiegowym. Przewaz-
nie méwi sie bowiem o odwadze cywilnej lub czyms temu podob-
nym. Jezeli jednak mogloby sie komu§ wydawaé, ze to ostatnie
pojecie ma swoéj rodowod francuski i rownie diuga historie fran-
cuska, ten bylby faktycznie w bledzie. Albowiem mestwo, czyli
odwaga, nalezy od czaséw Platona do cnét kardynalnych i ma
z tego wzgledu za soba ponad dwa tysigclecia refleksji etycznej.
Czym sie zatem rozni mestwo jako takie od mestwa obywatel-
skiego i co majg one wspolnego ze sobg?

Otoz mestwo obywatelskie nie odnosi sie wprost do klasycznej
sytuacji mestwa, jakg stanowi pole bitwy, ale do odwagi posiada-
nia wlasnych przekonan. Tak tez okreslaja cywilng odwage znane
powszechnie stowniki.

Ale i tutaj mamy dlugg tradycje, zwlaszcza chrzescijanskag,
w ktorej chodzilo wcigz o odwage wyznawania swojej wiary, pro-
wadzaca czesto az do meczenstwa. I dlatego ci, ktérzy — gdy
slyszg, ze mo6wi sie o KosSciele — maja od razu na uwadze ze-
spolenie tronu z oltarzem i ktorym sie wcigz wydaje, ze Kosciél
jest czym$ w rodzaju zinstytucjonalizowanego oportunizmu, po-
winni to sobie przypomnie¢ lub uswiadomi¢, ze dzieje chrzesci-
janstwa byly i s nadal w pierwszym rzedzie dziejami przeslado-
wan, w tym takze przesladowan chrzescijan przez chrzescijan.
A jezel nawel c1 przesladowani chrzescijanie uchodzili v oczach
innych za odstepcow lub heretykow, to przeciez ich odwaga
W wyznawaniu swej wiary byla dla nich saemych stawianym im
wymogiem dochowania wiernosci swej wierze. Kiedy Luter mo-
wil: ,,zabierzcie nam cialo, czes¢, dziecko i Zone, i kazZcie nam
stad ucieka¢, to przez to i tak nic nie zyskacie, albowiem Kro-
lestwo musi mimo wszystko przy nas pozosta¢!”, nie byl to jakis$
heroiczny optymizm, lecz to, czym ksigze Jerzy straszyl dostoj-
nikéw w Einsiedeln.

* Richard Schrb’der, urodzony w 1943 roku we Frohburgu (Saksonia),
studiowal teologie i filozofie w Naumburgu i Berlinie. Od roku 1990 jest
czlonkiem wybranej w wolnych wyborach Izby Ludowej Bundestagu, a od
roku 1993 kieruje katedra filozofii i teologii systematycznej na Wydziale
Teologicznym w Berlinie.
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Wiernos$¢ swoim przekonaniom przejawia sie jednak nie tylko
w tradycji chrzescijanskiej. Juz cztery wieki wcezesniej Sokrates
poszedl na $mier¢ za swoje przekonanie. W swej mowie przed-
Smiertnej rozprawil si¢ natomiast ze stawianym sobie zarzutem:
jak mogles dopusci¢ do tego, ze grozi ci teraz niebezpieczenstwo
smierci? Jego odpowiedz brzmiala: ,,A ja bym takiemu sprawie-
dliwe slowo odpowiedzial, ze ty nieladnie moéwisz czlowiecze,
jezeli, twoim zdaniem, z géry widoki Zycia lub Smierci oblicza¢
powinien czlowiek, z ktorego jest chocby jaki taki pozytek, a nie
na to tylko patrze¢, kiedy dziala, czy postepuje stusznie, czy nie-
stusznie i czy robi tak jak czlow1ek dzielny, czy jak hchy” I przy-
toczyl celem uzasadnienia swojej decyzp poréwnanie z mestwem
na polu bitwy, wnioskujac: ,,Wiec ja bym strasznie postapil, oby-
watele, gdybym wtedy na rozkaz wodzow, ktoérych zesScie wy
wybrali i postawili nade mng pod Potideg, pod Amfipolis i pod
Delion, trwatl tam, gdzie mi oni kazali, tak samo jak i kazdy inny,
i narazal sie na smier¢, a kiedy mi rozkazywal bog, jak ja sadzi-
lem i bylem przekonany, zem powinien zycie poswieci¢ ukochaniu
madro$ci i badaniu siebie samego i drugich, gdybym mial ze
strachu przed smiercig, czy wszystko jedno przed czym, opuszczac
szyk 1. Dzieki Sokratesowi filozofia zyskala znaczenie, jakiego
przedtem nie miata. Stluzba prawdzie rozumu, odwaga w odnie-
sieniu do prawdy moze by¢ smiercionosna.

Mozna by jednak powiedzie¢: dlaczego podkreslasz tak mocno
chrzes$cijanska i sokratescwa wiernos¢ przekonaniom? Wiernosc
swoim przekonaniom spotyka sie przeciez w Swiecie, a takze
w roznych kulturach, niemal na réwni z szerocko wystepu]acym
tam oportumzmem Ale ostroznie! To samo moze sie bowiem
odnosi¢ do wiernosci lub niewiernosci wobec przyjaciol i krew-
nych. Tymczasem zas$ wiernosc przekonamom jest czyms zgola
specyficznym. Smieré Sokratesa stala sie przeto takie wydarze-
niem wzorczym dla tradycji, albowiem ten rodzaj odwagi wobec
prawdy byl czyms$ zdecydowanie nowym. Natomiast chrzescijan-
stwo bylo najpierw rzeczywistoscig bardzo gorszacg dla judaizmu,
albowiem nie podporzadkowywalo sie wecale elastycznemu poli-
teizmowi zhellenizowanego $wiata rzymskiego. Sokrates i Chry-
stus stanowia zatem dwa korzenie zachodniego przeswiadczenia
podstawowego, ze trzeba sie kierowaé glosem wlasnego sumienia,
chociaz takze to, co sie potocznie rozumie pod pojeciem sumienia,
moze sie znacznie rozni¢c od siebie. Powolanie sie na sumienie

1 Platon, Obrona Sokratesa, 28. Tekst polski w: Platon, Dialogi, t. I
(ttum. W. Witwicki), Kety 1999, s. 567.
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stanowi zresztg takze centralny moment w tym, co nazywamy
odwaga cywilng.

Bylem kiedy$ $wiadkiem rozmowy z ludimi odwiedzajgcymi
sanktuarium buddy)skie w komunistycznych Chinach. Zapytano
najpierw odwiedzajacych, czy sg buddystami. Stereotypowa od-
powiedz brzmiala: ,,Nie, nikt z naszej rodziny”. Ale tego dodatku
nikt z nas sie nie spodziewal. Odpowied7 nie powinna bowiem
zawiera¢ w sobie ani cienia oportunizmu. Ukazuje ona jednak,
ze pytanie o przekonania dotycza tam najpierw rodziny, a nie, jak
to my z reguly zakladamy, jednostki jako takiej.

Problemy, jakie nasuwajg sie nam dzisiaj wraz z pojeciem
odwagi cywilnej, sg stosunkowo mlode. Pochodza one, z jednej
strony, z amerykanskiego ruchu obywatelskiego, domagajgcego sie
odpowlednich praw dla mieszkancéw, i dotycza cywilnego nie-
postuszenstwa (civil disobedience) oraz wolnego od przemocy
przeciwstawiania sie nieslusznym prawomn lub zarzadzeniom, jak
tez niewlasciwe] polityce, ktoére to niepostuszenstwo nie obala
jednak niesprawiedliwego wladcy (tyrana), jak to czynilo klasycz-
ne prawo sprzeciwu (oporu), ale zmierza jedynie do nadania
wlasciwego znaczenia normatywnym podstawom samej istoty
panstwa, a na pierwszym miejscu prawom czlowieka. Toczy sie
wiec obecnie wielka debata nad tymi wlasnie kwestiami dotycza-
cymi odwagi obywatelskiej i cywilnego niepostuszenstwa w de-
mokratycznym panstwie prawa. W Niemczech ogranicza sie ona
zasadniczo do kwestii nazistowskiej przesziosci i oporu w Trzeciej
Rzeszy. Dlaczego tak malo o tym sie mowilo? I dlaczego tego
oporu bylo tak niewiele? Co sklanialo woéwczas ludzi do sprzeci-
wiania sie legalnej wladzy? I jaka z tego nauka wypiywa obecnie
dla nas?

Po zakonczeniu drugiej dyktatury na niemieckiej ziemi poja-
wiajg sie ponownie te same problemy: cywilna odwaga i sprzeciw
w warunkach dyktatury.

Dokonalo sie jednak obecnie tematyczne przesuniecie tej kwe-
stii. Za czasow Bismarcka cywilne mestwo oznaczalo odwage
trzymania sie wlasnych przekonan pomimo niebezpieczenstwa
wygwizdania lub wysmiania przez wspdlobywateli, ktéorzy nie
chcieli nawet slysze¢ o takim nastawieniu. Mestwo cywilne ozna-
cza bowiem odwage w swoim zachowaniu sie obywatelskim.
W dyskusjach dotyczacych cywilnego niepostuszenstwa i oporu
chodzi o powody takiego wlasnie nastawienia wobec panstwa,
bad? tez prawa panstwowego, wzglednie jakiej§ praktyki pan-
stwowej. W kazdym z tych przypadkéw mamy pewng dwojakos¢
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i byloby rzecza niedobrg zapomnie¢ o jednym z tych dwoch ele-
mentow.

W dalszym ciggu omo6wie mestwo, odwage wyznania i cywilng
odwage w sytuacji dyktatury i w panstwie prawa.

1. Siostra odwagi cywilnej — cnota mestwa

Chociaz mestwo mialo swoje klasyczne pole dzialania na polu
bitwy, czego nie mozna zadna miarg powiedzie¢ o odwadze cywil-
nej, to jednak wiele cech mestwa ma swoje zastosowanie w jego
cywilnym odpowiedniku. Troska o to, abysmy rozwazajac me-
stwo nie stali sie¢ niepostrzezenie Zolmierzami czy bojownikami,
jest calkowicie bezpodstawna, jak to sie zaraz okaze.

Cztery cnoty kardynalne, a miancwicie roztropnosc¢, mestwo,
umiarkowanie i sprawiedliwos¢, wywodza sie z greckiej etyki
szlacheckiej. Sg to cnoty stanu wladania. Nie powinno jednak nas
to dziwi¢, kiedy sobie uswiadomimy, Ze panowanie oznaczalo pier-
wotnie nie jakie$ uciskanie i wyzyskiwanie, lecz branie na siebie
odpowiedzialnosci za innych ludzi. Rozumne panowanie wymaga
opanowania siebie, 1 to jest zasadnicza idea dotyczaca nauki tych-
ze cnot. Panowanie bez opanowania siebie czyli bez panowania
nad sobg niszczy i rujnuje danego czlowieka (i nie tylko) w krot-
kim lub nieco dluzszym czasie. Dlatego tez Platon uznaje czlo-
wieka pozbawionego cnét za tyrana, ktory swa moc i sile oddaje
na stluzbe swoim zgdzom i wlasnie dlatego nie jest, Scisle rzecz
biorac, czlowiekiem prawdziwie wolnym. Znane jest zjawisko
naduzywanej egoistycznie wladzy, a nazywa sie ono korupcjs.

Platon przypisatl te cztery cnoty w ich relacji do panstwa czte-
rem stanom. Natomiast Arystoteles 2 uogoélnit je i uznal za cnoty
mieszczanskie.

Cnote, czyli dzielno$¢, sprawnos¢ (areté), rozumie sie przy
tym jako postawe, ktéra stala si¢ czyms zwyczajnym, normalnym
(hexis, habitus) dla danego cztowieka, a ktéra sie osigga przez
wychowanie i ¢wiczenie, ksztaltujac w ten sposoéb elementarne
skladniki takiej postawy. Do tych podstawowych elementéw, na-
zywanych takze afektami, naleza: pozadanie, gniew, lek, pochopna
nadzieja, radosc, nienawis¢ itd. Sg one wrodzone i naturalne, ani
dobre, ani zle same w sobie. Cnota pojawia sie przeto dopiero
wowczas, gdy postepuje sie z nimi rozumnie, a ma to miejsce
réwniez wtedy, gdy kogos chwalimy lub ganimy.

2 Etyka Nikomachejska, II i III.
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Uczuciami (afektami), do ktérych odnosi sie mestwo, sg —
z jednej strony i w pierwszym rzedzie — cbawa jako przeczucie
zagrazajacego czlowiekowi zla, z drugiej za$ strony zbyt pochopna
nadzieja jako przeczucie mozliwego do osiggniecia dobra. Czlo-
wiek mezny potrafi opanowac oba te uczucia — w granicach ludz-
kiej natury, i tak je uksztaltowaé, aby stuzyly rozumnemu osigg-
nieciu zamierzonego celu.

Mestwo nie ma zatem nic wspolnego z agresywnoscig i nie
mozna zadng miarg traktowaé ich zamiennie. Zgodnie z tym, jak
jest ono tutaj pojmowane, nie ma ono takze nic wspoélnego z tre-
surg, musztrg i Slepym posluszenstwem. Arystoteles wyklucza
wyraznie taka ewentualnos¢, by mestwo wyplywajace ze strachu
przed kara moglo by¢ nazwane cnotg. Mestwo nie odnosi sie row-
niez do jakiego$ wroga, ale jedynie do uczu¢ (afektow). Arysto-
teles nie zacieSnia ponadto takze mestwa do pola walki, lecz
stwierdza jedynie, ze na pierwszym miejscu znajduje sie ,,mestwo
wojska obywateli”, nie podajac przy tym zadnego ,drugiego
miejsca’’.

Arystoieles pojmuje zawsze cnoty jako co$ posredniego miedzy
dwiema skrajnosciami. W przypadku mestwa jedng z takich skraj-
nosci jest tchorzostwo, ktérc paralizuje cztowieka na skutek leku,
druga zas skrajnoscia jest brawura, ktéra nie zna wecale leku,
albo tez lekcewazy calkowicie grozace czlowiekowi niebezpie-
czenstwo.

A jaki cel przyswieca mestwu? Wedlug Arystotelesa jest to
slawa, honor, szacunek. Czlowiekowi meznemu zalezy na czci
i unika on hanby. Takze ten fakt wskazuje na pochodzenie oma-
wianej etyki z nastawienia szlacheckiego. Bardziej nam bliska
stanie sie ta mysl, kiedy zastgpimy slowo cze$é pojeciem poczu-
cie wilasnej godnosci. Tym samym jednak uwspélczesnimy Ary-
stotelesa. On sam bowiem traktuje czesé jako reputacje, powa-
zanie, slawe posmiertng. Nie zna jeszcze pojecia sumienia jako
obiektywnego punktu odniesienia. Werner Jaeger méwi nawet
o otwartosci sumienia u Grekow.

Co ma wspdlnego cnota mestwa ze swa siostra, odwaga cy-
wilna? Moglibysmy takze te ostatnia uzna¢ za co$ posredniego.
Albowiem jedna skrajnoscig jest tutaj tak dobrze znany oportu-
nizm, ktoéry nie ryzykuje — na skutek leku o ewentualng szkode
dla siebie czy innych — zadnego wolnego (samowolnego) stcwa.
O drugiej skrajnosci mdéwi sie raczej rzadko, a jest nig bezmysine
protestowanie, albo sama tylko radosc¢ plynqca z protestu. Cy-
wilna odwaga dazy takze, podobnie jak mestwo, do rozumnego
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celu, ktoremu przyporzgdkowuje zaréwno obawe, jak tez zarozu-
mialos¢ czy bute. Tomasz z Akwinu stwierdza: ,,Mestwo w prze-
zwyciezeniu niebezpieczenstwa szuka nie niebezpieczenstwa, lecz
realizacji dobra rozumu 3.

2. Odwaga wyznawania wlasnych przekonan

Grecka otwartos¢ sumienia pojawila sie przed chwilg jako cos
dla nas obcego i zdumiewajacego. Zdumienie budzi wiec fakt, jak
bardzo my, chrzescijanie lub nie, naznaczeni jesteSmy tradycja
chrzescijanskg. Co motywuje odwage cywilng? Z pewnoS$cig nie
odpowiedzieliby$smy, ze czes¢ lub szacunek, ale raczej: chce takze
jutro spojrze¢ bez cienia wstydu w lustro, albo tez: sumienie.
Jezeli za$ ponownie wrécimy do Bismarcka 4: podtrzymywa¢ wias-
ne przekonanie wsréd sprzeciwu innych — czegos takiego Arysto-
teles w ogéle nie uwzglednial. W Dziejach Apostolskich czytamy:
,Irzeba bardziej stuchaé¢ Boga niz ludzi” (5, 29). Pierwsze za$
przykazanie glosi: ,,Nie bedziesz mial innych bogéw obok Mnie”
(Wj 20, 3). Méwi sie tutaj o postuszenstwie wobec Boga, ale to
wlasnie postuszenstwc ksztaltuje prawdziwg wolnos¢. W swoim
pismie O wolnosc: chrzescijan (Von der Freiheit des Christen-
menschen) Luter tak ujal te wolnosé¢: ,,Chrzescijanin jest wolnym
panem wszystkich rzeczy i nikomu nie podlega”, oraz: ,,Chrze-
$cijanin jest ustuznym stuga wszystkich rzeczy i kazdemu podle-

3 Qaestio disputata de virtutibus cardinalibus, 4 ad 5; cyt. za: J. Pieper,
Vom Sinn der Tapferkeit, Miinchen 19579, s. 39.

4 Literatura uznaje za najstarszy dokument Bismarcka jego opowia-
danie o pierwszym jego wystapieniu parlamentarnym w zjednoczonym
pruskim Landtagu dnia 17 maja 1847 roku. Bismarck zostal wygwizdany
za zajete przez siebie stanowisko przeciwko prawu banku rentowego. Pod-
czas spozywanego potem positku powiedzial do niego jego starszy krewmy:
»Miale§ racje; ale przeciez tak sie nie méwi”. Bismarck mu odpowiedzial:
»Skoro byle§ tego samego zdania, powiniene$§ byl mnie poprzeé. Teraz zas
twéj Krzyz Zelazny nie pozwala mi zrobi¢ ci bolesnej wyméwki”. I dodat:
»Odwaga na polu bitwy jest u nas wspolnym dobrem; ale latwo mozina sie
o tym przekona¢, ze nawet dostojnym i godnym szacunku ludziom brakuje
odwagi cywilnej”. Zapis ten nie wywoluje wrazenia, jakoby sam Bismarck
wynalazt to pojecie. Niemniej jasne jest tez to, co w tym zapisie oznacza
cywilna odwaga. Chodzi tu bowiem wyraZznie o odwage wypowiadania
wiasnych przekonan nawet wobec oczekiwanego sprzeciwu wiekszo$ci oséb.
Jest wiec ona przeciwienstwem ostroznego i obludnego w swej istocie
oportunizmu dazacego do dopasowania sie za wszelkg cene. Bismarck
w cytowanej wypowiedzi przeciwstawia tak pojetg odwage cywilng mestwu
na polu bitwy, ubolewajac nad jej brakiem u tak szanowanych obywateli.
Mozina by bez cienia przesady dodaé, ze to ubolewanie jest jak najbardziej
aktualne takze dzisiaj.
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ga”. To za$ oznacza: chrzescijanin zgina z wdziecznoscig kolana
przed Bogiem, ale nie czyni tego przed nikim innym, chociaz
czyni to ze innego.

Moze sie wydawa¢ czyms$ niezwyklym zespalanie tych spraw
z odwaga cywilng. Dostrzegam jednak wyraznie nastepujacy zwia-
zek: Poniewaz Bog stanowi forum etycznej odpowiedzialnosci,
dlatego tez dla chrzescijan — to, Ze wspomnialem przy tym
o Lutrze, jest rzecza zgola przypadkowg — wszystko, co jest na
Swiecie, nie ma tej samej wagi, ale jest sobie nawzajem i im
przyporzagdkowane, i podlega krytyce. Luter glosil wprawdzie
postuszenstwo wladzy zwierzchniej, ale nie postuszenstwo bez-
warunkowe, albowiem trzeba bardziej stucha¢ Boga niz ludzi.
Dlatego tez, wedlug Lutra, chrzescijanie, a konkretnie kazno-
dzieje, maja nawet obowiazek krytykowania wiadzy, jezeli ona
na taka krytyke zastuguje. ,,Zfymi i niepotrzebnymi kaznodzie-
jami sa ci, ktorzy nie mowig wladcom i panom o ich obowigz-
kach”. Luter domagal sie takze od chrzescijan slownego, choé
pokojowego, sprzeciwu. ,Dlatego tez powinienem oddziela¢ usta
od reki: twarzy nie musze nadstawia¢, kiedy uznaje to za nie-
wlasciwe. Jednak reke winienem trzymaé¢ w spokoju i sam nie
wymierza¢ (sprawiedliwosci)”. Mozna by jednak postawi¢ zarzut:
po co takie oddzielenie ust od reki? Sam Luter odpowiada: Zem-
sta, czyli samosad, prowadzi do anarchii. Dlatego tez (i w tym
wlasnie sensie) Luter odrzuca rebelie. ,,Bunt nie ma zadnego
sensu i zazwyczaj bardziej dotyka niewinnych niz winnych. I dla-
tego zaden bunt nie jest uzasadniony, niezaleznie od tego, jak
bardzo moglby sie wydawac¢ stuszny i wilasciwy. Powoduje tez
zawsze o wiele wiecej szkdd niz poprawy (sytuacji)”.

Luter posuwa si¢ jeszcze dalej i przylacza sig¢ do scholastycz-
nej nauki o czynnym i uzasadnionym sprzeciwieniu sie wladzy,
mianowicie wtedy, gdy przedstawiciele wladzy w znacznej mierze
lekcewazg prawo. ,,A jak Ewangelia potwierdza istnienie wladzy,
tak tez potwierdza naturalne i stanowione prawo. (...) Przeto jaw-
na violentia (gwalt) znosi czesto iure naturae wszelki obowigzek
miedzy podwladnym a wladajacym” Jednak to prawo czynnego
sprzeciwu nie przysiuguje kazdemu wedlug jego wlasnego uzna-
nia, albowiem mielibysSmy wéwczas ponownie do czynienia z sa-
mosadem i anarchia, lecz tylko tym, ktérym inni zawierzyli, i dla
dobra tych ostatnich, to znaczy ,,nizszym zwierzchnosciom”, a kie-
dy te zawodza, to w koncu kazdej glowie rodziny — dla dobra
tejze rodziny.
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3. Odwaga cywilna w dobie dyktatury

Postaram sie teraz zaja¢ trudnosciami, na jakie napotyka od-
waga cywilna w czasach dyktatury. Pierwsza trudnos¢ polega na
tym, ze cena tej odwagi nie podlega zadnej kalkulacji. Kazdy
przestepca moze normalnie sie dowiedzie¢ od adwokata, czego
w najgorszym przypadku mialby sie spodziewa¢. W dyktaturze
natomiast jest to calkowicie niemozliwe. Za najmniejszy nawet
dowcip polityczny mozna juz p6js¢ do wiezienia, albo i nie. Se-
krelurz partii opowiadal przy réinych okazjach jeden z takich
dowcipéw. Czy jednak nalezalo sie Smia¢ z tego kawalu i czy sam
Smiech nie bylby juz aktem wrogim panstwu? Czy opowiadany
dowcip nie byl pulapkay?

List wyrazajacy protest, wysltany do Biura Politycznego lub
do dziennika partyjnego, stawal sie powodem leku. Ludzie stojacy
gdzie§ poza, ktdérzy czytajg dzisiaj takie listy, wzruszaja ramio-
nami. List do czytelnikéw? I co z tego? Ale i jego nadawca moze
obecnie spoglada¢ mna ten swoj list w zupelnie innym S$wietle.

Druga trudnos$¢ polegala na tym, ze przejawy cywilnej od-
wagi obcigzaly niemal z reguly osoby trzecie i mogly wyrzadzic¢
im powazng krzywde. Kto$ nie bral na przyklad udzialu w gloso-
waniu powszechnym. W przeddzien glosowania przychodzil do
tej osoby burmistrz lub kto$ przez niego delegowany z goracag
prosba: Prosze nie robi¢ nam przykrosci i p6js¢ do wyboréw;
bedziemy mieli wielkie klopoty, jezeli pan (pani) nie wezmie
udzialu w glosowaniu. Pan (pani) wie dobrze, ze staramy sie ze
swej strony nie robi¢ panu (pani) zadnych trudnosci w jego (jej)
sprawach osobistych i rodzinnych. Co nalezalo czyni¢ w takiej
sytuacji? Burmistrz jest przeciez takze czlowiekiem, i to pelnym
dobrej woli. Zdaje sie natomiast zupelnie nie rozumie¢ podstaw
odmowy wynikajacej z wewnetrznych przekonan danej osoby.

Jak daleko moze sie posuwaé Kosciél! w publicznej krytyce
takiego systemu? Skutki takiej krytvki dosiegaja z reguly naj-
pierw nie biskupéw lub ksiezy, ale zwyczajnych czlonkow wspol-
noty, ktorych mozna na przyklad zwolni¢ nagle z pracy, bez po-
dania zadnych przyczyn, albo tez pod zarzutem, ze nalezg do
wrogiej panstwu organizacji (tzn. Kosciota). W takiej sytuacji
nalezaloby takze rozwazy¢, jak dalece Kosciét moze wilaczyé w te
gre wlasne mozliwosci zatrudnienia czy jakiego$ innego zajecia
sie tymi ludzmi. '

Szczegolng trudnos$é sprawialo w NRD pytanie, jak i kiedy
mozna bedzie uswiadomi¢ swoje dzieci, ze nie wszystko gra w tym
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systemie i ze nie jest prawdg to wszystko, czego ucza si¢ one
w szkole. Nie mozna bylo przeciez tak po prostu powiedziec,
ze nauczyciele klamig. Nie powinno sie bylo takze obcigzac ich
jakas tajemna wiedza, ktérej nie wolno im bylo przekaza¢ ni-
komu. Nasuwalo sie ponadto ciggle dreczace czlowieka pytanie,
w ktorym miejscu lub momencie zaczyna sie stutus conjessionis,
czyli gdzie tkwi Srodek pomiedzy tchérzostwem a brawura.

Manfred Stolpe wyjasnial w latach 80* gosciom z Zachodu:
mamy tutaj dyktatura o aksamitnych rekawiczkach. Ujmuje to
dobrze tamta rzeczywistos¢. Za Stalina byla to brutalna, calko-
wicie nieobliczalna dyktatura. W latach 80* NRD stanowila w dal-
szym ciggu dzungle, ale dzungla ta byla nam juz dobrze znana
i mozna bylo mie¢ nadziej¢ na jaka$ bardziej $wietlang polane.

Czasy nazizmu mialy zgola odwrotny przebieg. Bylo zresztg
takze znacznie gorzej. Z drugiej strony NRD istniata juz 40 lat,
tzn. dluzej niz jedno pokolenie, gdy tymeczasem czasy nazistow-
skie trwaly tylko lat dwanascie, dzieki czemu wiekszo§¢ spole-
czenstwa mogla wcigz dobrze jeszcze pamigta¢ o tym, co bylo
wczesniej. Sytuacja wymagajaca cywilnej odwagi stanowila
w NRD w pierwszym rzedzie wyzwanie do poszanowania prawdy.
Natomiast w dobie nazizmu chodzilo przede wszystkim o rato-
wanie zycia ludzkiego. Co powodowalo ludzmi w tym o wiele
trudniejszym wyzwaniu z okresu nazizmu, Ze mimo wszystko
spieszyli z pomocg tym przesladowanym? Prowadzi sie obecnie
badania w tej kwestii. Cechg charakterystyczna dla tych obron-
cow uciénionych jest ,,stale moralne odniesienie do osoby”, wiara
we wlasne sily, ,,umiejetnos¢ wlasciwego oceniania swoich sil
i podejmowania ryzyka, ich zainteresowanie innymi, ich poczucie
odpowiedzialnos$ci za los i powodzenie innych, a w koncu ich wy-
razne poczucie sprawiedliwo$ci”. Mozna by ten opis potraktowa¢t
niemal jak dokladne okreslenie czterech cnét kardynalnych.

4. Odwaga cywilna w demokratycznym panstwie prawa

Nie trzeba wnikliwie ani tez szeroko dowodzi¢, ze rowniez
w demokratycznym panstwie prawa istnieje wiele oportunizmu
1 nierzadko brakuje ludziom cywilnej odwagi — zaréwno w sensie
ukrywania wlasnych przekonan, jak i w znaczeniu swoistej nie-
czulosci i zatwardzialosci, kiedy to odmawia sie ludziom niezbed-
nej, bezposredniej pomocy ludzkiej.

Nie zamierzam bynajmniej zaprzecza¢, iz pojawiajg sie w ta-
kim systemie usprawiedliwione w pelni podstawy do cywilnego
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niepostuszenstwa. Naruszenie pozytywnej normy prawa celem
wykazania istniejacych niedomagan lub naduzy¢ moze by¢ nawet
w pelni uzasadnione, tak ze ,,akty, ktére s3 w swej formie bez-
prawne, wykonuje sie mimo wszystko z powolaniem sie na wspél-
nie uznane podstawy legitymacyjno-porzgdkowe naszego demo-
kratyczno-prawnego porzadku panstwowego”, jak to okresla
J. Haberma 3. Uzasadnione jest jednak w tym przypadku tylko
dzialanie jakby symboliczne, jak cho¢by w formie demonstracji
stanowiacej probe publicznego ukazania istniejgcych bledow, nie-
jasnosci czy niedomagan. lch przezwyciezenie jest bowiem zada-
niem wybranych legalnie przedstawicieli ludu, badz tez wylonio-
nego z ich parlamentarnej wiekszosci rzadu. Kto czuje sie jednak
zmuszony w sumieniu do podejmowania takich aktow demon-
stracji, nie moze mimo wszystko oczekiwag¢, iz ujdzie mu to catko-
wicie bezkarnie. Sam wystawia sie bowiem $wiadomie, jesli tylko
zdaje sobie sprawe z tego, co czyni, na wymierzenie sobie kary
za naruszenie normy prawa, akceptujac ten fakt jako dowdd po-
wagi i znaczenia swoich roszczen, je$li nie chce $wiadomie uchy-
bi¢ szacunkowi wymaganemu dla prawa.

Osobiscie nie uwazam wszystkich tego typu aktéw demonstra-
cyjnych za shuszne i dopuszczalne. Niejasne jest réwniez dla mnie
to, jakie ewentualne uzasadnienie moze mie¢ na przyklad protest
przeciwko spisowi ludno$ci. Trudno mi ponadto pojaé¢ inne tak
czeste protesty dotyczace cho¢by srodkéw transportu czy jego
zawartos$ci itd. Charakter swieta ludowego, jaki dany protest
okazyjnie przybiera, ale zarazem wyrazna agresywnos¢, z jakg
niektére jednostki, z reguly raczej nieliczne, odnosza sie do in-
nych, hamujac ruch publiczny, blokujgc drogi lub tory kolejowe,
utrudniajgc zycie innym, calkowicie bezbronnym i niewinnym
obywatelom — wszystko to wydaje mi sie bardzo podejrzane
1 traktuje to raczej sceptycznie. Pod hastem cywilnej odwagi
(ktéra nie musi by¢ az tak wielka, kiedy sie dziala zbiorowo) i cy-
wilnego nieposluszenstwa kryje sie tu bowiem co$ zgota innego.

Otto Friedrich Bollnow juz w roku 1958 opisal ruch tak da-
lece przeciwny tradycji cnét mieszczanskich, ze nie tylko cnety,
ale takze wszelka etyka stajg sie tam podejrzane. Okreslilt on go
mianem ,irracjonalnej postawy Zzyciowej” 8. Po burzliwej walce

5 Ziviler Ungehorsam — Testfall fiir den demokratischen Rechtsstaat.
Wider den autoritiren Legalismus in der Bundesrepublik, w: P. Glotz (red.),
Ziviler Ungehorsam im Rechtsstaat, Frankfurt 1983, s. 33.

6 O.F. Bollnow, Wesen und Wandel der Tugenden, Berlin 1958, s. 65nn.
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z romantyzmem, z tzw. filozofia zycia, z ruchem mlodziezowym
i egzystencjalizmem nastapil okres szukania w przezwyciezaniu
tradycyjnej moralnosci bezposredniosci zycia, tego, co pierwotne,
prawdziwej zywotnosci, a w ostatecznym rozrachunku tego, co
nieokreslone, jakiejs nowej pelni zycia. ,,W najwyzszym stopniu
niebezpieczna przygoda jawi sie w ten sposdb jako typowa posta¢
idealna takiego nastawienia 7. W tym wiasnie kontekscie po-jawia
si¢ takze wspolczesny slogan: ,samourzeczywistnienie sig¢”, kto-
rego nie dostrzegam jeszcze u cytowanego tu Bollnowa. Stat sie
on wiec modny dopiero pézniej.

Typ czlowieka wylamujgcego sie — jako proroka, sSwietego,
poszukiwacza przygod, geniusza, rewolucjonisty — stanowi czesto
co§ w rodzaju stalej antropologicznej i bywa nawet niekiedy
zbawiennym lekarstwem. Krétko mowigce: kiedy wylamywanie
sie staje sie zjawiskiem masowym, woéwczas jest ono albo czyms
$§miesznym, czyms$ w rodzaju jednolitosci w braku konformizmu,
spazmatycznym poszukiwaniem jakiego$ ostatecznego tabu, ktore
mozna by jeszcze przelamaé, az sie zamanifestuje otwarcie swoje
bezwarunkowe zdecydowanie na odwage bycia innym, albo tez
sie staje niebezpieczne, a to konkretnie wtedy, gdy to odchodze-
nie od historii ogarnia cale masy jako pseudo-nauka lub ideologia.
Z moich osobistych przezy¢ musze wspomnie¢ o tym, ze obydwie
dyktatury na niemieckiej ziemi zaczely sie rewolucjg duchowas,
ktora nie tylko obiecywala szczescie tak wielkie, ze wszelkie do-
tychczasowe szczes$cie niknelo gdzie§ daleko w cieniu, ale takze
zakazywala, a przynajmniej zawieszala — wtlasnie dlatego i na
pierwszym miejscu — wszelkie ogladanie sie wstecz, za siebie,
gdyz mogloby ono ograniczy¢ dobér odpowiednich srodkéw do
celu. Lenin zapewnil ongi§ W. Sombarta, ze ,,w calym marksizmie
od poczatku do konca nie ma ani ziarnka etyki’” 8. I jeszcze: ,,Moé-
wimy, ze nasza moralnosé¢ jest calkowicie podporzadkowana inte-
resom proletariackiej walki klas” .

Nie maja wiec checi méwienia o cnotach mieszczanskich ani
ci dawniejsi, ani tez dzisiejsi wylamujacy sie, albowem wilasnie
przeciw temu mieszczanskiemu swiatu, jaki wcigz istnieje, kieru-
je sie w ten czy inny sposdb cale ostrze ich krytyki.

7 Tamze, s. 73.

8 W.I1. Lenin, Der ékonomische Inhalt der Volkstiimlerrichtung... (1895),
w: Werke, t. I, Berlin 1961, s. 436.

9 Tenze, Die Aufgaben der Jugendverbdénde (1920), w: Werke, t. 31,
Berlin 1959, s. 281,
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Nie istnieje zas na $wiecie nic takiego, czego nie mozna by
bylo naduzyc¢ i ukaza¢ w postaci karykatury. Z odwaga cywilng
rzecz ma sie podobnie.

Bardzo potrzebujemy tej cywilnej odwagi, ale takiej, ktora sig
rozni istotnie od uporu.

Tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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