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GRECKI IDEAL MESTWA
WOBEC CHRZESCIJANSKIEJ CNOTY MESTWA

Kilka miesiecy temu pewien lekarz mi powiedzial, ze — we-
dlug niego — holenderska praktyka eutanazji doznaje dzi$ rady-
kalnych przeobrazen. Styszal od swoich kolegéw (co juz zreszta
wiedzial z wlasnego doswiadczenia), ze pacjenci, ktorzy muszg
poddawaé sie niekonczacemu sie leczeniu w szpitalu lub kura-
torium, nie chcg juz egzystowa¢ w tak ucigzliwy sposéb i wybie-
rajg samobodjstwo asystowane, czy tez eutanazje. Brakuje im od-
wagi do tego, by nadal prowadzi¢ zycie w warunkach, ktére wy-
daja sie im nie do zniesienia. Kto$ zas odrzuca eutanazje, méwi
o braku odwagi. W kazdym razie wiekszo$¢ spoleczenstwa holen-
derskiego jest innego zdania i ocenia wybor sSmierci jako odwazng
decyzje. W takich oto okolicznosciach na nowo pojawia sie aktual-
nos$¢ pytania, co mozna rozumieé przez odwage.

Kto by chcial sie dowiedzieé czego$s wiecej na temat cnoty
mestwa lub odwagi, nie nauczy sie wiele z podrecznikéw etyki
lub bioetyki. W czwartym wydaniu czesto uzywanego podrecznika
Beauchampa i Childressa, Principles of biomedical ethics, zamie-
szczono kilka nowych rozdzialéw poswigconych cnotom. Jednakze
nie wlgczono w nich mestwa (czy tez odwagi) do grona czterech
kardynalnych cnét lekarza, poniewaz — jak motywuja autorzy
dziela — wraz z innymi cnotami znajduje sie ono zbyt czesto pod
wplywem ,namigtnosci, postuszenstwa, okolicznosci, czy tez po-
swigcenia” 1, Na temat odwagi pacjenta dyskutuje sie jedynie
w ramach oddania organéw przez zywych dawcéw, co bardzo lat-
wo moze uzyska¢ niechciany charakter heroizmu 2. Choé¢ w tym
podreczniku wiele uwagi sie poswieca moralnosci osdb dzialajg-
cych, jego autorzy zbytnio sie ograniczajg do refleksji nad ze-
wnetrznymi skutkami pozytywnymi i negatywnymi, ktére nie
maja zadnego zwigzku z samg osoba czy to lekarza, czy tez pa-
cjenta. Tym sposobem etyka lekarska, podobnie jak cala etyka

* Ks.'W. I. Eijk, ur. w 1953 r. kaplan diecezji Roerrond (Niderlandy),
doktor filozofii, jest wykladowca etyki w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym w Rolduc oraz na Wydziale Teologicznym w Lugano.

1 T. L. Beauchamp, J. F. Childress, Principles of biomedical ethics
New York — Oxford 19944, s. 466. ’

2 Por. tamze, s. 498-502.

22



GRECKI IDEAL MESTWA

wspoélczesna, ma charakter abstrakeyjny, ktéry w ostatecznej ana-
lizie nikogo nie satysfakcjonuje. Decyzje o oddaniu swego organu
komus$ innemu podejmuje sie stosunkowo rzadko, podczas gdy
wielu staje w opisanej wyzej sytuacji, w ktorej trzeba wyrzec si¢
wszystkiego i spedzi¢ reszte zycia w szpitalu lub kuratorium.
Wszakze etyka medyczna nic nie méwi o tym ostatnim przypadku.

Takze klasyczna teologia moralna (poczawszy od XVI wieku
az do sze$édziesigtych lat naszego stulecia) poswigcata stosunkowo
niewiele uwagi cnocie mestwa. Fakt ten powinien nas dziwié,
poniewaz moralnie dobre decyzje czesto wymagaja wielkiej od-
wagi. W encyklice Veritatis splendor wyraznie zaleca sie¢ mestwo
jako rys charakteru konieczny do Swiadczenia o prawdzie zwlasz-
cza na polu moralnym:

»Jesli meczenstwo jest najwyzszym Swiadectwem o prawdzie
moralnej, do ktérego stosunkowo nieliczni s3 wezwani, to istnieje
takze obowigzek S$wiadectwa, ktore wszyscy chrzescijanie winni
byé gotowi skladaé¢ kazdego dnia, nawet za cene cierpien i wiel-
kich ofiar. Wobec rozlicznych bowiem trudnosci czy tez w naj-
zwyklejszych okolicznosciach wymagajgcych wiernosci tadowi mo-
ralnemu, chrzescijanin jest wezwany, z pomocg laski Bozej wy-
praszanej na modlitwie, do heroicznego nieraz zaangazowania,
wspierany przez cnote mestwa, dzieki ktérej — jak uczy sw. Grze-
gorz Wielki — moze nawet «kochaé trudnosci tego swiata w na-
dziei wiecznej nagrody»” 3 (VS 93).

Wrcigz jednak pozostaje pytanie, czym jest mestwo i co powin-
na zawieraé w sobie odwazna decyzja. Niektére aspekty tych
kwestii mozna naswietli¢, poréwnujgc starozytny ideal grecki
mestwa z odpowiadajgcg mu chrzescijanska cnota.

1. Grecki ideal mestwa

Platon rozwaza cnoty, a wsréd nich takze cnote mestwa, w ra-
mach swej antropologii filozoficznej. Rozr6znia on trzy czesci
duszy, czy tez — mowiac lepiej — trzy rodzaje aktywnos$ci duszy.
Aby lepiej wyjasni¢ swa mysl, postuguje si¢ obrazem duszy jako
polgczonej sily pary koni z zaprzegu i woznicy. Jeden z koni jest
zle wytresowany, krnagbrny i szukajgcy wlasnych przyjemnosci.
Jest on symbolem pozadliwej czeSci duszy, odpowiedzialnej za
pragnienie pokarmu i pragnien seksualnych. Jej doskonaloscig lub
cnotg jest wstrzemigzliwo$é, znamionujgca zreszta takze inne
czgsci duszy. Drugi kon jest szlachetny, dobrze wyszkolony i sklon-

3 Sw. Grzegorz Wielki, Moralia in Job VII, 21, 24 (PL 75, 778).
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ny do szukania czegos wyzszego: honoru i chwaly. Obrazuje on
psychiczng czesé duszy, ktora odczuwa gniew, oburzenie i ambicje.
Cnota tej czeSci jest mestwo, nazywane tez odwaga (andreia).
Woznica musi wiedzieé¢, dokgd podgza. W tym celu musi okielznaé
nieujarzmione konie. On z kolei jest obrazem rozumu, najwyzszej
czeSci duszy. Dlatego zadaniem filozofii jest tak wychowa¢ dusze
ludzka, aby trzy jej czesci mogly ze sobg wspdlpracowaé pod kie-
rownictwem rozumu w celu dojscia do szczeScia 4.

Arystoteles nazywa mestwo ,,Srodkiem w odniesieniu do bo-
jazliwo$ci i odwagi” % oraz ,Srodkiem w odniesieniu do rzeczy
budzgcych odwage lub strach” 6. On, podobmnie jak jego mistrz
Platon 7, chce méwi¢ o mestwie wymaganym od zolnierza, ktéry
W czasie wojny naraza swe zycie dla dobra panstwa: ,,We wlasci-
wym tedy slowa znaczeniu meznym nazwaé¢ mozna tego, kto jest
nieustraszony w obliczu Smierci zaszczytnej i w obliczu naglych
i niespodziewanych wypadkéw, smiercig taka grozacych; te zas
cechy posiadajg w najwyzszym stopniu wypadki wojenne” 8. Me-
stwo zatem odnosi sie w sposodb szczegoélny do niebezpieczenstwa
smierci. Kiedy ktos pozostaje meiny w chorobie lub w sytuacji
utraty débr, wowczas — wedlug Arystotelesa — mowi sie 0 me-
stwie tylko przez analogie. Aby czlowiek zdolal stawié¢ czolo tym
zagrozeniom zycia, potrzebuje wytrwalosci (karteria)?®. Ponadto
potrzebna mu jest takze cnota wielkoduszno$ci (megalopsychia),
oznaczajgca wlasciwg postawe w odniesieniu do slawy i nie-
slawy 10,

Zarowno Platon, jak tez Arystoteles, sg przekonani, ze istnieje
jakie$ obiektywne kryterium tego, co zawiera w sobie bohaterska
decyzja. Aby mestwo ujarzmilo ludzki lek uczucie nalezace do
irracjonalnej czeéci duszy, rozum -— 6w woznica z obrazu kon-
nego zaprzegu — musi wskaza¢ mu wlasciwy srodek do osiggniecia
tego celu. Mestwo w platonskim dialogu Laches nie jest dla Sokra-
tesa tym samym, co brak leku, poniewaz ten moze nas kusié¢ do
aktéw zuchwalych. Mestwo jest rzeczywistym mestwem tylko
wtedy, gdy zna sie sprawe: ,,Otéz mnie sie tak wydaje, ze na

4 Obraz ten Platon przedstawia w dziele Fedro, 246-253.

5 Arystoteles, Etyka mikomachejska ITI, 6; 1115 a, 5-6 (tlum. polskie:
D. Gromska, Warszawa 1981, s. 96 — przyp. ttum.).

6 Tamze, III, 7; 1116 a, 13 (tlum. polskie: dz. cyt., s. 101).

7 Por. Platon, Panstwo 4, 7.

8 Arystoteles, dz. cyt., III, 6; 1115 a, 9 (tlum. polskie: dz. cyt., s. 98).

9 Por. tamze, VII, 7; zwl. 1150a, 33-34 (polska tlumaczka dzielta — dz.
cyt., s. 259 — oddala ten termin grecki jako ,,odpornosé” — przyp. tlum.).

10 Por. tamze, IV, 7-9.
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pewno nie wszelka moc — tak mysle — wydaje ci si¢ megstwem.
(...) Nieprawdaz, moc i wytrwalo$¢ na tle rozsadku jest pigkna
i dobra? (...) A c6z, jeSli na tle glupoty? Czy to nie wprost prze-
ciwnie? Wada szkodliwa i zla?” 11

Poniewaz chodzi tu o znajomos¢ dobra w konkretnych okolicz-
nosciach, kryterium mestwa jest roztropnos¢, ktéra pomaga ro-
zumowi okresli¢, jaki akt w konkretnej sytuacji jest proporcjonal-
ny do celu, ktory czlowiek jako czlowiek ma zrealizowaé 12,

Wazng zasluga stoikéw jest to, iz uwolnili cnote mestwa od
kontekstu militarnego, w ktérym umiescili jg Platon i Arystoteles.
Cyceron stwierdza: ,,Poniewaz jednak uwaza sie pospolicie, ze czy-
ny wojenne sg wieksze od osiggnie¢ pokojowych, trzeba ostabi¢ to
mniemanie. Wielu przeciez szukalo nieraz sposobnosci do wojaczki
z z3dzy slawy (..). Jedli chcemy wszelako wydaé¢ sad zgodny
z prawdg, to powinniSmy stwierdzi¢, ze liczne dokonania pokojowe
byly donioslejsze 1 swietniejsze od czynéw wojennych” 13, Mestwo
jest zatem cnotg dostepng dla wszystkich obywateli 4, Ujemng
strong stoikéw jest ich ideal okreslany terminem apateia, czyli
calkowitego stlumienia wszystkich uczué. Wedlug nich, postepo-
wanie w zadnym wypadku nie powinno sie kierowaé uczuciami,
lecz ma doskonale i$¢ za rozumem, poniewaz wlasnie on jest istotg
czlowieczenstwa jako takiego. Natomiast strone emocjonalng i fi-
zyczng uwazajq oni za nizsze, a w zwigzku z tym akcydentalne
cechy ludzkie: ,,W ogéle mezny i wielki duch daje sie rozpoznaé¢
po dwu zwlaszcza przymiotach. Jeden z nich zasadza sie na po-
gardzie rzeczy zewnetrznych, ktéora wyplywa z przekonania, ze
cztowiek nie powinien (..) ulega¢ zadnej osobie, zadnej namiet-
nosci i zadnemu losowi” 15, Stoickim idealem jest wolno$é od leku.
Natomiast wedlug Platona i Arystotelesa czlowiek mezny bardzo
dobrze zna lek, lecz potrafi nad nim zapanowaé¢ i moze na swaj
sposdb ograniczy¢ jego dzialanie.

11 Platon, Laches 192 c-d (tekst polski w przekladzie W. Witwickiego:
Platon, Dialogi, t. 1, Kety 1999, s. 233 — przyp. tlum.).

12 Por. tamze, 196 d — 197 b. Arystoteles (dz. cyt., III, 7; 1115 b, 20) pisze:
,,SposOb odczuwania i postgpowania czlowieka meznego zgodny jest z wy-
maganiami stuszno$ci i z nakazami rozumu” (tekst polski: dz. eyt., s. 99).

13 Cyceron, O powinnos$ciach, I, 22 (tekst polski w przekladzie W. Kor-
natowskiego: Marcus Tullius Cicero, O parnstwie. O prawach. O powinno-
$ciach. O cnotach, Warszawa 1960, s. 366 — przyp. tltum.).

14 Por. tamze, I, 23.

15 Tamze, I, 20 (tlum. polskie: dz. cyt., s. 362).
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2. Mestwo 1 nadzieja w Pismie Swietym

Konfrontacja greckiego idealu mestwa z odpowiadajgcg mu
cnota chrze$cijanskg juz na samym poczgtku napotyka powazny
problem. Chociaz autorzy biblijni znajg pojecie mestwa, to jednak
na jego okreslenie postuguja sie innymi terminami niz filozofowie
greccy. Rozne hebrajskie pojecia mestwa lub bohaterstwa nie sg
tlumaczone na jezyk grecki terminami megalopsychia lub karteria,
za$ stowo andreia pojawia sie w Starym Testamencie bardzo spo-
radycznie (Mdr 8, 7), a w Nowym Testamencie nie wystgpuje wca-
le. Pismo swiete nie zna mestwa, badz tez bohaterstwa, w znacze-
niu ludzkiej cnoty 18.

Co wiecej, w wielu tekstach Starego Testamentu odradza sie
czlowiekowi liczyé na wiasne sily: ,Nie uratuje kréla liczne woj-
sko ani wojownika nie ocali wielka sila” (Ps 38, 16). Pyszny grzesz-
nik natomiast otrzymuje nastepujgca nagane: ,,Rozbije wasza
dumng potege, sprawieg, Ze niebo bedzie dla was jak z zelaza,
a ziemia jak z brazu. Na prozno bedziecie sie wysila¢, wasza ziemia
nie wyda zadnego plonu, a drzewo na ziemi nie da owocow”’
(Kpt 26, 19-20; por. Pwt 8, 17; Iz 10, 13; Jr 9, 22; Ez 30, 6; 33, 28).

Stary Testament nie ukazuje mocy jako ludzksg cnote, lecz
jako atrybut boski: ,,Ty swa moca (koah) utwierdzasz gory, jestes
opisany potega” (Ps 65, 7). Wszechmoc Boza objawia sie w Jego
dzietach: ,,Powiedzcie Bogu: «Jak zadziwiajgce sa Twoje dziela!
Z powodu wielkiej Twej mocy (‘62) musza Ci schlebia¢ Twoi wro-
gowie»” (Ps 66, 3; por. 29, 1; 59, 17; 96, 7). Kiedy czltowiek okazuje
si¢ silny, dzieje sie tak dlatego, ze sam Bog udzielit mu swej mo-
cy: ,Pamigtaj o Panu, Bogu twoim, bo On udziela ci sity do zdo-
bycia bogactwa” (Pwt 8, 18; por. Ps 18, 33; 68, 36; Iz 40, 28-31).
W gruncie rzeczy bowiem sam Bég jest moca czlowieka, o czym
swiadczy druga Piesn Stugi Panskiego: ,,Ja za§ méwilem: «Prézno
si¢ trudzilem, na darmo i na nic zuzylem me sily». Lecz moje
prawo jest u Pana i moja nagroda u Boga mego. Wslawilem sie
w oczach Pana, Bég moéj stal sie moja sily” (Iz 49, 4-5).

Mestwo w Starym Testamencie $ci$le sie wigze z nadzieja,
okreslang réinymi slowami hebrajskimi. Nadzieja jest bowiem
forma, w ktérej Bog udziela sily czlowiekowi: ,,Badicie mocni
1 meznego serca, wszyscy, ktérzy pokladacie ufnosé w Panu!”
(Ps 31, 25). Mozna j3 opisaé jako srodek, za posrednictwem ktérego

16 W tej czesci pomoca stuzyly opracowania: A. Gauthier, La force,
w: Initiation Théologique, Paris 19552, t. 3, s. 960-978; tenze, Magnanimité.
1l;’zdeal de la grandeur dans la philosophie paienne et a théologie chrétienne

aris 1950. ’
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czlowiek otrzymuje sile od Boga. Wszakze ta moc nie staje sig
wlasnosciag czlowieka, nie jest bowiem moca ludzks. Czlowiek,
pomimo swej nadziei pokladanej w Bogu, ktéry jest jego mocs,
ciggle zyje w strachu i musi sie strzec, by w pewnym momencie
nie zaczg¢ liczy¢é na siebie, zamiast polega¢ na Bogu:

,,Wydobgdz mnie z sieci zastawionej na mnie,
bo Ty jestes moja ucieczka.
W rece Twoje powierzam ducha mojego...
Zmiluj sie nade mng, Panie, bo jestem w ucisku,
od smutku slabnie me oko,
a takze moja sila i wnetrznosci.
Bo zgryzota trawi me Zzycie,
a wzdychanie — moje lata.
Sile moja zachwial ucisk
i koSci moje oslably.
Ja za$ pokladam ufnosé w Tobie, Panie,
mowie: Ty jeste$s moim Bogiem”

(Ps 31, 5-6. 10-11. 15)

Pomimo swych udrek i niepewnosci wierzacy nie przestaje
zywi¢ nadziei i ufa¢, ze Bég przyjdzie mu z pomocg (por. Ps 37, 5).

W Nowym Testamencie wszystkie te elementy pozostaja, lecz
otrzymuja nowe akcenty. Moc, okreslana jako dynamis, nadal po-
zostaje atrybutem Boga, ktéry sie objawia w swych dzielach,
a zwlaszcza w swym Synu Jezusie Chrystusie (Dz 10, 38; Mt 24, 30;
Mk 13, 26; Lk 21, 27). Teologia chrzescijanska od poczgtku odczyty-
wala zapowiedz tego faktu w wielu réznych mesjanskich tekstach
Starego Testamentu, na przykiad w Iz 11, 1-3, w teksScie, w kto-
rym odkrywamy siedem daréw Ducha Swietego:

»Wyrosnie rozdzka z pnia Jessego,

wypusci sie odrosl z jego korzeni.

I spocznie na niej Duch Panski,

duch madrosci i rozumu,

duch rady i mestwa,

duch wiedzy i bojazni Panskiej.

Upodoba sobie w bojazni Panskiej” (por. Iz 9, 5).

Takze Nowy Testament zachowuje niepodwazalny zwigzek mie-
dzy silag otrzymywang od Boga a teologalna cnotg nadziei (elpis).
Fakt ten jednak nie przeczy temu, Zze da sie wyroznié niektore
postawy jako objawienia nadziei w codziennym zyciu czlowieka,
ktore mozna uznaé¢ za moralne cnoty wlane: chrze$cijanska moc
(dynamis), $mialos¢ (parrésia), cierpliwosé (hypomoné) i wielko-
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dusznosé (makrothymia, ttumaczona niekiedy jako ,,cierpliwosc”).
W tych pojgciach mozna rozpozna¢ niektoére aspekty mestwa, c}}o-
ciaz nie wymienia sig¢ go tutaj wyraznie. Motywem ich odré6znie-
nia jest fakt, iz nadzieja, w Starym Testamencie ukierunkowana
na cele ziemskie, w Nowym Testamencie ma jako przedmiot sa-
mego Boga i Jego krélestwo. Z tego wzgledu w Nowym Testamen-
cie nalezy wyroznié niektére dary taski, wystepujace obok nadziei
i odnoszace sie do aktualnych postaw czlowieka.

Dynamis ogarnia sobg moc czynienia cudéw (Dz 6,8), we-
wnetrzny, duchowy rozwoj czlowieka (Ef 3, 16.20) oraz silg po-
trzebna do dawania $wiadectwa (Dz 4, 33; 2 Tm 1, 7-8; Flp 4, 13).
W 2 Kor 3, 12 sw. Pawel méwi o pewnosci lub ufnosci (parrésia),
ktéra pozwala sludze slowa moéwié otwarcie i szczerze: ,,zywigc
przeto taka nadzieje, z jawng swobodg (pollé parré) postepuje-
my” (por. Ef 3, 12; Hbr 3, 6). W wielu miejscach, gdzie sie¢ wymie-
nia trzy cnoty teologalne, cierpliwos¢ (hypomoné) i nadzieja (elpis)
sg jakby pomieszane ze sobg (Tt 2,2; 2 Tes 1,3-4; 1 Tm 6, 11;
2 Tm 3,10). W Apokalipsie ma sie wrazenie, jakoby slowo ,na-
dzieja” (elpis) zostalo calkowicie zastapione przez ,,cierpliwosé¢”
(hypomoné; Ap 2, 2. 19). Termin ten czesciej sie odnosi do cierpli-
wosci lub wytrwalosci w zwyczajnym znaczeniu tych slow, ktore
wyrezajg crioty polgczone z mestwem, o czym sig przekonamy
nieco dalej: ,,Przez swojg wytrwalo$¢ ocalicie wasze zycie” (tk
21, 19; por. Mt 24, 13; 10, 22; Mk 13, 13). Chodzi tu o wytrwanie
w cierpieniach i o wytrzymanie proby w cierpliwosci, z wierno-
Scig wlasciwg chrzescijanom. Wielkodusznosé (makrothymia), kté-
ra w odrdznieniu od wspomnianych przed chwilg cnét nie ma
szczegblnego zwigzku z nadzieja, ma swo6j odpowiednik w Starym
Testamencie, a mianowicie w wyrazeniu: 'orék ’appaim (,,dtugosé
nozdrzy”) lub ’orék ridah (,,dtugo$¢ tchnienia”), okreslajgcym oso-
be, ktéra oddychajgc przez nos powstrzymuje gniew. Oba te wy-
razenia s3 uzywane w celu opisania wielkodusznosci Boga, ktéra
Go powstrzymuje od wymierzenia natychmiastowej kary za wy-
stepki i kaze daé czlowiekowi mozliwo$é powrotu z blednych drog
(Wj 34,6; Syr 18,1-12). Nowy Testament uznaje takze ludzks
cnote wielkodusznos$ci, w ktorej czlowiek nasladuje postawe Boga
(Mt 18, 21-35) 17. W Ga 5, 22 uchodzi ona za owoc Ducha Swietego,
za§ w 1 Kor 13, 4 za charakterystyczng ceche mitosci.

Nowy Testament zaleca meczenstwo jako najdoskonalszy spo-

17 Termin makrothymia i pochodzacy od niego czasownik oznaczajg tez

ka glie}g;érych tekstach wytrwatos¢ lub cierpliwosé (por. Hbr 6,12-15;
, 7-8).
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s6b nasladowania Chrystusa. Terminy: martys i martyrein do-
slownie oznaczajg ,S$wiadka” i ,,Swiadczy¢”’, lecz w niektérych
tekstach Nowego Testamentu wigzg sie z przeSladowaniami, cier-
pieniami (Lk 21,12-13) i zlozeniem ofiary ze swego zycia (Ap
2,13; 11,3.7; 17, 6). Przy koncu drugiego wieku termin $wiadek
zostal zarezerwowany dla kogos, kto daje swiadectwo wiary swojg
$miercig. To cierpliwe znoszenie cierpien i Smieré sa dalekie od
greckiego idealu mestwa (andreia), odwagi bohatera, ktéory walczace
naraza swe zycie na rzecz zwyciestwa. Ta wielka réznica wyplywa
z celowosci cnoty: greckie bohaterstwo ma na celu zaswiadczy¢
o wlasnej sile i wlasnych warto$ciach ludzkich, podczas gdy
chrzescijanskie meczenstwo — jako owoc wytrwatosci i cierpli-
wosci — jest Swiadectwem mocy, ktérg czlowiek otrzymuje jako
dar od Boga, oraz nadziei na zycie wieczne.

3. Mestwo jako lekcewazenie Swiata

Ojcowie Kosciola, usitujgc postugiwaé sie filozofig greckg w re-
fleksji teologicznej nad cnota mestwa, musieli rozwigza¢ dwa
problemy: oprocz tego, ze ludzka cnota mestwa jest nieobecna
w PiSmie swietym, terminologia hebrajska, grecka i lacinska nie
byly spojne ze sobg 18. Ponizsza tabela pokazuje zwigzki istniejgce
miedzy terminami pochodzacymi z réznych zrodet:

Pismo swiete
Filozofia grecka i Ojcowie Kosciota Ojcowie lacinscy
andreia dynamis fortitudo
karteria hypomoné patientia
perseverantia
megalopsychia makrothymia patientia
magnanimitas
longanimitas

Z tego zestawienia wynika, Ze nie da sie postawié na réwni
omawianych poje¢ biblijnych oraz odnosnych pojeé¢ filozofii gre-
ckiej. Ttumaczenie lacinskie za$ przyczynia sie do jeszcze wieksze-
g0 zamieszania.

Jak bylo do przewidzenia, 6w brak ludzkiej cnoty mestwa ma
swe konsekwencje w pierwszej teologicznej refleksji nad nig.
Nie negujgc catkowicie bohaterstwa wojennego, traktowanego za-

18 Por. A. Gauthier, La force, dz. cyt., s. 979-980.
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sadniczo jako cnota fizyczna, $w. Ambrozy wylicza jako pierwszy
obowiazek wyptywajacy z mestwa przeciwstawienie si¢ szatanowl.
Zadanie to zaklada dwie cechy charakterystyczne mestwa: ,,To
jest wiec pierwsze znaczenie mestwa, albowiem mestwo ducha
przejawia sie w dwojaki sposob. Po pierwsze: powinno ono rzeczy
zewnetrzne, dotyczace ciala, uwazaé za malowartosciowe i sadzi¢,
ze jako zbyteczne zastluguja raczej na lekcewazenie niz na to, aby
sie o nie ubiegaé. Po wtore, powinno ono te dobra, ktore sg naj-
cenniejsze, to wszystko, w czym wida¢ dobro meoralne i owo
prepon (czyli to, co przystoi), przyswoi¢ sobie chotby znacznym
wysilkiem ducha. C6z bowiem moze by¢ tak chwalebnego jak ta-
kie ksztalcenie ducha twego, izby$ ani bogactw, ani rozkoszy, ani
zaszczytOw nie uznawatl za najwyzsze dobra i nie zuzywal wszyst-
kich swoich sil celem ich zdobycia?” 19

Moéwigce, ze mestwo zaklada na pierwszym miejscu lekcewaze-
nie rzeczy ziemskich, §w. Ambrozy prezentuje ideal tej cnoty,
ktory jest — rzecz jasna — réziny od idealu filozoféw greckich.
Akcentuje on bardziej wytrwanie i cierpliwe znoszenie niz bo-
haterskie czyny: ,,Oto prawdziwe mestwo, ktérym odznacza sie
szermierz Chrystusowy; otrzymuje on wieniec jedynie wtedy, gdy
stoczy prawem przepisany boj. Czy stabg zachetg do mestwa wy-
dajg ci sie nastepujgce stowa: «Ucisk wyrabia wytrwatos¢, a wy-
trwalos¢ — wyprébowang cnote, wyprébowana cnota za$ nadzie-
je»? (Rz 5, 3-4)... Tak poucza¢ moze tylko ten, kto utwierdzony
byl w Jezusie Chrystusie, ten, ktérego cialo nie zaznalo spoczynku.
Zewszad cierpial ucisk: na zewngtrz walki, w sercu obawy. I cho-
ciaz zycie uplywalo mu wsréd niebezpieczenstw, licznych trudéw
w murach wigziennych, cho¢ nieraz grozila mu $mieré, jednak
nigdy nie upadal na duchu, lecz walczyl tak dlugo, az stal sie
panem swoich slabo$ci” 2. Mestwo chrzescijanina znajduje swdj
punkt kulminacyjny w meczenstwie 2!, Podobng mys$l zawiera
dzielo De patientia sw. Augustyna, ktéry zdecydowanie odrzuca
idea}l1 zbohaterstwa tak bardzo slawiony przez autoréw pogan-
skich 22,

19 Sw. Ambrozy, Obowigzki duchownych I, 36, 182 (tekst polski w tluma-
czeniu K. Abgarowicz, Warszawa 1967, s. 84 — przyp. tlum.). Chociaz
Sw. Ambrozy méwi w pierwszym rzedzie o obowiazkach duchownych, to
jednak jego wypowiedzi dotyczace mestwa odnosza sie do wszystkich
chrzescijan,

20 Tamze, I, 36, 183 (tekst polski: dz. cyt,, s. 85).

21 Por. tamze, I, 41.

22 Sw. Augustyn, De patientia V (4).

30



GRECKI IDEAL MESTWA

4. Polaczenie rzeczy niemozliwych do polaczenia

Mestwo ujmowane przez filozofie grecka jako cnota czysto mi-
litarna lub cywilna sklania co najwyzej do heroicznej postawy,
ktorej widoczny skutek moze byé osiggniety, ale nie uzdalnia ni-
kogo do cierpliwego znoszenia sytuacji nie dajgcej nadziei na jej
poprawe. Mestwo ograniczone w duzej mierze do cierpliwosci
i charakteryzujace sie lekcewazeniem rzeczy ziemskich, jak to
jest u Ojcow Kosciola, moze czyni¢ wrazenie, jakby bylo cnotg
nie z tego Swiata. Oba te pojecia mestwa, ktoére na pozér wzajem-
nie sie wykluczajg, zawierajg w sobie cze$¢ prawdy. Trzeba bylo
czeka¢ az do konca XII wieku, aby $w. Tomasz polaczyl te dwa
pojecia, tworzac z nich synteze przekonywajgcg i owocnag.

Sw. Tomasz, podazajgc $§ladem Arystotelesa 23, ustala, ze me-
stwo ma za przedmiot (materia circa quam) zaré6wno odwage, jak
tez obawe. Mestwo uzdalnia wole do tego, by pragnela dobra po-
znanego przez rozum, powstrzymujgc z jednej strony obawe,
aby czlowiek mogl wytrzymaé (tollerare) trudnosci w urzeczywi-
stnieniu tego dobra, z drugiej za$ strony kierujgc odwaga, aby
moégl na nie uderzyé¢ (aggredior) 22, Ten opis przedmiotu mestwa
pomaga sw. Tomaszowi znalezé klucz do polgczenia ze sobg obu
poje¢ mestwa. Rozwija on S$cista mysl Arystotelesa, ktérej bo-
gactwa nie uswiadamial sobie nawet sam 6w filozof: , mezZnymi
wiec (...) nazywa si¢ ludzi za to, Ze narazajg sie na przykrosci”,
co na jezyk lacinski zostalo przetlumaczone slowami: in sustinenda
tristia maxime aliqui fortes dicuntur 25, Z tego zdania $§w. Tomasz
wycigga wniosek, ze plerwszym aktem mestwa jest opanowanie
bojazni, zas drugim — pohamowanie odwagi: ,,Opanowanie bo-
wiem leku jest trudniejsze, a to dlatego, bo niebezpieczenstwo,
wspélny przedmiot zaré6wno odwagi jak bojazni, samo przez sie
poskramia pierwszg, a zwieksza drugg. Ot6z natarcie jest aktem,
w ktéorym mestwo trzyma na wodzy odwage, gdy wytrzymanie
jest aktem mestwa wyniklym z opanowania obawy. Dlatego tez
wytrzymanie (sustinere), czyli niewzruszone trwanie wsréd nie-
bezpieczenstw, jest glowniejszym niz natarcie (aggredior) aktem
mestwa’’ 26,

23 Arystoteles, Etyka nikomachejska 11, 7 i 111, 9.

24 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna II-II, q. 123, a. 3 (tekst
polski w przekladzie S. Belcha: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna,
t. 21, Mestwo, s. 16-17 — przyp. tlum.).

25 Arystoteles, dz. cyt., III, 9; 1117 a, 33-34 (tekst polski: Arystoteles,
dz. cyt. s. 108). Por. §w. Tomasz, Suma teologiczna II-II, q. 123, s. 6 (Sed
contra).

26 Sw. Tomasz, dz. cyt., q. 123, a. 6 (tekst polski: dz. cyt., s. 23).
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Wytrzymanie lub cierpliwe znoszenie trudnosci wymaga od
czlowieka czego$ wiecej niz uderzenia na nie, z trzech motywow.
Na pierwszym miejscu musi on znosi¢ trudnosci, na przyklaé
w przypadku nieuleczalnej choroby, ktérym nie moze zaradzi¢
w zaden sposdb. Ta sytuacja zaklada poczucie bezradnosci. Kiedy
decyduje sie stawié¢ czolo przeciwnosciom, czyni to dlatego, ze
widzi mozliwo$é dokonania jakiej§ zmiany. Ponadto znoszenie
trudnosci oznacza, ze sg juz one obecne, podczas gdy trudnosci,
ktorym usiluje sie zaradzié, maja dopiero nadejs¢é. Po trzecie
wreszcie, znoszenie trudnosci moze trwaé przez diugi czas, ich
rozwigzanie natomiast moze byé dokonane naglym ruchem. Z tej
przyczyny nagla $mieré przez eutanazje albo samobdjstwo jest —
jak sie zdaje — drogg bardziej atrakcyjng dla tych, ktorzy w prze-
ciwnym razie muszg pozostawa¢ w szpitalu przez wiele lat ?7.

Tym sposobem wylania sie synteza greckiego i chrzescijanskie-
go idealu mestwa. Polega ona w swej istocie na tym, ze punkt
kulminacyjny mestwa znajduje sie w meczenstwie, w ktérym
znoszenie cierpien jest aktem centralnym. Nie oznacza to jednak,
Ze uznaje sie w pelni wartos¢ mestwa wyrazajgcego sie w wy-
czynach militarnych.

Takze wedlug sw. Tomasza mestwo odnosi sie przede wszyst-
kim do niebezpieczenstwa smierci. Dlatego nie ma réznych posta-
ci tej cnoty od niej odmiennych, czy tez partes subiectivae, cytu-
jac jego terminologie. W wigkszosci przypadkéw niebezpieczen-
stwa i trudnosci zawierajag w ostatecznym rozrachunku lek przed
$miercig, cho¢ w pierwszej chwili znajdujg sie na innym poziomie
1 mogg si¢ wyraza¢ w leku przed utrata autorytetu, przed ryzy-
kiem finansowym, czy tez narazeniem na szwank zdrowia. Cnoty
odnoszace sie do tych niebezpieczenstw lgcza sie w jaki§ sposdb
z mestwem 28,

Wytrwalosé i podjecie okreslonych dzialan w polaczeniu ze
sobg stanowig integralny akt mestwa. Na tej podstawie $w. To-
masz jest w stanie pokazaé¢, w jaki sposéb cnoty dodatkowe, o kto-
rych pisali juz Arystoteles i Cyceron, sg zarazem integralnymi
czesciami mestwa.

Cnotami odnoszgcymi sie do ,natarcia” na trudnosci sg: wiel-
koduszno$¢, badz tez madrze ukierunkowana odwaga majgca na
wzgledzie osobisty honor (cze$¢) w trudnych przedsiewzieciach 2,
oraz wielmoznosé (magnificentia), oznaczajgca madra odwage, kté-

27 Por. tamze, ad. 1.
28 Por. tamze, q. 128.
29 Por. tamze, q. 129, a. 1.
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rej przedmiotem s3 wydatki finansowe, majace na wzgledzie urze-
czywistnienie dobrych celéw 3, Wadami przeciwnymi wielkodusz-
nosci przez nadmiar s3: zarozumialo$¢ (grzeszne przecenianie wias-
nych zdolnosci), ambicja (nieuporzagdkowane pragnienie czci), proz-
no$¢ (pragnienie chwaly z powodéw nierzeczywistych albo na
podstawie nie zaslugujgcego na zaufanie sgdu innych, badz tez
w przypadku, gdy chwaly tej nie uzywa sie do ustalonego uprzed-
nio celu, jakim jest cze$¢ Boza lub dobro blizniego). Malostkowosé,
wada przeciwstawna wielmoznosci przez niedobdr, oznacza po-
stawe kogos$, kto nie chcae dazyé do rzeczy proporcjonalnych do
jego potrzeb, nie docigga do wymogéw wlasnych mozliwosci. Wada
przeciwstawng wielkodusznosci przez niedobér jest matodusznose,
ktora jest sklonnoscig do zbytniego ograniczania débr w osigganiu
ustalonego uprzednio celu, podczas gdy wadg przez nadmiar jest
marnotrawstwo (consumptio) 31,

Znoszeniu trudno$ci odpowiada cnota cierpliwosci (patientia),
ktora nie dopuszcza do tego, by czlowiek poddal sie uczuciu smut-
ku, oraz pomaga odnalezé¢ w cierpieniu wlasciwg droge 32. Do tej
kategorii nalezy tez wytrwalosé (perseverantia), ktéra uzdalnia
czlowieka do dlugotrwalego zaangazowania i wytrzymywania trud-
nosci pochodzgcych z przeciggajacej sie w czasie realizacji jakiegos
dobra 33. Staloé¢ (constantia), ktora powoduje niewzruszone trwa-
nie w dobru wbrew trudno$ci pochodzgcej z przeszkéd innych
niz dlugotrwatosé¢ podejmowanych aktow, nalezy zaré6wno do cier-
pliwosci, jak tez do wytrwalosci 34, Przeciwstawieniem wytrwa-
lo$ci jest miekkos¢, pod wplywem ktorej czlowiek w najmniejszej
trudnosci daje sie pokonaé, jak rowniez upér, ktéry nakazuje
trwac przy czyms, chociaz nie ma zadnej nadziei na osiggniecie
sukcesu 35,

5. Odwaga niewolnikéw?

Czy poréwnanie greckiego idealu mestwa z odpowiadajgcg mu
cnotg chrzescijanskg moze przynie$¢ co$, z czego czlowiek konca
XX wieku moéglby skorzystaé? Czy wiemy co§ wiecej na temat
samego odwaznego czynu? Na poczgtku pytaliSmy, co nalezy wy-

30 Por. tamze, q. 134.

31 Wszystkie te wady sw. Tomasz omawia w Sumie teologicznej, q.
130-133. 135.

32 Por. tamze, q. 136.

33 Por. tamze, q. 137.

34 Por. tamze, q. 137, a. 3.

35 Por. tamze, q. 138.
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braé: zyé dalej, znoszac cierpienia i rozczarowania, czy tez zadaé
sobie $mieré¢? Czy wybér dalszego zycia nie jest swoistym tcho-
rzostwem, podbudowanym chrzescijansks ideg mestwa? Taki wlas-
nie byl kohAcowy wniosek Nietzschego: ,,Godna potepienia jest
wlasnie owa tchérzliwa i dwuznaczna stabosé religii, takiej jak
chrzescijanstwo, a moéwigc Scislej — jak Kosciél: ze zamiast za-
checa¢ do $mierci i autodestrukcji, chroni bankruta 1 nawet go
jeszcze rozmnaza” 3¢, Wedlug niego, moralnosé chrzescijanska na-
lezy do kategorii ,,moralnosci niewolnikéw” (Sklavenmoral), kto-
rag wiekszos¢ ludzkosci przyjmuje bezmysinie, a ktéra radykalnie
przeciwstawia sie jej idealowi moralnosci nadczlowieka tworzace-
go wlasne wartosci 37.

Jak juz widzieliSmy, filozofowie greccy rozumieli dobrze, ze
tres¢ bohaterskiego czynu Scifle zalezy od konkretnej rzeczywi-
stosci, ktérg czlowiek moze powigza¢ z tym, co ma urzeczywistnié
jako cztowiek w $wietle roziropnoéci. Mestwo irracjonalnej mo-
ralnosci Nietzschego jest niczym innym jak niebezpiecznym bo-
haterstwem pozkawionym jakiegokolwiek znaczenia, ktére pro-
wadzi czlowieka do samozniszczenia. Eutanazja lub samobdéjstwo
nie moze by¢ aktem meznym, poniewaz jest ostatecznym wysil-
kiem, ze swej natury zawsze konczacym sie fiaskiem, zanegowa-
nia witasnej rzeczywistoscl, w tym przypadku: wlasnej stabosci,
biorac do reki sztylet <¢mierci. Mestwo proponowane przez Nie-
tzschego nie jest mestwem, lecz negacjg istotnego aspektu czlo-
wieka, bgdz tez samej jego natury: , Poniewaz czltowiek jest ze
swej natury istota staba, moze byé¢ odwazny”’ — o$wiadcza Pie-
per 38. Byt pozbawiony tej ulomnosci, taki jak aniol, nie zna
mestwa. Iluzja wolnoSci od ludzkiej stabosci, ktora w ostatecz-
nym rozrachunku popycha do autodestrukeji, wyklucza wszelkie
mestwo.

Faktem nie uznanym zaréwno przez Nietzschego, jak tez przez
filozofie grecka, jest to, ze w Swietle ludzkiej stabo$ci pokonanie
leku jest glownym aktem mestwa, podczas gdy sam czyn znaj-
duje sie na drugim planie, jak zauwazyl $w. Tomasz z Akwinu.
Nikt nie zdobedzie sie na odwazne czyny, jesli najpierw nie zre-
dukuje leku do zno$nych rozmiaréw. Autodestrukecja zalecana
przez Nietzschego jest wigc oddaniem sie na pastwe leku przed

36 F. Nietzsche, Aus dem Nachlaf der Achtziger Jahre, w: Friedrich
Nietzsche (wyd. K. Schlechta), Miinchen 19733, t. 3, s. 792.

37 Por. F. Nietzsche, Jenseits von Gut und Bdse, 260, w: Friedrich Nie-
tzsche, dz. cyt,, t. 2, ss. 729-733.

38 J. Pieper, The four cardinal virtues, Notre Dame 1966, s. 117.
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Smiercig, leku, ktéry czlowiek usiluje kontrolowac¢ kierujgc wias-
na Smiercia.

Nikt jednak nie moze zy¢ z niekontrolowanym strachem przed
$miercig. Dokonujgc refleksji nad $miercig na tle pierwszej woj-
ny Swiatowe]j, Freud zaleca scali¢ $mier¢ z zyciem: ,,Czyz nie
byloby lepiej, gdybySmy w naszej rzeczywistosci i w naszej mysli
przywrocili Smierci przynalezne jej miejsce, bardziej uwypuklajgc
to nasze nieswiadome zachowanie w obliczu $mierci, ktére az
dotad usilowalismy starannie sttumic? (...) Wytrzyma¢ zycie: jest
to nadal pierwszym obowigzkiem kazdej istoty zyjacej (...). Przy-
pomnijmy sobie stare powiedzenie: Si vis pacem, para bellum.
Jesli chcesz zachowaé pok6j, przygotuj sie do wojny. Nadszed?
czas, aby je zmodyfikowa¢ nastepujgco: Si vis vitam, para mor-
tem. Jesli chcesz przezy¢ zycie, naucz sie przyjmowac¢ sSmieré” 39,
Integralnie laczgc Smier¢ z zyciem, czyli swiadomie panujac nad
lekiem przed $miercig (a nie likwidujgc go) i nadajagc mu rozmia-
ry dostosowane do wlasnej rzeczywistosci czlowieka stabego, moz-
na znalez¢ odwage by zy¢ i nie uciekaé¢ od zZycia.

Element typowo chrzescijanski dotyczy faktu, iz zaréwno cier-
pliwose, jak tez wytrwalo$¢ sa w swej istocie darami wyplywaja-
cymi z cnoty mitosci i udoskonalajg si¢ przez mestwo, ktére jest
jednym z siedmiu daréw Ducha Swietego. W tym konteks$cie na-
lezy zauwazy¢, ze milos¢ jest jedyng ostateczng odpowiedzig na
cierpienie. Stwierdzenie, ze czlowiek musi zaakceptowaé cierpie-
nie, ktéoremu nie jest w stanie zaradzi¢ w zaden sposdb, moze by¢
bardzo blednie zrozumiane. Sw. Tomasz, cytujgc Augustyna,
wskazuje na to, ze nikt nie jest w stanie zaakceptowa¢ cierpienia
jako takiego. Czyni to zas tylko ze wzgledu na jakis wyzszy cel,
do ktorego dgzy z milosci. Poniewaz mitos¢ jest cnotg teologalng,
Sw. Tomasz stwierdza, iz cierpliwos¢ i wytrwalos¢, ktore sg ko-
nieczne do zniesienia cierpien, sg niemozliwe bez pomocy laski
Bozej4?. Wskazowke do tego znajduje w Liscie do Rzymian:
,,Chlubimy sie takze z uciskéw, wiedzac, ze ucisk wyrabia wy-
trwaltos¢ (hypomoné), a wytrwalos¢ — wyprébowang cnote, wy-
probowana cnota za§ — nadzieje. A nadzieja zawies¢ nie moze,
poniewaz mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha
Swietego, ktory zostal nam dany” (Rz 5,3-5). W tym cytacie
zwigzek, jaki Pismo Swiete widzi miedzy mestwem — w znacze-
niu wytrwalosci — a nadziejg, ktora (podobnie jak milos¢) jest
cnotg teologalng opartg na woli i majgecg w sobie posta¢ mitosci,

39 S. Freud, Considerazioni attuali sulla guerra e la morte, 1915, w:
S. Freud, Opere, Torino 1976, t. 8, s. 148.
40 Sw. Tomasz, dz. cyt., q. 136, a. 3i q. 137, a. 4.
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amor concupiscibilis, czyli miloéci Boga, motywowanej oczekiwa-
niem otrzymania od Niego zbawienia wiecznego. To za$, ze wy-
trwalo$é jest niemozliwa bez daru laski, zostalo potwierdzone na
drugim Synodzie w Orange (525 r.) 4! i na Soborze Trydenckim %2.

Wszystkie te wypowiedzi nie stanowig jakiej§ abstrakcyjne]
doktryny, czego swiadectwem jest do$wiadczenie Jeana Vanier,
opisane w jego ksigzce Toute personne est une histoire sacrée,
ktore wynioést z pracy zaréwno z uposledzonymi umyslowo, le-
czonymi we wspolnocie Arka, jak tez z ich opiekunami. Uposle-
dzeni umysiowo, przez wiele lat calkowicie opuszczeni, odzywaja,
nabierajg odwagi i nadziei, kiedy doznajg od swych opiekunow
milosci, cierpliwosci i wytrwalosm nawet je$li potrzeba do tego
dlugiego czasu. W tym przypadku jednak nie mamy do czynienia
z ,,ruchem jednokierunkowym', poniewaz takze upos$ledzeni umy-
stowo mogg wiele ofiarowa¢ swym opiekunom. Wymienione przed
chwilg cnoty sg darami, ktorych ludzie mogg sobie wzajemnie
udziela¢. Mestwo wraz z cnotami z nim zlgczonymi, z cierpliwo-
Scig 1 wytrwatloscig, jak rowniez z nadziejg i miloscig, majg aspekt
Scisle spolteczny, miedzyludzki, do ktérego rozne tradycje nie
przywigzywaly wiekszego znaczenia. My sami, uformowani swego
czasu przez te dary, mozemy je przekazywaé¢ innym tak, jak
przekazujemy sobie nawzajem wiare.

Kiedy jednak nie znajdujemy odwagi, aby je przekaza¢ dalej,
narazamy sie na bardzo przykre tego konsekwencje. Dzieci, gdy
nie czuja sie akceptowane i kochane, odgradzajg sie od otoczenia
psychicznym murem, szukajagc w nim swego bezpieczenstwa. Nie
maja odwagi wyj$¢ z niego na zewnatrz z powodu tego, co psy-
chologowie amerykanscy nazywaja shame (wstyd), a co Vanier
woli nazywa¢ poczuciem winy: dziecko uwaza, ze ono samo jest
winne temu, ze inni go nie kochajg. Przez nieufnoséé wobec siebie
samego chroni sie za swym murem psychicznym. Wszakze moze
tez pojawi¢ sie brak odwagi u opiekuna. Jesli bedzie sie on bal
wejs¢ w relacje, ktora wymaga wiele czasu, z pewnoscig nie
bedzie w stanie doda¢ odwagi innym 43. Kiedy za$ odnajdzie od-
wage otwarcia sie na druga osobe, bedzie moégt ten dar przekazaé
innemu czlowiekowi i odnowi¢ w nim zaufanie wobec siebie sa-
mego.

Dokonujac glebszej refleksji nad doSwiadczeniem Jeana Va-
nier, odkrywamy w nim jeszcze inny punkt, ktéry nas na nowo

41 DH 380.

42 DH 1541 i 1566.

43 Por. J. Vanier, Toute personne est une histoire sacrée, Paris 1994,
zwl. ss. 69-72 i 90-92,
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prowadzi do relacji miedzy mestwem a konkretng rzeczywisto-
Scig. Zazwyczaj u ludzi, ktérzy widzg uposledzonego, rodzi sie
uczucle awersji i niepewnosci, i z powodu jakiegos utajonego
leku nie wiedzg oni, jak majg sie zachowa¢. Takie uczucie jest
reakcjg fizyczno-emocjonalng, spowodowang zmystowsg obserwa-
cja przedmiotu postrzeganego jako zlo trudno pokonywalne. Stoi-
cy uwazali uczucia za co$ negatywnego, co nalezy catkowicie
sttumi¢. Pewna podejrzliwos¢ w stosunku do sfery emocjonalnej,
zwlaszcza w dziedzinie seksualnej, charakteryzuje Ojcow XKo-
sciota, jak réwniez jansenizm siedemnastowieczny i osiemnasto-
wieczny. Taka postawa, w ktorej nie przyjmuje sie do wiado-
mosci, ze plaszczyzna fizyczno-emocjonalna jest istotnym darem
osoby ludzkiej, przekresla takze konstytutywny charakter jej
uczuc¢. Takie samo podejscie spotykamy w filozofiach wspoélczes-
nych, zwlaszcza w antropologii kartezjanskiej i neokantowskiej,
ktore zacies$niajg istote osoby ludzkiej do rozumnej swiadomosci 44.
W tej perspektywie ptaszczyzna fizyczno-emocjonalna otrzymuje
takie znaczenie, jakie jej nadaje Swiadomos¢. Tym sposobem
uczucia zamykaja sie w czystym subiektywizmie. To, Ze takie
ujecie jest bledne, pokazuje spontaniczna awersja, a nastepnie
lek w stosunku do uposledzonego umyslowo: cho¢ takie uczucie
pojawia sie we mnie, on mimo wszystko pozostaje ,historig Swie-
ta” (une histoire sacrée), przedstawiajgc obiektywng wartos¢, nie-
zalezng od mojego uczucia i od tres$ci mojej Swiadomosci.

Lek sam w sobie nie ma znaczenia etycznego, lecz je otrzy-
muje na podstawie jego odniesienia do obiektywnej rzeczywi-
stogci, rozpoznanej przez rozum. Obawa o to, by zdrowie i zycie
nie zostaly zagrozone, jest calkowicie stuszna, zas lek przed
upo$ledzonym umysiowo — nie. Mozemy tym sposobem zrozu-
mie¢ to, co §w. Tomasz, idgc sladem zar6owno starozytnej tradycji
filozoficznej, jak tez mysli Ojecdw Kosciola, uczy na temat relacji
zachodzgcej miedzy sprawiedliwo$cia a mestwem: ,,0téz dobro
czlowieka, to dobro rozumu. Dobro to za§ ma w sobie roztropnoseé
ze swej natury, bedgc ze swej istoty doskonalosciag rozumu. Na-
tomiast sprawiedliwo$¢ dobro to wprowadza w czyn, jako ze jej
zadanie polega na zaprowadzeniu we wszystkich sprawach ludz-
kich porzgdku wskazanego przez rozum. Zas inne cnoty (mestwo
i umiarkowanie) dobro to utrzymuja przez poskramianie namiet-
nosci, by czlowieka nie odwiodly od powinnos$ci” 45. Mestwo, na-

44 Por. R. Cessario, Le virtu, Milano 1994 (Amateca. Manuali di Teologia
Cattolica 19), s. 176-178.

45 Sw. Tomasz, dz. cyt, q. 123, a. 12, Por. Cyceron, dz. cyt., I, 19;
$w. Ambrozy, dz. cyt.,, I, 35. Odnosnie do mestwa pozostajacego w stuzbie
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dajac lekowi rozmiary proporcjonalne do rzeczywistosci, ma za-
tem zadanie odda¢ sprawiedliwo$é¢ obiektywnej rzeczywistosci,
obiektywnemu znaczeniu drugiego czlowieka i siebie samego, co
jest conditio sine qua mon milosci.

Na koniec nalezy stwierdzi¢, ze synteza greckiego i chrzesci-
janskiego idealu mestwa uczy nas jednej rzeczy: Opieranie sig
na ,,wlasnych wartosciach”, badz tez kierowanie zyciem i Smier-
cig w sposob autonom1czny, nie zaklada ani moralnosci, ani kon-
troli nad sytuacja, ani tez odwagi, lecz prowadzi do zaleznosci
od wlasnego strachu. Kto taka postawe podnosi do idealu, czyni
z wolnosci ludzkiej karykature. Kto natomiast zauwaza, ze pierw-
szym aktem mestwa jest wytrwanie, badz tez — poslugujagc sie
wspoélczesnymi terminami — integracja leku i strachu, ten od-
krywa fundament zdrowego aktyw1zmu Mestwo zyc1a wbrew
wszelkim trudnos$ciom, jakie to zycie niesie, sprawia, ze czlowiek
staje sie prawdziwie wolny i autonomiczny.

Tium. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

sprawiedliwos$ci zob. T. S. Centi, Introduzione, w: La Somma Teologica,
Sancasciano 1968, t. 20, s. 16-20.
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