ANGELO AMATO*

Rzym

JEZUS CHRYSTUS — CENTRUM JUBILEUSZU 2000

1. Jubileusz — oredziem radosci

W Ewangelii Lukaszowej aniol oglasza pasterzom narodzenie
Jezusa slowami: ,,Dzi§ w mie$cie Dawida narodzil sie¢ wam Zba-
wiciel, ktorym jest Mesjasz, Pan. A to bedzie znakiem dla was:
Znajdziecie Niemowle, owiniete w pieluszki i lezace w zlobie”
(Ek 2, 11-12). Po tym niezwyklym orgdziu natychmiast nastepuje
hymn uwielbienia, wyspiewany przez anioléw: ,I nagle przyla-
czylo sie do aniola mnéstwo zastepéw niebieskich, ktore wielbily
Boga slowami: «Chwala Bogu na wysokosciach, a na ziemi pokdj
ludziom Jego upodobania»” (Lk 2,13-14). Od tej chwili w mo-
dlitwie chrzescijanskiej hymn anielski rozbrzmiewa we wszyst-
kich jezykach $wiata, rozpowszechniajgc w sercach radosne org-
dzie o zbawieniu. Zaraz potem do Spiewu anioldow przylacza sig
uwielbienie ludzi: ,,Pasterze wrocili, wielbigc i wystawiajac Boga
za wszystko, co styszeli i widzieli, jak im to bylo powiedziane”
(Ek 2, 20).

Podobnie jak 2000 lat temu do pasterzy w Betlejem, tak tez
dzisiaj do nas sg skierowane slowa aniola: , Nie béjcie sie! Oto
zwiastuje wam rados¢ wielka, ktora bedzie udzialem calego na-
rodu: dzi§ w miescie Dawida narodzil sie wam Zbawiciel, ktérym
jest Mesjasz, Pan” (Lk 2, 10-11). Jubileusz Roku 2000 jest bowiem
‘wydarzeniem radosci, w ktérym obchodzimy pamigtke narodzenia
Jezusa, przyjscie Boga na swiat, ktéry staje sie Jego namiotem
i mieszkaniem. Pelne milosci spojrzenie Kosciola jest w tym czasie
.skoncentrowane na kontemplacji naszego Pana Jezusa Chrystusa,
ktory jest Emmanuelem, to znaczy ,Bogiem z nami” (por. Mt
1, 23), Tym, ktéry czyni ,,wszystko nowe” i jest , Alfa i Omega,
Poczatkiem i Koncem” (Ap 21, 5-6).

* Angelo Amato, ur. w 1938 r., uzyskat doktorat z teologii na Papieskim
Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie. Studiowal réwniez teologie prawo-
stawng na Wydziale Teologicznym w Salonikach oraz w Patriarchal Institute
Jor Patristic Studies. Obecnie jest profesorem na Wydziale Teologicznym
Papieskiego Uniwersytetu Salezjanskiego, dziekanem tego wydzialu oraz
prorektorem tego uniwersytetu. Jest czionkiem Komisji Teologiczno-Histo-
rycznej ds. Wielkiego Jubileuszu 2000.
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2. Chrystus centrum i pelnia historii

W Liscie apostolskim Tertio millennio adveniente Jan Pawel 11
stwierdza: ,,W chrzescijanstwie czas ma podstawowe znaczenie’
(nr 10). Jak dusza ozywia cialo, tak tajemnica Wcielenia ozywia
ludzko$¢ we wszystkich jej wymiarach minionych, terazniejszych
i przyszlych. W chrzescijanstwie historia staje si¢ horyzontem,
na ktérym mozna spotka¢ nie tylko hierofanie, czyli czgstkowe
objawienie zbawienia, lecz przede wszystkim chrystofanie, tzn.
najwazniejsze wydarzenie zbawcze, ktorym jest Wcielenie Slowa
Bozego.

Komentujgc tekst z Ga 4,4 — , Kiedy nadeszla pelnia czasu,
zestal Bog Syna swego” — Papiez oswiadcza: ,,Pelnia czasu utoz-
samia sie z tajemnicag Wcielenia Slowa, Syna wspélistotnego Ojcu,
oraz z tajemnicg Odkupienia swiata” (TMA 1). Chociaz dopiero
od VI wieku zaczeto liczy¢ historie od roku narodzenia Chrystusa,
to przeciez w Nowym Testamencie zawsze ujmuje sie czas w jego
relacji do Chrystusa jako jego centrum. Historia dzieli sie na dwa
zasadnicze okresy: przed Chrystusem i po Chrystusie. Kalendarz
chrzescs$ijanski nie liczy lat od jakiego$§ punktu poczgtkowego,
np. od stworzenia Swiata, lecz od punktu centralnego, ktéorym jest
narodzenie Chrystusa. Ten historyczny fakt Wcielenia stanowi
centrum calej historii: od niego wychodzimy, podazajgc zaréwno
w kierunku przeszlosci, jak tez przyszloSci. Przyjscie Chrystusa
na ziemi¢ stanowi czasowe centrum wszystkich wydarzen.

Nie chodzi tu o zwyczajng konwencje historyczng, lecz o kry-
terium teologiczne: przyjscie Chrystusa nie jest tylko osrodkiem
historii, lecz nadaje tej historii jej sens i warto$¢ zbawczg. Wszyst-
kie wydarzenia historyczne, zaré6wno poprzednie, jak tez nastepne,
zostajg odniesione do Chrystusa i s3 oceniane w $wietle osoby
i dzieta Chrystusa, ktéry obdarza historie swg lasks. Tym sposo-
bem czas staje si¢ jednym z warunkdéw osiggniecia zbawienia przez
ludzkos¢ i przez caly wszechs$wiat.

Ujmowana w relacji do Wecielenia, historia powszechna traci
swéj charakter swiecki (profanum), a otrzymuje charakter sakral-
ny. Ta perspektywa chrystocentryczna stawia na tej samej linii
czasowej zaréwno stworzenie dokonane na poczatku przez Boga,
jak tez moment przyjScia Boga przy koncu czas6w; zaré6wno hi-
storyczne dzieje narodu izraelskiego, jak tez czyny Jezusa, Jego
apostolow i Jego Kosciola: ,Bég objawia si¢ na linii prostej wy-
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darzen banalnie doczesnych i przez nie kieruje nie tylko calg
historia, lecz takze wszystkimi wydarzeniami przyrody”!

Centralno$¢ wydarzenia Chrystusa opiera si¢ na fakcie, iz
w Jezusie dokonalo sie definitywne objawienie Boga. On ](?St
powszechnym Zbawicielem: ,W Nim bowiem mieszka cala Pelnia:
Bostwo, na sposéb ciala” (Kol 2,9). Chodzi tu o chrystologiczne
ephapaks, ktére odnosi sie do wydarzenia majgcego nature zbaw-
czego zroédla, do zdarzenia niepowtarzalnego, ktore dokonalo sig
raz na zawsze (por. Rz 6, 10; Hbr 7,27; 9,12;.28, 1 P 3, 18) i za-
chowuje swe znaczenie zbawcze na wszystkie czasy i wobec wszy-
stkich ludéw. Inaczej niz w innych religiach, w ktérych czas prze-
ciwstawia sie Bogu i zbawieniu, w chrzescijanstwie czas jest $rod-
kiem, ktérym Bog sie postuguje, aby przyjaé¢ cialo oraz by obja-
wi¢ i da¢ swg laske.

Misterium paschalne Chrystusa jest wydarzeniem zbawczym
w pelnym tego stowa znaczeniu. Pascha jest poniekad decydujaca
bitwg w wojnie, ktora jeszcze sie nie skonczyla. Chociaz nadal
w Swiecie jest wiele przeciwno$ci i nie wszyscy jeszcze uznali
wynik tej bitwy, to jednak juz mozna dostrzec jej zwyciestwo 2.
Krzyz i zmartwychwstanie stanowig te decydujaca bitwe i juz
wygrang wojne. Ukoronowaniem historii jest zmartwychwstanie
Jezusa. Przyjecie przez chrzescijan laski Chrystusa urzeczywistnia
sie w historii w ciaglym ukierunkowaniu ku koncowi czasow.
Z tej przyczyny nadzieja zwigzana z przyszloScig staje sie jeszcze
bardziej intensywna, poniewaz opiera sie na przekonaniu, ze juz
dokonalo sie ostateczne zwyciestwo, bedace zapowiedzig i zadat-
kiem powszechnego zbawienia.

Czas zyje ta chrystologiczng centralnoscig: ,,On byl jeszcze
przed poczatkiem, zostal ukrzyzowany wczoraj, kréluje dzisiaj,
niewidzialnie, i powréci przy koncu czasow. Wszystkie te obrazy
ksztaltujg jedng prawde, te mianowicie, ze Chrystus stopniowo
sprawuje w czasie swe funkcje historyczno-zbawcze” 3, Takie jest
biblijne pojecie obecnosci Chrystusa w historii. Nowy Testament
wlgcza kaide wydarzenie w ten historyczno-zbawczy horyzont
chrystologiczny. Na przyklad, Mateusz przedstawia zycie Jezusa
jako wypelnienie sie historii Izraela. Dla Rukasza jest ono ,,cen-
trum czasé6w” i historii zbawienia 4 Natomiast Jan cofa sie az do
.poczatku” (J 1, 1), aby pokaza¢, ze Ten, ktéry uczynit wszystkie

1 O. Cullmann, Cristo e il tempo, Bologna 1965, s. 46.

2 Por. tamze, s. 109.

3 Tamze, s. 136.

4 Por. H. Conzelmann, Die Mitte der Zeit. Studien zur Theologie des
Lukas, Tiibingen 1964.
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rzeczy, jest Tym, ktéry ,,stal sig Cialem” i nadal spelnia swe dzie-
lo zbawcze w Kosciele i swych sakramentach.

3. Jubileusz jako pielgrzymka nawrécenia do Jezusa

a) Jezus jako ,,Brama”

W tym kontekscie wielki Jubileusz Roku 2000 staje si¢ znaczg-
cym etapem historii zbawienia. Oprocz pielgrzymki i nawiedzenia
bazylik rzymskich jednym z najbardziej tradycyjnych symboli
Roku Jubileuszowego jest otwarcie Drzwi Swigtych, przez ktoére
przechodzg pielgrzymi. Chodzi tu o gleboki symbol biblijny.
W Ewangelii $w. Jana Jezus méwi uroczyScie: ,,Zaprawde, zapraw-
de, powiadam wam: Ja jestem bramg owiec” (J 10,7). A zaraz
potem wyjasnia: ,Ja jestem bramg. Jezeli kto§ wejdzie przeze
Mnie, bedzie zbawiony — wejdzie i wyjdzie, i znajdzie pasze”
(J 10, 9). Jezus — Brama daje do zrozumienia, Zze On jest Droga:
,Ja jestem droga i prawdg, i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca
inaczej jak tylko przeze Mnie” (J 14,6). W Nim i przez Niego
dokonuje sie zbawienie, w Nim jest prawda i pozywienie dajace
zycie 3,

Podkreslajgc kontynuacje miedzy Starym i Nowym Testa-
mentem oraz nowo$¢ Wcielenia, takze $w. Ignacy Antiochenski
nazywa Jezusa ,Bramg Ojca”: ,,Godni byli réwniez kaplani, ale
wiekszy od nich jest Arcykaplan, ktéremu powierzono Swicte
Swietych, Jedyny, ktéremu powierzono tajemnice Boze. On jest
Bramg Ojca, przez ktoérg wchodzag Abraham i Izaak, i Jakub,
1 prorocy, i apostolowie, i Kosciol. Wszystko to prowadzi do jed-
nosci z Bogiem. Ewangelia jednak zawiera cos$ zgola wyjatkowego,
a mianowicie przyjscie Zbawiciela, Pana naszego Jezusa Chrystu-
sa, Jego meke i zmartwychwstanie. Umilowani prorocy tylko Go
zapowiadali, Ewangelia za$ jest spelieniem nie$miertelnosci.
Wszystko jest réwnie dobre, jesli tylko bedziemy wierzy¢ w mi-
tosci” ¢,

W tej perspektywie prorocy starotestamentalni sg ukierunko-
wani na Chrystusa i Jego Ewangelie oraz sg natchnieni Jego
laska. Ich przepowiednie wypelniajg sie¢ w Chrystusie. Ukazujac
Jezusa jako Brame Ojca, Ignacy daje do zrozumienia, ze ,,jedyna

5 Por. A. Bottino, La metafora della porta (Gv 10, 7. 9), Rivista Biblica
39 (1991) 207-215.

6 Ignacy z Antiochii, List do Kosciota w Filadelfii 9, 1-2 (tekst polski
w przekl A. Swiderkéwny w: Ojcowie Apostolscy, Warszawa 1990, s. 87 —
przyp. ttum.).
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mozliwg droga prowadzaca do Ojca jest Jezus Chrystus. Tylko
On moze wejs¢ do Swietego Swigtych i tylko On zna ukryte ta-
jemnice Boga. On ponadto pozostaje jedynym Posrednikiem
i Objawicielem i tylko On moze doprowadzi¢ do poznania Bogfa:
Dlatego kazdy, kto chce dojs¢ do takiego poznania, musi przejsc
przez te brame. Prawda ta odnosi si¢ do wszystkich ludzi wszyst-
kich czasow” 7.

Ewangelia Jezusa jest zatem szczytem kulminacyjnym Bozego
Objawienia ludzkosci, ,spelnieniem nie$miertelnosci”’, zrédiem
nie konczgcego sie zycia.

b) Przejéce przez Brame Swietq

Jubileusze i lata $wigete mialy na celu udostepni¢ chrzescija-
nom stosowny czas do uzyskania débr duchowych. Okresy coraz
bardziej skracane miedzy jednym a drugim jubileuszem — od
niecalych dwoch wiekéw (od 1300 do 1475) nastgpilo przejscie
do 100 lat, potem do 50 lat, nastepnie do 33 lat, az ustalono dwu-
dziestopiecioletni przedzial czasowy — miaty przybliza¢ wiernych
do Jezusa Zbawiciela, dajgc im mozliwos¢ korzystania ,,z odpustu
zupelnego i z laski oraz pojednania (...) z naszym najmilosierniej-
szym Zbawicielem” 8, Juz w bulli oglaszajgcej Jubileusz Roku 1450
papiez Mikolaj V podawal motywy chrystologicznego wymiaru
Roku Swietego, ukazujgc go jako czas, w ktérym splywajg obfi-
ciej strumienie BoZego milosierdzia, majgce swe zrodlo we Weciele-
niu Slowa BozZego, a zatem jako czas stosowny do odnowy czlo-
wieka grzesznego ?.

Papiez Aleksander VI w swej bulli oglaszajacej Jubileusz Roku
1500 po raz pierwszy mowi o ceremonii otwarcia Swietych Drzwi:
»W tym czasie otworzymy wlasnymi naszymi rekami drzwi
wspomnianej bazyliki sw. Piotra, ktore zazwyczaj sie otwiera dla
wigkszej poboznosci wiernych w kazdym setnym Roku Jubileu-
szowym” 19, P6zniej Innocenty X chrystologicznie uzasadnia sym-

7 F. Bergamelli, Gesu Cristo e gli archivi (Filadelfiesi 8, 2). Cristo centro
delle Scritture secondo Ignazio Antiochia, w: S. Felici (red.), Esegesi e cate-
chesi nei Padri (sec. II-IV), Roma 1993, s. 43.

8 Pawel II, Ineffabilis providentia, Bulla z 19 kwietnia 1470 r., w: E,
Lora (red.), Bollario dell’Anno Santo. Documenti di indizione dal Giubileo
del 1300, Bologna 1998, nr 49. Od tej chwili zbiér ten bedzie podawany
w skrécie: BAS.

9 Mikolaj V, Immensa et innumerabilia, Bulla z 19 stycznia 1449 r.
w: BAS, nr 28-30. '

10 Aleksander VI, Inter curas multiplices, Bulla z 10 grudnia 1499,
w: BAS, nr 85. Jak sie zdaje, Drzwi Swiete po raz pierwszy zostaly otwarte
w Jubileuszowym Roku 1423 przez papieza Marcina V (por. BAS, ss. 44-47).
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bol Drzwi Swietych w sposéb nastepujgcy: ,,Stuchajcie tych rze-
czy, wszyscy odkupieni krwig Chrystusa, przekroczcie z weselem
Jego bramy, zaczerpnijcie rado$nie ze zrédel Zbawiciela wody
tryskajacej na zycie wieczne. Zaprasza was wraz z otwarciem
Swigtych Drzwi to miasto kaplanskie oraz ta krolewska stolica
sw. Piotra i opoki wiary, ta nauczycielka religii, wieza winnicy
Panskiej, wsp6lna ojczyzna i ucieczka wszystkich. Tutaj, do otwar-
tego skarbca duchowego, w tej pelni czasu zstepujg udzielane
wszystkim hojng rekg bogactwa zastug Chrystusa i swietych, sku-
pione w Kosciele, tutaj tez, po otwarciu lask nieba, obficiej spada
na wiernych chrzescijan manna blogoslawienstw niebieskich” 11,

W polowie naszego stulecia Pius XII, zamierzajgc otworzyc¢
Jubileuszowy Rok 1950, wyjasnil, Ze trzy uderzenia mlota sym-
bolizujg uroczyste wezwania do nawrdcenia i powrotu do Boga:

,,Otwierajac Drzwi Swiete trzema uderzeniami mlota, bedzie-
my $wiadomi spelniania nie aktu czysto tradycyjnego, lecz sym-
bolicznej czynnosci o wielkiej wymowie nie tylko dla chrzescijan,
ale dla calej ludzkosci. Pragniemy, aby to potrdjne uderzenie
rozbrzmialo na dnie duszy wszystkich tych, ktérzy majgq uszy
do stuchania.

Rok Swiety, rok Boga,

Boga, ktérego majestat i wielkos¢ potepia grzech;

Boga, ktérego dobro¢ i milosierdzie ofiaruje przebaczenie i la-
ske temu, kto jest gotowy ja przyjac;

Boga, ktéry w tym Roku Swietym chce jeszcze bardziej przy-
blizyé¢ sie do czlowieka i trzyma¢ niego jak najblizej” 12.

Pawet VI przejmuje chrystologiczne znaczenie bramy otwartej
na przyjecie i udzielenie milosierdzia: , Drzwi Swiete, ktére otwo-
rzymy w wigilijng noc Bozego Narodzenia, bedg znakiem tego
nowego przystepu do Chrystusa, ktory jako jedyny jest zyciem
(por. J 14, 6) i zarazem bramg (por. J 10, 7. 9), jak réwniez milosci
ojcowskiej, z ktérg otworzymy swe serce na wszystkich, z uczu-
ciami mitosci i pokoju” 13. Zamykajagc Rok Swiety 1975 ten sam
papiez tak streszcza podwdéjne znaczenie Drzwi Swietych: otrzy-
manie przebaczenia grzechdéw i pojednanie z Bogiem, pukajgc do

11 Innocenty X, Appropinquat, Bulla z 4 maja 1649 r., w: BAS, nr 204.

12 Pius XII, Radiomessaggio «Non mai forse» (23 grudnia 1949 r.), w:
BAS, nr 1030-1033. Pius XII moéwi dalej: ,Stary Ojciec z ewangelicznej
przypowiesci oczekuje z utesknieniem, stojgc na progu Drzwi Swietych, aby
marnotrawny syn powrécit skruszony; ktéz bedzie chcial nadal zywié wro-
gos¢ na pystyni winy?” (tamze, nr 1045).

13 i’awel VI, Apostolorum limina, Bulla z 23 maja 1974 r., w: BAS,
nr 1364.
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drzwi ojcowskiego domu; spotkanie z Jezusem, zyciem i Zrédiem
zycia 14,

Y Réwniez Jan Pawel II zaproponowal symbol Drzwi Swietych
jako bramy prowadzacej do zbawienia w Chrystusie: ,,Drzwi Swie-
te, ktére osobiscie otworze w Bazylice Watykanskiej w dniu
25 marca tego roku, niech beda znakiem i symbolem nowego przy-
stepu do Chrystusa, Odkupiciela czlowieka, ktory wzywa wszyst-
kich, nie wylgczajac nikogo, do glebszego poznawania tajemnicy
Odkupiciela i do uczestnictwa w jego owocach (por. 1 Tm 2, 4),
szczegblnie za posrednictwem Sakramentu Pokuty” 5. W homilii
wygloszonej podczas Mszy $w. otwierajgcej Rok Jubileuszowy
Papiez wyjasnia takze eklezjologiczny aspekt Drzwi Swietych:
,,Wchodzimy nie tylko do tej najczcigodniejszej rzymskiej bazy-
liki. Wchodzimy zarazem w najswietszy wymiar KoSciola —
w wymiar laski i zbawienia, jaki czerpie on stale z Tajemnicy
Odkupienia” 18, W oredziu telewizyjnym na zakonczenie Roku
Swietego 1983—1984 Papiez jeszcze raz powraca do symbolu
drzwi, odnoszac go do serca chrze$cijan: ,,Otworzcie drzwi Zbawi-
cielowi”. Jezus zmartwychwstaly bowiem staje przed sercem kaz-
dego czlowieka i prosi o to, by mégt wejsé: , Oto stoje u drzwi
i kolacze: jeSli kto poslyszy moédj glos i drzwi otworzy, wejde do
niego i bede z nim wieczerzal, a on ze Mng” (Ap 3, 20) 17,

Dodatkowe poszerzenie tego symbolu znajdujemy w Liscie
apostolskim Tertio millennio adveniente, w ktérym Jan Pawetl II
o$wiadcza: ,Drzwi Swiete Jubileuszu Roku 2000 powinny byé
symbolicznie wieksze niz poprzednio, poniewaz ludzko$é, gdy
dotrze do tej przelomowej daty, pozostawi za sobg nie tylko kolej-
ny wiek, ale tysigclecie. Jest zatem rzeczg stuszng, by Koscio6l
przeszed! przez nie z jasng swiadomoscig tego, co przezyl w ciagu
ostatnich dziesieciu wiek6w. Nie moze on przekroczy¢ progu no-
wego tysiaclecia, nie przynaglajac swoich synéw do oczyszczenia
sie¢ przez pokute z bledéw, niewiernosci, niekonsekwencji i za-
niedban” (TMA 33).

Chrystologiczny symbol bramy, majacy Zrddlo biblijne i pa-
trystyczne, podkresla fakt, iz Jubileusz jest czasem zardéwno

14 Por. tenze, Allocuzione , Ascoltate ora” (25 grudnia 1975), w: BAS,
nr 1474-14717.

15 Jan Pawel II, Aperite portas Redemptori, Bulla z 6 stycznia 1983 r.,
nr 12 (tekst polski w: Jan Pawetl II, Nauczanie papieskie, t. VI, 1, red.
E. Weron, A. Jaroch, Poznan 1998, s. 36 — przyp. tlum.).

16 Tenze, Inauguracja Roku Odkupienia, homilia z 25 marca 1983 r.
nr 2 (tekst polski: Nauczanie papieskie, dz. cyt., s. 389 — przyp. ttum.).

17 Tenze, Messaggio televisio «Celebrate il Signore» (22 aprile 1984),
w: BAS, nr 1577, 1579.

)
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,WyjScia” z naszej ciasnej ziemi i z naszych egoistycznych hory-
zontéw, jak tez ,przejécia” i ,,wkroczenia” do swietej ziemi Jezu-
sa. Jest on duchows pielgrzymka nawrécenia do Niego: ,Przyjdz-
cie do Mnie wszyscy, ktérzy utrudzeni i obciazeni jestescie, a Ja
was pokrzepie” (Mt 11, 28). Jest czasem otwarcia naszego serca
na przyjecie laski zmartwychwstalego Pana. Rado$¢ Jubileuszu
jest zatem owocem tej pielgrzymki nawrdcenia do Jezusa.

4. Jubileusz jako ponowne odkrycie zycia w Chrystusie

Centralnym tematem Jubileuszu jest ponowne odkrycie Jezu-
sa, albowiem | klucz, oSrodek i cel calej ludzkiej historii znajduje
sie w jego Panu i Nauczycielu” (TMA 59, w ktérym cytuje sie
tekst z KDK 10). Nie chodzi tu tylko o poznanie Jezusa, lecz
o ukierunkowanie zycia i wszystkich wlasnych wyboréw egzysten-
cjalnych, powolaniowych i moralnych, na absolut, ktérym jest
Chrystus. Jubileusz jest czasem odzyskania zycia w Chrystusie.

Nicola Cabasilas pisze: ,,Otrzymalismy mysli w celu poznania
Chrystusa, pragnienie — aby biec do Niego, za$§ pamie¢ — aby
Go nies¢ w sobie; poniewaz gdy byliSmy ksztaltowani, On byl
archetypem: albowiem to nie stary Adam jest wzorcem nowego,
lecz nowy jest wzorcem starego” 18, W tej wypowiedzi greckiego
teologa jest skondensowana cala duchowos¢ chrystocentryczna.
Jezus bowiem jest prawda, jak réwniez drogg i Zyciem (por. J
14, 6). Tradycja chrzescijanska widzi w harmonijnym polaczeniu
intellectus Christi i amor Christi prawidlowe wyznanie wiary
i doswiadczenie duchowe.

Nalezy dokonaé¢ przejscia od mowy o Jezusie do spotkania
z Nim, do doswiadczenia Jego rzeczywistego ,istnienia” w mnas,
w Kosciele, w swiecie. Jezus nie jest jaka$ formulg wiary, lecz
rzeczywistg Osoba, ktéra istnieje, ktéra daje zycie i jest funda-
mentem naszego bytu. Czarujgca historia Jezusa osiggnie swoj
cel i kres, kiedy stanie sie historig naszego zycia: jesteSmy bo-
wiem powolani nie tylko do poznania Jego bogactw, lecz takze
do osiggniecia na wlasnosé owej drogocennej perty i owego skarb-
ca duchowego.

Cytowany wyzej Cabasilas stwierdza: , Nasze poznanie rzeczy
ma podwéjny wymiar: poznanie uzyskiwane przez stuchanie oraz
poznanie, do ktérego sie dochodzi przez bezposrednie doswiadcze-
nie. W pierwszym przypadku nie dotykamy rzeczy, lecz ja widzi-
my w slowach jakby w obrazie, ktéry nawet nie jest wlasciwym

18 N. Cabasilas, La vita in Cristo, VI, 10.
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odzwierciedleniem jej formy (...). Poznanie za posrednictwem do-
$wiadczenia natomiast oznacza dojscie do samej rzeczy: dlatego
tutaj forma wyciska swe znamig w duszy i budzi pragnienie jako
$lad proporcjonalny do jej piekna” 9.

Doswiadczenie Chrystusa stanowi istote zycia chrzescijanskie-
go. Nie jest ono, jak to ma miejsce w innych religiach, czystym
subiektywnym przezyciem wewnetrznym lub ekstazg unoszaca
na wyziszy poziom cialo, zmysly, czas, relacje miedzyosobowe,
fragmentarycznosé mnogosci, az do calkowitego zanurzenia sig
w boskiej jedni, stanowigcego cel wszystkich przezy¢ wewnetrz-
nych. Zycie chrzescijariskie natomiast zawiera w sobie odniesienie
do ,obiektywnej rzeczywistosci chrzescijanskiej’, ktora jest ta-
jemnica Chrystusa zmartwychwstatego. Chrzescijaniskie doswiad-
czenie duchowe — jak stwierdza Cabasilas — jest to ,pamie¢ —
aby Go nies¢ w sobie”: jest ono posituszenstwem, przyjeciem
i otwarciem sie na zycie , pamigtkg” o Chrystusie: Jesu dulcis
memoria 29,

Chodzi tu o Jezusa, ktérego rozpoznaliSmy i przyjelismy jako
wiernego Przyjaciela, jako wzorzec urzeczywistnionego czlowie-
czenstwa, jako Mistrza zycia. Mowigc SciSlej, chodzi o poznanie
i doswiadczenie Jezusa jako Pana i Pelni wlasnego istnienia:
»Znalezlismy Mesjasza — to znaczy: Chrystusa” (J 1,41). Tym
sposobem zycie chrzesScijanina staje sie Zyciem ,,w Chrystusie,
przez Chrystusa i ku Chrystusowi”. Chrystus staje sie centrum
wlasnej, osobistej historii. To $cisle odniesienie do Jezusa Chry-
stusa nie niszczy tozsamosci osoby, lecz — wprost przeciwnie —
nadaje jej wieksza godnos¢ i ja umacnia: , Doswiadcza sie obiek-
tywnej rzeczywistosSci chrzescijanskiej, czyli Jezusa Chrystusa
i tego, co buduje egzystencje chrzescijanskg na Jezusie Chrystusie,
jednakze doswiadczenie to jest mozliwe o tyle, o ile staje sie forma
podmiotu chrze$cijanskiego, czy tez — moéwige lepiej — doswiad-
cza sie subiektywnej rzeczywistoSci chrzescijanskiej, o ile przy-
biera ona posta¢ obiektywna, ktérg jest ten sam Jezus Chrystus” 21.

Przyjrzy jmy si¢ jeszcze raz dialogowi miedzy Jezusem a pierw-
szymi Jego uczniami, przekazanemu przez ewangeliste Jana, ktory
nawet zanotowal godzine spotkania: ,,Dwaj uczniowie uslyszeli,
jak (Jan Chrzciciel) méwil, i poszli za Jezusem. Jezus zas$ odwro-
ciwszy sig i ujrzawszy, ze oni idg za Nim, rzek! do nich: «Czego

19 Tamze, 11, 8.

20 Por. A. Wilmart, Le «jubilus» sur le nom de Jésus dit de saint Ber-
nard, w: Ephemerides Liturgicae 57 (1943) 3-285; H. Lansberg, Der Hymnus:
«Jesu duleis memoria», Miinchen 1965.

21 G. Moioli, L’esperienza spirituale, Milano 1994, s. 66.
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szukacie?» Oni powiedzieli do Niego: «Rabbi! — to znaczy: Nauczy-
cielu — gdzie mieszkasz?» Odpowiedzial im: «Chodzcie, a zoba-
czycie». Poszli wiec i zobaczyli, gdzie mieszka, i tego dnia pozo-
stali u Niego. Bylo to okolo godziny dziesigtej” (J 1,37-38). To
pozostanie uczniéw z Jezusem rozciggnelo sie nie tylko na jeden
6w dzien, w ktorym Go spotkali, ale na cate ich zycie. Przycigg-
nieci przez Chrystusa, prowadzeni Jego glosem, podtrzymywani
Jego reka i umacniani Jego laskg stali sie znakiem Chrystusa
W Swiecie.

Po6jscie za Chrystusem oznacza nasladowanie Jego wzoru. Ta-
kie nasladowanie jednak nie jest tylko spelnianiem takich sa-
mych milosiernych czynéw, jakie wykonywal Jezus, i Zywieniem
Jego uczué. Oprécz zobowiagzan etycznych nasladowanie Chrystu-
sa zaklada calkowite zaangazZowanie wlasnej osoby: jest uczestni-
ctwem w Jego tajemnicach, co wiecej: w tajemnicy, ktorg jest
On sam. Jest to ,nasladowanie przez uczestnictwo’: ,Jezus jest
formg, czyli modelem, ktéry obejmuje calg rzeczywistos¢ zbawcza,
a w konsekwencji ukazuje jg z calg jej istotg i z calg jej egzy-
stencjg. Chrzescijanin powinien pozwoli¢ na formowanie siebie
przez Niego i zgodnie z Jego zamyslem, poniewaz zostal zdefor-
mowany przez grzech, na zreformowanie siebie na Jego podo-
bienstwo za posrednictwem Ducha Swietego” 22. Poniewaz Jezus
jest forma, upodobnienie sie do Niego oznacza przeobrazenie,
a w zwigzku z tym nawrdcenie i uswiecenie: Tibi se cor meum
totum subicit (,,Tobie dzis w ofierze serce daje swe”) — jak $pie-
wamy w hymnie eucharystycznym Adoro te devote. Jesli wciele-
nie Stowa odstania prawde czlowieka, to nasze uswiecenie w Synu
staje si¢ wypelnieniem naszej prawdy. Przez u$wiecenie osigga-
my autentyczne czlowieczenstwo, a nasze zycie staje sie w pewien
sposob przedluzeniem czlowieczenstwa Jezusa.

5. ,Dla mnie zyé¢ to Chrystus” (Flp 1, 21)

Poréwnujac siebie samego do winnego krzewu, zas uczniéw
do latoros$li, Jezus oswiadcza: ,,Wytrwajcie we Mnie, a Ja bede
trwal w was. Podobnie jak latorosl nie moze przynosi¢ owocu
sama z siebie — o ile nie trwa w winnym krzewie — tak samo
i wy, jezeli we Mnie trwaé nie bedziecie. Ja jestem krzewem win-
nym, wy — latoroslami. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przy-

22 J. Leclerq, La contemplazione di Cristo nel monachesimo medievale,
Cinisello Balsamo 1994, s. 200-201.
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nosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie moZecie uczynié. (...)
Wytrwajcie w mitosci mojej!” (J 15, 4-9).

Jest to faktem niezwyklym, ze pierwsza ,chrystologia” chrze-
Scijanska, tzn. Pawlowa, byta w rzeczywisto$ci nie traktatem teo-
retycznym, lecz narracja osobistego doswiadczenia zycia w Chry-
stusie, ktore stalo sie udzialem Apostola Narodow. Wydarzenie
pod Damaszkiem nie bylo zwyczajnym stuchaniem glosow, lecz
eksplozjg milosci, ktéra wstrzasnela zyciem Szawla, przeobrazajac
go w Pawla: ,Kiedy milos¢ Zbawiciela nie rodzi w nas nic nad-
zwyczajnego i nadprzyrodzonego, jest to ewidentny znak, ze
natkneliSmy sie jedynie na glosy, ktére méwig o Nim (..). Jak
nauczy¢ sie piekna i pokochaé¢ Go w sposéb godny Jego pigkna?
Ci, ktorzy zostali napelieni takim zarem, ze zostali uniesieni
ponad wlasng nature i sklonieni do tego, by pragnaé¢ i speinia¢
dziela wieksze od tych, ktore ludzie s3 w stanie poja¢, zostali bez-
posrednio zranieni przez Oblubienca. To wlasnie On przeniknat
i napeklil ich oczy promieniem swego piekna: wielkos¢ rany
wskazuje na strzale, a trawigcy ich zar objawia Ranigcego” 2.

W swej osobistej apologii §w. Pawetl pisze w Liscie do Galatéw:
,O$wiadczam wiec wam, bracia, ze gloszona przeze mnie Ewan-
gelia nie jest wymyslem ludzkim. Nie otrzymalem jej bowiem
ani nie nauczylem sie od jakiego$ czlowieka, lecz objawil mi jg
Jezus Chrystus” (Ga 1, 11-12). Wydarzenie na drodze do Damasz-
ku (Dz 9, 3-5; 22, 1-12; 26, 1-24), ktére doprowadzilo go do nawro-
cenia, wycisnelo na duszy przyszitego Apostola znamie Chrystusa.
Bylo ono jego chrztem chrystologicznym. Od tej chwili Apostol
przestal juz zaleze¢ od siebie: caly przylgnal do swego Pana
i w Nim si¢ zanurzyl. Jego nawrécenie bylo — z jednej strony —
doswiadczeniem kenozy, calkowitego ogolocenia jego minionej
egzystencji (dawnych uczué, ideologii, religijnosci, moéwiac krotko:
,Starego czlowieka”), zas z drugiej strony — bylo wydarzeniem
ponownego narodzenia w Chrystusie, od ktérego nauczy! sie on
zy¢ jako ,nowy cztowiek” (Kol 3, 9-10; Ef 4, 22-23).

Apostot najpierw doswiadczyl! w sobie samym zjednoczenia
z Chrystusem, a potem uczy! o nim chrze$cijan. Wlasnie te du-
chowos$¢ nazywamy powszechnie Pawlowsg duchowosciq chrysto-
centryczng lub mistykq Pawlowa, czyli zjednoczeniem $w. Pawla
i kazdego ochrzczonego z tajemnica zyjacego Chrystusa, dzieki
ktéremu chrzescijanin zyje w Chrystusie, zas Chrystus zyje i dzia-
la w chrzescijaninie. To glebokie do$wiadczenie zycia w Chrystu-

23 N. Cabasilas, dz. cyt., 11, 8.
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sie jest ,ssercem religijnoSci Apostola Pawla” i najcenniejszym
dziedzictwem tego sSwietego pisarza 24

Apostol wyraza swa teze nastepujgco: ,,Wy wszyscy, ktérzy
zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie sie w Chry-
stusa” (Ga 3, 27). Jego do$wiadczenie stalo sie najbardziej udang
lekcjg zycia i postannictwa spelianego calkowicie w Chrystusie
i przez Chrystusa. Doswiadczenie to Apostol opisuje réznymi ter-
minami jako wspoélnote, przebostwwnie uczestnictwo, upodobnie—
nie, czy tez wlgczenie, obrazowo za$ streszcza zwigzlym powie-
dzemem ,Dla mnie zy¢ — to Chrystus” (Flp 1, 21), ,,Razem
z Chrystusem zostalem przybity do krzyza. Teraz zas juz nie ja
zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie
w ciele, jednak obecne zycie moje jest Zyciem wiary w Syna Bo-
zego, ktory umilowal mnie i samego siebie wydal za mnie (Ga
2, 19-20).

6. Doswiadczenie nawrécenia do Chrystusa

Rowniez $w. Augustyn (354—430 po Chr.), podobnie jak
sw. Pawel, byl wielkim konwertyta, ktory nawrocit sie do Chry-
stusa, do Jego Ewangelii i zycia w zjednoczeniu z Nim. Cho¢ nie
napisal zadnego obszernego traktatu chrystologicznego, to jednak
w swych pismach odslania swe osobiste doSwiadczenie wspolnoty
z Jezusem: ,,Jego mysl o Chrystusie jest calym jego Zyciem du-
chowym, jego osobistym i wspolnotowym doswiadczeniem Chry-
stusa” 2.

Studiujgc w dziewietnastym roku zycia Hortensjusza Cycerona,
Augustyn umilowat filozofie i jej mgdrosé. W tym wlasnie punk-
cie zaczyna sie jego stopniowy powrét do Boga: Ta ksigzka bo-
wiem ,zmienila uczucia moje i ku Tobie, Panie, zwrécila moje
modlitwy; i nowe, odmienne wzbudzila we mnie zyczenia i prag-
nienia. Przed mymi oczyma zmarnialy nagle wszystkie ambicje
swiatowe. Niewiarygodnym wprost zarem serca zaczatem tesknié
do nieSmiertelnosci, jakg daje madrosé. I juz zaczglem sie podno-
si¢, aby do Ciebie wroci¢. (...) Cieszylo mnie w owej ksigzce przy-
najmniej to, zZe zachecala nie do takiej czy innej sekty, lecz do
umilowania samej madrosci jakakolwiek by ona byla, do szukania
jej, kroczenia jej tropami, uchwycenia si¢ jej, przywarcia do
niej z calej mocy. Zapalalo mnie to, plonglem. A zarliwosé ta

24 Por. A. Wikenhauser, La mistica di san Paolo, Brescia 1958, s. 5.

25 G. Madec, La patrie et la voie. Le Christ dans la vie et la pensée de
Saint Augustin, Paris 1989, s. 15.
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stygla we mnie tylko przez to, ze nie bylo tam imienia Chrystusa.
Dzieki Twemu milosierdziu bowiem to imie Syna Twego, mego
Zbawcy, juz z mlekiem matki moje serce w dziecinstwie wchlone-
lo w siebie poboznie i bardzo gleboko przechowywalo. I jesli gd;1es
braklo owego imienia, to chotby dzielo mialo najwytworniejszg
forme literacky i glosilo rzeczy prawdziwe, nie moglo porwaé
mnie calego” 26,

W owym czasie Jezusa przedstawiano jako ,,Madros¢”. Dlatego
Augustyn siegnal po Pismo $§wiete, aby w nim znalezé prawdziwa
madro$é, autentyczng filozofie. Kiedy jednak zblizal sie do stowa
Bozego bez pokory, ono wywolalo w nim rozczarowanie i dopro-
wadzilo do manicheizmu #7, ,I niebawem wpadlem w towarzystwo
ludzi zarozumiale bredzacych, pograzonych w sensualizmie i w ga-
dulstwie. W ich teoriach kryly sie sidla naprawde diabelskie, po-
kryte zdradnym lepem poprzez mieszanie sylab imienia Twego,
a takze imienia Chrystusa Pana i imienia Pocieszyciela, Ducha
Swietego. Miana te nigdy nie schodzily z ich warg, lecz tylko jako
dzwieki glosno wykrzykiwane. Bo w sercach nie bylo prawdy” 2,

Chociaz przejscie do manicheizmu oznaczalo odejscie od Ko-
Sciola, to jednak nie zerwalo ono caltkiem jego wiezi z Chrystusem.
Oto taki obraz Chrystusa przekazuje nam z tego okresu: ,,Takze
Zbawiciela naszego, jedynego Twojego Syna, pojmowalem jako
wylonionego w jaki§ sposob z Twego bezmiernie Swietlistego
ciala ku naszemu zbawieniu; nie potrafilem inaczej Go sobie wy-
obraza¢ niz tak, jak mi Go przedstawialy takie niedorzeczne po-
mysty. Uwazalem, ze taka natura nie moglaby sie narodzi¢ z Ma-
ryi Dziewicy bez zmieszania sig z cialem. Nie widzialem za$ mozli-
wosci, zeby natura ta, bedac taka, jak jg sobie wyobrazalem, mogla
zmieszac sie z cialem i nie zostaé skazona’ 29,

Nawrdciwszy sig¢ wreszcie na prawdziwg wiare, Augustyn ,,po-
konal sceptycyzm, uznajac blad metodologiczny (nie rozum lub
wiara, lecz rozum i wiara) oraz przyjmujac autorytet Kosciola
jako gwaranta i interpretatora Pisma $wietego, uznajac go za
«gwiazdg polarng», ktérej mozna zawierzy¢; pokonal on materia-
lizm, odkrywajac z pomocy platonczykow wewnetrzne s$wiatlo

26 Sw. Augustyn, Wyznania III, 4 (tekst polski w przekladzie Z. Kubiaka,
Warszawa 1978, s. 37. 38 — przyp. ttum.).

27 Por. tamze, III, 5.

28 Tamze, III, (tekst polski: dz. cyt., s. 39).

29 Tamze, V, 10 (tekst polski: dz. cyt., s. 81). Odnosnie do tego por.
J. Ries, Jésus Christ dans la religion de Mani. Quelques éléments d’une
confrontation de saint Augustin avec un hymnaire christologique mani-
cheen copte, Augustiniana 14 (1964) 437-454.
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i wlasciwe pojecie zla; pokonal naturalizm, a czytajac sw. Pawla
i uznajagc w Jezusie Chrystusie Posrednika laski i Zbawiciela,
rozwigzal nowy problem, ktéry w nim sie narodzil, a mianowicie
kwestie posrednictwa’ 39,

O ile wczesniej uwazal Jezusa za czlowieka niezwykle madre-
go i wyniesionego ponad wszystko, o tyle teraz wycigga ku Nie-
mu rece jako ku , Posrednikowi miedzy Bogiem a ludZmi”, ktéry
wola: ,,Jam droga, prawda i zywot” 31, Tajemnica Slowa Wcielo-
nego wprowadza w nim harmonie miedzy filozoficznym umitowa-
niem madroSci a sercem chrzescijanstwa. W osobie Chrystusa
$w. Augustyn jednoczy ze sobg Madros¢ z Hortensjusza Cycerona
i Stlowo-Madros¢ z prologu Ewangelii s§w. Jana. W Wyznaniach
opisuje on rados¢ swego powrotu do Pisma sSwietego i do Chry-
stusa. W sierpniu 386 r., kiedy sie znajdowal w ogrodzie swego
apartamentu w Mediolanie, usltyszal glos, ktory go wzywal do
tego, by wzig¢ i czytaé: ,,Wez to i czytaj! Wez to i czytaj!” (Tolle
et lege, tolle et lege) 32, Wzigl woéwczas Pismo Swiete i przypad-
kowo otworzy! na tekscie: ,,Nie w hulankach i pijatykach, nie
w rozpuscie i wyuzdaniu, nie w ki6tni i zazdrosci. Ale przyoblecz-
cie sie w Pana Jezusa Chrystusa i nie troszczcie sie zbytnio o ciatlo,
dogadzajac zgdzom” (Rz 13, 13-14). ,,Ani nie chcialem wiecej czy-
ta¢ — pisze dalej Augustyn — ani nie bylo to potrzebne. Ledwie
doczytalem tych slow, stalo sie tak, jakby do mego serca spiyneto
strumieniem Swiatlo ufnosci, przed ktérym cala ciemnos$¢ watpie-
nia natychmiast sie rozproszyla’ 33,

Od tej chwili Jezus stal sie Mistrzem ludzkiej i boskiej ma-
drosci. Kazde poznanie jest — wedlug Augustyna — uczestni-
ctwem w Bozej Prawdzie i Madrosci, ktorg jest Chrystus, we-
wnetrzny Nauczyciel calej ludzkosci. TakZze poganie, jesli znaja
Boga, zawdzieczaja to S$wiatlu Slowa, ,,jedynego, prawdziwego
Mistrza wewnetrznego” 3, Sw. Augustyn stwierdza: ,,My prze-
mawiamy, ale to B6g nas poucza” 3%, | Wasza milos¢ wie, ze my
wszyscy mamy tylko jednego Mistrza i ze pod Jego wladzg my
wszyscy jesteSmy wspéluczniami (...); Mistrzem wszystkich jest
Ten, ktoéry mieszka w nas wszystkich” 3,

30 A. Trapé, Agostino di Ippona, w: DPAC, kol. 92.

31 Sw. Augustyn, Wyznania, VII, 18 (tekst polski: dz. cyt., s. 125).
32 Tamze, VIII, 12 (tekst polski: dz. cyt., s. 149 n).

33 Tamze, (tekst polski: dz. cyt., s. 150).

3 Sw. Augustyn, Contra Epistulam Fundamenti, 36, 41.

35 Sermo 153, 1, 1.

36 Sermo 134, 1, 1.

3 Communio 33
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Piszac do Florentyny, mlodej zakonnicy, Augustyn moéwi: ,Pa-
migtaj dobrze o tym, ze nawet jesli za moim posrednictwem otrzy-
masz jakieS zbawcze poznanie, uczyé cie tego bedzie Ten, ktory
jest wewnetrznym Mistrzem wewnetrznego czlowieka i ktéry
ukazuje prawde w twym sercu” 37,

W taki sam sposéb réwniez obchody Jubileuszu narodzenia
Chrystusa moga oznacza¢ ponowne nasze narodzenie sie¢ w Nim.

Tium. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

37 Epistula 266.
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