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TROJCZ} SWIETA I EUCHARYSTIA
W MYSLI MAURICE’'A BLONDELA

Jest rzecza znang, ze mysl Blondela dojrzala w tonie bogatych
intuicji, gleboko zakorzenionych w doswiadczeniu chrzescijanskim.
Takze jego tworczos¢ — mamy tu na mysli nie tylko jego dzielo
Action z 1893 roku — staje sie bardziej zrozumiala, gdy sie jg
umieszcza w kontekscie tych doswiadczen, ktére rzucaja na nig
Swiatlo i jg uzasadniajg. Na szczegblne znaczenie zasluguje w niej
zwigzek istniejgcy miedzy Trojcg Swietg a Eucharystig. Co praw-
da, nie méwi sie tam o nim wprost, ale te dwa wielkie tematy
wiary chrzescijanskiej niekiedy 1gczg sie ze sobg, czasem za$ na-
stepujg po sobie, nakladajg sie na siebie lub mieszajg sie ze soba
na linii, ktéra prowadzi przez calag mys$l Blondela, a ktérg repre-
zentuje problem okreSlany jako vinculum substantiale !, Wycho-
dzac z tych intuicji zakorzenionych w doswiadczeniu chrzesci-
janskim i z czestych odniesien filozoficznych do tego zagadnienia,
mozemy zauwazy¢, w jaki sposob relacja zachodzgca miedzy Trdj-
cag Swietg a Eucharystia nalezy do samej struktury mys$lenia.

1. ,,Vinculum” i ,,osculum”

Przygotowujgc po lacinie teze, ktéra miala poprzedzi¢ i za-
powiada¢ dzielo Action, M. Blondel bierze pod uwage hipoteze
Leibniza, dotyczgcg vinculum. Leibniz mial w niej na mys$li prze-
konywajgca idee substancjalnej wiezi. Jednakze mlody Blondel

1 Dobra ilustracje zagadnienia vinculum w refleksji M. Blondela za-
wiera cenne studium M. Leclerca, L’union substantielle. I. Blondel et Leib-
niz. Préface de X. Tilliette s.j, Namur 1991. Odnosnie do postaci eucha-
rystycznej, obecnej w réiny sposoéb w twoérczosci filozofa z Aix, zob. X.
Tilliette, Problémes de philosophie eucharistique, Gregorianum 64 (1983)
273-305; 65 (1984) 606-634; M. Antonelli, L’Eucaritsia nell’,Action” (1893)
di Blondel. La chiave di volta di un’apologetica filosofia, Milano 1992. Syn-
tetyczne wprowadzenie w dzielo Blondela mozna znalez¢ w nastepujacych
opracawaniach: P. Henrici, Maurice Blondel (1861-1949) e la ,filosofia
dell’azione”, w: E. Coreth, W. M. Neidl, G. Pfligersdorffer (red.), La filo-
sofia cristiana nei secoli XIX e XX, t. I. Nuove impostazioni nel XIX secolo,
Roma 1993, 588-632; P. Favraux, Il secondo Blondel (1861—1949) e la filo-
sofia dell’azione, w: E. Coreth, W. M. Neidl, G. Pfligersdorffer (red.), La
filosofia cristiana mei secoli XIX e XX, t. III: Correnti moderne del XX
secolo, Roma 19895, 453-482.
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dostrzega w niej symptom slabos$ci, ktéra cigzy na calej filozofii
Leibniza, a zarazem usilne zaproszenie do postawienia problemu
$cisle metafizycznego: kwestii rzeczywistej konsystencji zjawisk.
Pojawialo sie¢ zwlaszcza pytanie: czy i jak jest mozliwy do po-
myslenia ostateczny fundament wszystkiego? Pod jakimi wa-
runkami mozna mowié o vinculum substantiale, ktére stanowi
powszechng wiez tworzgcg rzeczywisto$é wszystkiego? Blondel
nawigzuje do kruchej hipotezy Leibniza w liScie do Des Bosses,
w ktérym pisze o transsubstancjacji. Odczytuje jg ze sceptycyz-
mem i wyjasnia jej tresé: ,(...) nie jest to problem teologiczny
i ograniczony do jednego aspektu dogmatu eucharystycznego,
lecz uzasadnienie «prawd wecielonych»; lecz rehabilitacja litery
i praktyki; lecz prymat tego, co jest podzniejsze, zaktualizowane
i jedyne, przed tym, co jest wylaczone z analizy, sprowadzone
do pierwotnych elementéw lub abstrakeji; lecz pozytywna sku-
teczno$¢ przyczyny ostatecznej i pierwotna wartosé dzialania,
zwigzek natury z myslg; lecz rzeczywista wiez duchéw formu-
jacych cialo, tak jakby «nowa substancja», jakby kompozycja
bardziej jedna i bardziej substancjalna anizeli elementy, nad kto-
rymi ona panuje i ktore ona podnosi do wyzszej jedno$ci: unum
corpus multi sumus” 2,

W dziele Action z 1893 r. vinculum znajduje sie na tle kwestii
Scisle ontologicznej, ktora stanowi przypieczetowanie zlozonej fe-
nomenologii dzialania. Blondel poszukuje fundamentu calej serii
zjawisk, w ktoérych jego opcja w sposdéb konieczny rozpala sie
i dojrzewa. Powszechng wiezig musi by¢ czysta aktywnosé, pier-
wotna racjonalnos¢, bedaca zrédilem wszystkich rzeczy, oraz abso-
lutna bierno$¢, pierwotna wrazliwos$¢, ktéra pragnie wszystkich
rzeczy, akceptujac ich dzialanie3. Czy sp6jnos¢ z rehabilitacja
dzialania, przeprowadzong w calo$ciowym wywodzie dzieta Action,
nie pozwalalaby na blizsze okreslenie takiego vinculum? Czy jego
siedzibg nie jest dzialanie, w ktérym pragnie sie¢ wszystkiego na
tyle, na ile wszystko jest okupione cierpieniem? Czy tez moze —

2 M. Blondel, Une énigme historique. Le ,Vinculum substantiale”
d’aprés Leibniz et ’ébauche d’'un réalisme supérieur, Paris 1930, VII n.

3 ,Bierna w swej istocie, natura potrzebuje do swego istnienia, aby
miala prawdziwe dzialanie i by to dzialanie znalazio, w dobrowolnym zno-
szeniu bytu zdolnego do udostepnienia jej poznaniu absolutnego charakteru,
swa doskonalg konsystencje” (M. Blondel, L’Action. Essai d’une critique
de la vie et d’une science de la pratique, Paris 1893, 461). Ostatnio przedsie-
wzigto publikacje opera omnia Blondela. W pierwszym tomie znajduje sie
teza z 1893 r. wraz z ,lacifiskg teza” wvinculum substantiale: M. Blondel,
Oeuvres completes. Vol I. 1893. Les deux thése (L’action et le De vinculo
substantiali), Paris 1995.
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tutaj Blondel z trudem panuje nad podgZzaniem mysli ku oczy-
wisto$ci tajemnicy chrzescijanskiej — aby posrednictwo mialo
absolutng warto$¢, postuluje sie obecnos¢ Slowa Wcielonego,
w ktérym wszystko znajduje swa tres¢, poniewaz wszystko w Nim
jest pierwotnie chciane i wszystko ostatecznie okupione cierpie-
niem 4? Badz tez — i tutaj sprowadzamy Action do sylabizowa-
nych medytacji dziennik6w blondelianskich — czy to wilasnie
powszechna i konkretna meka Slowa Wcielonego uobecniana
w Eucharystii, reprezentuje vinculum vinculorum 5?

Zresztg prézne byly wysitki zmierzajgce do wyodrebnienia
owego vinculum: mozna by rzec, iz réine daleko posunigte figury
przedstawiajg pierwotng i wyrozumialg mitos¢é Bozg. Tym sposo-
bem, przejmujac lacinskg teze o vinculum, Blondel opisuje ta-
jemnice trynitarng jako substancjalng Wiez wszystkiego. Na
owych stronicach o tematyce $cisle eucharystycznej dynamika
wchloniecia rzeczywistosci skonczonej przez nieskonczong zostanie
zawieszona jednoczacym dzielem osculum, ktérym jest Duch: ,(...)
jesli natura nasza musi by¢ przeniesiona do nowej ziemi i nowego
nieba, gdzie Slowo, Alfa i Omega, primogenitus omnis creaturae,
bedzie jedynym s$wiatlem, jedynym pozywieniem i powszechna
«wiezig», in quo omnia constant, dla bytéw duchowych Vinculum
nie jest uSciskiem denaturalizujgcym, lecz objeciem, ktoére jedno-
czy, szanujac ich nature; analogicznie jest ono w jakims$ stopniu
owym osculum Ducha, ktére tworzy Jednosé samej Trojcy Swie-
tej” 6. Te kontemplacyjna intuicje, ktéra zdaje sie wprowadzac
blizsze okreslenie vinculum, ilustrujg Carnets intimes. Ich tekst

4 Aby jednak takze posrednictwo mimo wszystko bylo totalne, per-
manentne, dobrowolne, jednym stowem takie, ktére by zapewnilo rzeczy-
wistosé tego wszystkiego, co prawdopodobnie mogloby nie byé, ale co —
hedge jako takie — wymaga Swiadka Bozego, by¢é moze potrzebny byl Po-
Srednik, ktory by cierpial za calg te rzeczywisto$é” (tamze, 461).

5 , Historyczna meka Chrystusa, ze wzgledu na sw3 powage, na swoj
paroksyzm, zapewnia zatem rzeczywisto$é, tre$é grzechu i piekla. (..) Fakt
ten zaklada — jak zauwaza sam Blondel — «pewien rodzaj ukrytego mani-
cheizmu». (...) I w rzeczy samej nie ma tam niczego, czego by «On, ktéry
wszystko urzeczywistnia», nie przecierpial i nie przyjal na siebie: nie-
Swiadomo$§é noworodka, rzeZ niewinatek, wolanie ofiar, nienawisé wobec
winnych, az po torury skazanych. Unicestwienie jest warunkiem, ratio
essendi wszystkiego: «pragnaé, aby istnialy rzeczy i by istnial czlowiek,
oznacza pragngé samej Meki Boga» (..). Uprzywilejowanym miejscem ta-
kiej doktryny jest Eucharystia jako sakramentalna kenosis. (..) Eucha-
rystia, a nie tylko Wecielenie lub Meka, jest kluczem do Action i jego zna-
kiem szczegélnym” (X. Tillette, Prefazione, w: M. Antonelli, L’Eucaristia
nell’,,Action”, XIV).

8 Une énigme historique, dz. cyt., 106.
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bowiem z jasng precyzja powtarza adnotacje z roku 1888: ,Rzeczy
stworzone i skonczone maja swa pelng i pierwotng rzeczywistosc
tylko dla wrazliwego zmystu, dla Czlowieka — stworzonego i skon-
czonego. Ojciec dokonal stworzenia, ale Stowo Wcielone je zobaczy-
lo. To ludzkie spojrzenie Boga przygotowalo $wiat i go przystroito.
Ojciec dokonuje w Jezusie cudéw, poniewaz Bog zna wewnetrzng
istote bytow, zachowuje je i stwarza bez ustanku. Slowo przynosi
Ojcu calg chwale stworzenia, ogladajac je takim, jakie ono jest dla
samych bytéw stworzonych. Wyglad podpadajgcy pod zmysty
ma zatem warto$é absolutng, i dlatego ludzie majg racje: trzeba
widzie¢ réznorodne rzeczy jako zjednoczone ze sobg i przedstawic
sobie w sposdb zwyczajny i symboliczny nature bytéw ziozonych.
Wszedzie vinculum substantiale. W samym Bogu, jesli nadamy
temu terminowi najbardziej doniosly sens, jest to vinculum sub-
stantiale, osculum Patris et Filii. Nie jest to analityczna relacja;
jest to wiez syntetyczna, a zarazem konieczna: swieta Osoba Ojca
jest calkowicie niezalezna; posiada On swg boska pierwotnosc
i integralnosé swej istoty i swej roli. Duch pochodzi, lecz Jego
Swieta Osoba jest pela... Syn zostal zrodzony, lecz Jego swieta
Osoba jest pelna bez powtdrzen, bez zadnego pomniejszenia i bez
pomieszania: jest to Duch nowosci. Ta tajemnica Trojcy Swietej
zawsze znajduje swe odzwierciedlenie w bytach stworzonych” 7.

Jak widaé zatem, dla Blondela osculum Patris et Filii mialo
charakter definitywnie wigzacy; i nie ma tu zadnego zgrzytu
w odniesieniu do mys$li zawartych w Action. Duch bowiem do-
konuje nowosci we wszystkich bytach w tym sensie, ze rozpow-
szechnia w nich tajemnice jednosci Ojca i Syna; Duch nadaje
rzeczywistg spoistos¢ bytom skonczonym, wprowadzajac je we
wspolnote Ojca i Syna. Na poczatku i zawsze i wszedzie zachodzi
ta zbiezno$¢ Ojca i Syna, gdzie ,,Ojciec stwarza wszystko”, a Syn
,»wszystko widzi i slyszy”: rzeczywisty obraz doskonalej aktyw-
nosSci i pierwotnej biernosci, w ktérym wszystko znajduje swa
spoistosé. Jesli sie mowi o Slowie Wceielonym, ze wszystko czuje
i odgrywa w swym status mortis role wezla, to trzeba tez stwier-
dzié, ze wlasnie tam dostrzega sie osculum, ktére Go jednoczy
z Ojcem: jest nim Duch jako czyste zjednoczenie, zachowujgcy
uscisk od pomieszania oraz odrebnosé Ojca i Syna w Ich wzajem-
nej ekstatycznej odmiennosci. A tego, ze tajemnica Bozej jednosci
znajduje swe odbicie w bytach stworzonych, nie mozna rozumieé
w sensie bladego odzwierciedlenia, lecz w znaczeniu przyswojenia
sobie tej tajemnicy, ktére wyjednuje nam Duch, przekonujsc

7 Carnets intimes (1883—1894), Paris 1961, 125 (22. 1. 1888).
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serca o prymacie milosci jako ,,doskonalym narzedziu poznania”
i jedynej drodze do posiadania jakiego$ bytu. Jak sie¢ okazuje,
w mysli Blondela nierzadko pojawia sie polgczenie vinculum
z Duchem milosci. Na innej stronicy jego Carnets zarysowuje sie
Duch, ktéry ,,wigze” Ojca i Syna i tworzy te samg wiez wewnatrz
bytow, aby doszly do swego spelnienia w uczestnictwie w Bozei
milosci, ktéra wszystko czyni i za wszystko cierpi: ,,Byt jest mi-
loScia; nie mozna poznaé¢ niczego, je$li sie nie kocha. Duch Bozy
jest miloScig; bez milosci rozlanej w naszych sercach nie mozna
wznies¢ sie ani do Syna, ani tez do Ojca; bez niej nie da sie zro-
zumie¢ nic z tego, czego dokonuje w swiecie Duch. Przez Wciele-
nie Swiat zostal stworzony na nowo, ale w spos6b transcendentny
i idealny. Unio metaphysica. Do tego, by zaistnialy rzeczywista
jednos¢ i immanentne zycie, vinculum substantiale, potrzeba, by
Duch jednosci i milosci dyskretnie przenikng! wnetrze bytoéw i po-
wolal w nich do istnienia rzeczywistos¢; istnienie zas jest zawsze
obecnoscig Boga; czyms$ wiecej niz tylko poznaniem lub tworze-
niem, jest bowiem miloscig. Wzajemne oddzialywanie substanciji
na siebie jest zarazem podporzgdkowaniem mocy, wplywem ideal-
nej perswazji i przycigganiem mitosci” 8.

Trynitarne osculum jest zatem vinculum wszystkiego. Dziala-
nie, w ktéorym czlowiek uczestniczy w absolutnej wrazliwosci
Boga, jest vinculum; urzeczywistnia ono calg serie zjawisk, z kto-
rych ono samo sie zrodzilo. Dlatego Blondel zauwaza, ze tajem-
nica Tréjcy Swietej ma swe odbicie w czlowieku, w kompozycy j-
nie organicznym watku, w ktérym pojawia sie dzialanie i ktory
to dzialanie porzgdkuje. Uczestnictwo to zachowuje swg aktual-
nos¢ takze w Eucharystii: w wielorakiej obecnosci jednego bytu,
uniwersalnej lokalizacji vinculum, ktoére widzi (i styszy) rzeczy-
wistos¢ wszystkiego. Nie jest to rapsodia okreslen vinculum;
Blondel zwyczajnie odr6znia i zachowuje w ich harmonii poru-
szenia Bozej milosci, tak by w Zaden sposéb nie przeoczy¢ istnie-
jacej w nich instancji fenomenologiczno-ontologicznego uzasad-
nienia. Emblematyczny wydaje sie ten tekst wzigety z notatek
dokonanych dla redaktoréow dziela Action. Pod tytulem Multi-
presence de | ’hostie — universalité de la sensation — pouvoir de
perception Blondel pisze: ,Wrazliwe zycie nie jest pleonazmem;
jest to zadatek, zaciemniona w nas obecnos¢ pierwotnego Zzycia;
koniec stworzenia, zr6dlo materii, wolnosci... Wrazliwos¢ jest aper-
cepcja jednosci w mnogosci, dokonang przez byt mnogi, a zarazem

8 Tamze, 222 (11. 6. 1889).
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jeden (Eucharystia). Jest widzeniem Vinculum. Wrazliwosé jest
racjg wszystkiego. (...) Czym jest sam Bég: Vinculum osculo
Patris et Filii. (Czlowiek nie tylko przez swa dusze, ale tez przez
swe cialo, jedno i zlozone, jest obrazem Boga)” ®.

2. ,,0sculum” a Eucharystia

Blondel bardzo lubi postugiwacé sie obrazem widzenia, ktére jest
wlasciwe Slowu Wrcielonemu, aby wyrazi¢ absolutng wrazliwosé,
ktéra konstytuuje wszystkie rzeczy we wlasciwej im rzeczywi-
stosci 19, Przyjmujac pewne fizycystyczne ukierunkowanie w teo-
logii i 6wczesnej poboznosci eucharystycznej, podkresla on uni-
wersalnosé i radykalnos¢ tego widzenia, méwigc tak o spoglada-
niu Posrednika przez hostie. Stowo, ktére wszystko przyjeto
i wszystko okupilo cierpieniem, odslania — w mysl Blondela —
wyrazne rysy eucharystyczne. Jest to poniekad przejecie staro-
zytnego tematu okreslanego jako Verbum abbreviatum, ktére
zwienncza w sobie liczne ,racje” rozsiane wraz ze swymi nie-
spdjnosciami. Teraz jednak skrot nie polega zwyczajnie na historii
i celu Wcielenia, lecz na jego sakramentalnej obecnosci. Motyw
vinculum powraca w refleksji o kenozie (mozna by rzec: kenozie
sakramentalnej), w ktérej Stowo widzi cale stworzenie naszymi
oczyma: ,, Ty jestes celem calego stworzenia. Aby zaistnialy wszy-
stkie relacje bytéw skonczonych i ograniczonych, trzeba bylo,
aby$ popatrzyl naszymi oczyma; aby istniala materia, trzeba, bys
ja wzigl do siebie. I $ci$le laczac sie z naszym cialem, wypelniasz
swe peilne miltosci dzielo stworzenia. Et Verbum caro factum est.
Jak to sie dzieje? Nieskonczony staje si¢ skonczonym, swiatlo
jest ciemnoscig, duch jest cialem, byt jest nicoscig. Wszystko to,
czego nie ma w Tobie, nie istnieje. O, substancjalna wiezi, jed-
nosci Twoich stworzen, zycie Twoich czlonkéw, istnienie bytow!
Ne permittas me separari a te” 11, Nieco dalej znajduje sie wy-
jasnienie eucharystycznej formy kenozy uzasadniajgcej rzeczy-
wistos¢ wszystkiego: ,, Ty czynisz z kazdego centralny punkt per-
spektywy; Ty jestes w kazdej hostii; Ty wszedzie widzisz rzeczy
tak, jak my je widzimy; Ty jestes z nami; Ty pragniesz byé

9 Archives M. Blondel (Louvain-la-Neuve) XX/20, Carnet kappa.

10 W tym wzgledzie Blondel opiera sie na mysli Bossueta, aby meke i od-
czucia Stowa plastycznie ukazaé¢ przy pomocy terminu ,widzieé”. Takie
widzenie oznacza w swej istocie milo§é, ktéra wszystko urzeczywistnia.
Odnosnie do tego, por. dwa jego teksty: L’Action, dz. cyt., s. 459;Archives
M. Blondel (Louvain-la-Neuve) Carnet beta (14. 3. 1888).

11 Carnets intimes, 88 (22. 10. 1886).
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z kazdym czlowiekiem. Przedziwnie kochajace oko dobrego Mi-
strzal!” 12

Takze w tym usilnym przypisywaniu vinculum funkcji ,wi-
dzenia wszystkiego”, ktore jest wlasciwe Slowu w Eucharystii,
rozwija sie dynamika trynitarna. Zauwaza si¢ tu u Blondela wy-
razny wplyw duchowosci berulianskiej, zgodnie z ktérg w Eucha-
rystii postawa ofiarna Chrystusa przyjmuje postaé¢ doskonalej
adoracji Ojca. W Eucharystii Slowo Wcielone zyje jako prawdzi-
wy Stuga Ojca w widzeniu majestatu Bozego, ktoére ostatecznie
przyjmuje adekwatng forme. Zarysowuje sie jeszcze odwieczny
ruch wspdlnoty Ojca i Syna: ostateczna racja spoistosci wszyst-
kiego, racja powierzona Eucharystii, w ktérej Syn ,,naszymi oczy-
ma’” widzi wszystkie rzeczy i widzi calego Ojca. W notatce z 3 ma-
ja 1889 r. Blondel powraca do tego motywu: , Ta zewnetrzna asy-
stencja (Boga Stworcy) nie przekazuje nam koniecznej spoistosci:
trzeba, by B6g by! w nas immanentny, jako Emmanuel, i aby
Syn ogladal Boga z wnetrza czlowieka; aby On stawal sie $rod-
kiem i narzedziem stworzenia: per ipsum et omnia et nos. Jestes-
my diuzni Bogu nas samych. JesteSmy dtuzni Jezusowi wszystko
to, czym jestesmy. Dzieki Niemu, przez Niego” 13,

Tak oto motyw vinculum wydaje sie towarzyszyé powracajg-
cemu ciggle tematowi tajemnicy trynitarnej i tajemnicy Eucha-
rystii. W wielu tekstach, pozwalajgcych na glebsze spojrzenie kon-
templacyjne, Eucharystia staje sie konkretnym miejscem upodob-
nienia sie do samego zycia trynitarnego; czlowiek jest tak bardzo
pociggniety jego wielkoscig, ze przeobraza sie w mieszkanie Tréj-
cy Swietej: takze on staje sie¢ vinculum, zgodnie z pierwszg hipo-
tezg, wysunietg w koncowej czesci dziela Action, w ktorej Blondel
oSmielal sie uzy¢ wyrazenia powszechnej wiezi. Chodzi tu jednak
o vinculum przenikniete przez trynitarne osculum, ktére na sposob
historyczno-sakramentalny ofiaruje sie w Eucharystii. ,,Tak, w To-
bie jest doskonaly model Komunii, podobnie jak wszystkich na-
szych aktow: Ty jestes czlowiekiem na sposob boski, a cztowiek —
widziany w Tobie — jest tak wielki, ze trzeba byé¢ Bogiem, aby
byé w pelni czlowiekiem. Niech nas zatem napelni Duch Swiety.
Ty juz nie musisz odchodzi¢, aby Go nam postaé (obecnie Stowo
Wrcielone «powrécilo do Ojca»); przychodzac do nas, wchodzisz
jako Tréjca Swieta. Przygotuj zatem to mieszkanie, ktére obieca-
te§ uczyni¢ z nas, a ktérym jest niebo” 14,

12 Tamze, 89 (24. 10. 1886).
13 Archives M. Blondel (Louvain-la-Neuve) Carnet gamma.
14 Carnets intimes, 221 (Pentecdte 1889).
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Bogata konstelacja mysli, wywodzaca sie z doswiadczenia
chrzescijanskiego, ukierunkowuje sam obowigzek myS$lenia i do-
starcza Blondelowi temat do jego mlodzienczego arcydziela: dzia-
lanie 15, Tylko jego rehabilitacja fenomenologiczno-ontologiczna
moze uzasadni¢ wielkg i subtelng godnos$¢ czlowieka jawigcego sig
jako vinculum. Godno$¢ czlowieka, catkowicie wpisana w dziala-
nie nacechowane niewypelnialng obietnicg i nie dajacg sie zmniej-
szy¢ dysproporcja, zostaje systematycznie zawieszona na rzecz
dzialania Chrystusa, zjednoczonego ze stworzeniem tak samo jak
z Ojcem: ,,Czlowiek jest powszechng wiezig, on utrzymuje wszyst-
ko. Na tym polega jego wzniosta i nieporéwnywalna z niczym
godnosé. Nie jest on wielki przez to, ze wszed! na piedestal: trze-
ba — jak stwierdza Pascal — zachowac¢ wlasciwy umiar. Wszech-
swiat istnieje wylgcznie dla czlowieka i dzieki Chrystusowi. Cale
stworzenie istnieje realnie po to, aby On je oglagdal, poznawal
i kochal. Materia jest tym, czym jest, poniewaz On jest Czlowie-
kiem, Cialem, Substancja Zlozong, nie przestajgc by¢ Jedno ze
swym Ojcem. Ludzie odnajdg wszystko to, co uczynili, co czuli
i co przecierpieli takze nieSwiadomie; odnajdg to wszystko w Nim,
ktérego zwyczajnie poznalo dziecko i ktory stal sie realnie wszyst-
kim tym, czym czlowiek moze by¢, co jest w stanie uczyni¢ i prze-
cierpie¢” 16, Eucharystia nadaje stworzeniu pelny sens, w niej
bowiem Slowo Wrcielone przyjmuje wszystko i wszystko wlacza
we wspoOlnote z Ojcem. Dlatego Eucharystia tworzy prawde rze-
czy: poniewaz w niej istnieje jedno$¢ Stowa z rzeczywistoscig
skonczong i z Ojcem. Rzeczywistos¢ skonczona natomiast, oglgda-
na przez Stowo w jednosci z Ojcem, uczestniczy w tej jednosci,
ktéra konstytuuje prawde o tej rzeczywistosci, oraz odnajduje
wtlasne pochodzenie i przeznaczenie 17,

15 Znane jest zdanie Blondela, w ktérym wyjasnia on geneze swego
gichokiego oddania sie filozofii: ,,Ja nie przyjmuje najpierw jakiej$§ filo-
zofii, aby potem zobaczyé, jak w niej umie$ci¢ samego siebie albo jakie
nada¢é¢ jej rozwigzanie chrzescijanskie. Raczej zyjac po chrze$cijansku, sta-
ram sie poznaé, jak powinienem my$leé¢ jako filozof”. WypowiedZ cyto-
wana w: P. Archambault, Vers un réalisme intégral. L’oeuvre philosophique
dc M. Blondel (Cahiers de la Nouvelle Journée 12), Paris 1928, 40, przypis.
Blondel, zyjac po chrzescijansku, poznal, nie tylko jak, ale takie co powi-
nien rozwazaé jako filozof: a mianowicie dzialanie.

16 Archives M. Blondel (Louvain-la-Neuve) Carnet kappa.

17 Odnos$nie do tego por. Archives M. Blondel (Louvain-la-Neuve) XXII/
3, Brouillon, 23.
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3. Eucharystia i dzialanie, ,,vinculum” wprowadzone w czyn

Odpowiadajgc Abbé Bricoutowi, Blondel przedstawia w Action
jasniejsze rozumienie dynamiki przebéstwienia czlowieka. Posta-
wione tam pytanie odnosilo sie do znaczenia wyrazenia: , Tajem-
nice wewnetrznego zycia Bozego odnawiajg sie we wnetrzu kaz-
dego wiernego”. W swej odpowiedzi odsyla on do dlugiej notatki
z Action 407, do miejsca, w ktérym omawia ,uporzadkowanie
przebostwionego zycia ludzkiego na ksztalt samego Pochodzenia
Bozego (...), najwyzszy cel Objawienia, ktéorym nie jest z pewno-
Scig dostarczenie nam jakiejs wizji, lecz przekazanie nam zycia,
2ycia BozZego; ut vitam habeant, ut sint unum sicut et nos unum
sumus” 18, Uwaga ta, wstawiona nieoczekiwanie w cigg mysli roz-
wijajagcych teze z 1893 r., dotyczy rzeczywistosci przebdstwienia,
ktore Blondel usiluje uzasadni¢, dotykajgc fakt dzialania w jego
dramatycznej nieuniknionosci, w jego nieodwolalnej obietnicy,
w jego dysproporcji w stosunku do pragnien, ktorych ono strzeze
i ktére karmi. Pozostaje wcigz zatem problem uczestnictwa czlo-
wieka w zyciu Bozym, ujmowanym Scisle w jego jednosci try-
nitarnej.

Eucharystia tworzy to przebéstwienie, urzeczywistniajac czlo-
wieka jako obraz Trojcy Swietej i ksztaltujge ludzkie dzialanie
na wzor aktywnosci i biernosci Stowa 1°, W Eucharystii, ktéra jest
konstytutywnym spojrzeniem Slowa wcielonego i cierpiacego.
w pelni dziala Bdg, a zarazem to dzialanie staje sie udzialem
czlowieka: ideal doskonalej jednosci, zjednoczenia immsanencii
i transcendenciji, czlowieczenstwa i bdéstwa, rozlania zycia Bozego
w konkretnym dzialaniu, ktére jednoczy zlozony watek egzysten-
cjalny i jest ukierunkowane na zjednoczenie wszystkich. Oczekuje
sie Eucharystii jako upragnionej ostoi przemijajgcego dzialania;
czlowiek napreza sie, aby wzywaé pomocy, odczytujac obietnice
wpisang w formy jego czyndéw oraz nieuchronna niewypelnialnosé
tej obietnicy: niespokojny poszukiwacz nowego czynu, ktéry by
wreszcie urzeczywistnit to, co bedac absolutnie koniecznym, jest
absolutnie niedostepne dla czlowieka. Otwierajac sie w przyjmo-
waniu sakramentéw na wrazliwy absolut, ktéry wszystko pragnie,
za wszystko cierpigce z miltosci, czlowiek odnajduje prawde o sobie,

18 M. Blondel, Lettres philosophiques, Paris 1961, 244 (15. 11. 1904).

19  Przez dzialanie odpowiadamy na Siowo; a nasze dzialanie jest ni-
czym innym, jak tym wilasnie Stowem, ktére przez Ducha Swietego zostalo
zaszczepione w naszej woli. Przez dzialanie tez zblizamy sie do Stowa, aby
je otrzymaé ciele$nie: wznosimy sie, aby podazaé do stolu, gdzie On sam
sklada nam siebie w ofierze”. Carnets intimes, 242 (24. 8. 1889).
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ktorej calym sobg pragnie i ktéra nigdy nie moze go w peini za-
spokoi¢: ,,W zadnej rzeczy nie dostrzegam absolutnej trwalosci,
ktorej potrzebuje, aby kontakt z nig mnie obudzil i oddal sobie
samemu. Wszystko ucieka, wszystko jest puste, z niesmakiem
i pozgdaniem nagrody za wszelks cene, z rozczarowaniem i prag-
nieniem u kresu wszelkiej wedréwki, z bolesng bezsennoscig
i niepokonywalng ospaloscig, jeszcze bardziej bolesne w czasie tej
walki, chwieje sie miedzy jawg i snem. Gdzie spotka¢ wrazliwy
absolut, budzgcy gtdéd i niosacy nasycenie, ideal i rzeczywistose,
sens i dzialanie, nieskonczone cierpienie i doskonalg rados¢: in
hostia, Christe Jesu!” 20

Filozoficzny umys! Blondela postulowal Posrednika, ktéry
by okupil cierpieniem catg rzeczywistos¢. Jesli zycie ma sens —
Action wytrwale podaza za tym pytaniem — to w lonie takiego
postulatu nalezy rozwaza¢ uczestnictwo czlowieka w absolutnej
mece i w poznaniu Posrednika, tak by sam czlowiek stal sie fakto-
rem rzeczywistej prawdy. Przeznaczenie czlowieka, konieczne
i niemozliwe do spelnienia, jest skoncentrowane na upodobnieniu
do Bozej dzialalnosci, ktéra wszystko urzeczywistnia w odwiecz-
nej milosci cierpigcej za wszystko: ,,Powolany do widzenia rzeczy
w jednosSci z planem Bozym, oczyma samego Posrednika: powo-
tany do oglgdania siebie samego w nieustannym akcie hojnosci
i do kochania siebie nawzajem, kochajac wiecznie trwajgcg milosé,
ktéra cieszy sie byt, on (czlowiek) jest tym wlasnie aktem swego
Tworcy, i on go tworzy w sobie, podobnie jak on jest w nim.
Swym pragnieniem, ktore nie zawsze istnialo, jednoczy sie z wola,
ktoéra istniala zawsze. On rozpoczal; i to jest wlasnie granica, ktéra
na zawsze pozostanie jego znakiem szczegélnym. Kiedy jednak
rysy zewnetrzne, nie znikajgc, otwieraja sig, aby odstonié pow-
szechng racje wszystkich rzeczy, uczestniczy on w prawdzie
stwoérczej milosci. Wszak jest niesmiertelny; ma on przeciez zycie
wieczne” 2!, W opcji zycia chrzescijaniskiego takie uczestnictwo
w samym zyciu Bozym dokonuje sie w Eucharystii, ktéra stanowi
dzielo Posrednika ,,Ogladanie prawdy” przez Stowo Wrcielone za
posrednictwem naszych oczu przeobraza i wspiera krétkowzrocz-
ne i ograniczone spojrzenie czlowieka, ktéry kochajac wreszcie
»tworzy” prawde rzeczy, ogladajac je wszystkie oczyma samego
Stowa Wecielonego.

Termin vinculum pojawia sie w ostatnim rozdziale dziela
Action. Odnajdujac upragniony i zastuzony odpoczynek, mysl za-

20 Tamze, 397 (7. 4. 1891).
21 L’Action, dz. cyt., 464.
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trzymuje sie na chrzescijanskiej postaci Slowa Wcielonego, Po-
srednika, ktéry cierpi za cale stworzenie. Jego posta¢ ukazuje sie
w tezie, odbijajgc echem pierwotng tajemnice trynitarng i kon-
cepcje eucharystyczng, ktére w réznobarwnym materiale przygo-
towawczym obracaly sie wokol idei vinculum. Wedlug Blondela,
nalezalo uzasadni¢ absolutng prawde posredniczacej roli dzialania
W ,,urzeczywistnieniu osoby ludzkiej”’ i w ,,ukonstytuowaniu wszy-
stkich pozostalych rzeczy’ 22. W rozwoju analizy kazdy fragment
odznacza sie szczeg6lng elokwencja i przedstawia charaktery-
styczng dynamike dzialania, od jego poczagtkéw az do pelnego
rozprzestrzenienia sie: tendencje do urzeczywistnienia wspoldzia-
tania wszystkich sit i ruchéw, wszystkich impulséw i energii, kto-
re ozywiajg wole. Uwazne spojrzenie na redakcyjne rozwarstwie-
nie tekstu Action odslania swoisty model eucharystyczny, na pod-
stawie ktérego Blondel uksztaltowal posta¢ dzialania; nie tylko
przyznaje on sakramentalnemu dzialaniu doskonalosci i udoskona-
lajgcg przyczynowosé w stosunku do dzialania ludzkiego, ale tez
przypisuje owemu pierwszemu dzialaniu funkcje archetypiczng
w stosunku do dzialania ludzkiego: ,kazdy akt zmierza do tego,
by sta¢ sie komunig” 23,

Dzialanie konstytuuje i ,,symbolicznie” wyraza opcje. Tym spo-
sobem uczestniczy w wigzgcej funkcji pierwotnej aktywnosci/
biernosci jedynej koniecznosci; w niej znajdujg swg prawde wszy-
stkie zjawiska tworzgce egzystencje. Przeznaczenie kazdego dzia-
lania pokrywa sie z obietnicg, ktéra wciaz na nowo w nim sig
ujawnia, a nigdy nie spotyka sie z nalezytym respektem: obietni-
ca wypelienie woli, ktora w sposéb absolutny pragnie siebie
samej. W dramacie istnienia, skandowanym przez te obietnice,
ktéra trwa rowniez w dzialaniu jawnie ja zdradzajgcym, dziala-
nie jest vinculum: , To wlasnie przez dzialanie dusza obiera sobie
cialo, a ciato obiera sobie dusze; jest ono ich substancjalng wiezig
(le lien substantiel); ono ksztaltuje calg ich nature” 24, Blondel
konczy swg prezentacje lacinskiej tezy o Vinculum, wskazujac
na decydujacy sens dzialania: ,,odbicie”, ,przedstawienie”, badz
tez — idgc bardziej po linii mys$li samego Blondela i jego wier-
nych interpretatoréw — ,przystosowana obecnos¢” wvinculum,
ktore zapewnia calkowity fundament rzeczywistosci. W gruncie
rzeczy bowiem wyrazenie ,,vinculum wprowadzone w czyn” ozna-

22 Por. tamze, 447.

23 Tamze, 411. W materiale przygotowawczym do Action napotykamy
notatke: ,Kazdy akt uwazany jest za Komunie — ktérej Komunia sakra-
mentalna jest typem (dzialanie teandryczne)” (Archives M. Blondel, XIX/5).

24 ]’Action, dz. cyt., 186.
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cza, iz prawda dzialania znajduje sie w otwarciu sie na mitos¢,
w ktéorej ma miejsce absolutna wrazliwosé urzeczywistniajgca
wszystko: ,,Tak wiec wydawato mi sie, iz przepas¢ miedzy myslag
a istnieniem jest wypelniona dzialaniem. Ono formuje zywg jed-
nos¢ zlozonego bytu, wcielajac wlasna mysl w czlonki, czynige
zlozono$¢ materialnego organizmu uczestnikiem duchowej wartosci
transcendentnych zamiaréow. Ono tez — jak sie wydaje — jest
Vinculum wprowadzonym w czyn” 25,

Tak wiec tajemnica Trojcy Swietej zawsze znajduje swe od-
bicie w bytach stworzonych: zawsze, jakiekolwiek by nie bylo
faktyczne okreslenie bytu stworzonego. Zawsze, poniewaz dziala-
nie hojnie przyjmuje te ,resztke”, ktéra spoczywa na dnie kazdej
historycznej formy wolnosci: pragnienie prawdy, przystosowanie
myS$li i zycia, spelnienie siebie we wspdlnocie ze wszystkim. Nie
jest przypadkiem, ze tam, gdzie Blondel umiescil vinculum
w osculum Patris et Filii, przeczuwal wrecz, Ze jego intuicja do-
kona obfitego polowu mocnymi sieciami mysli filozoficznej: ,,W by-
tach stworzonych ta tajemnica Trdjcy Swiectej zawsze znajduje
swe odbicie i mozna w nich dostrzec dzialanie kazdej z odwiecz-
nych Osoéb: relacja miedzy tymi operacjami, ta wiez wewnetrz-
nego ukonstytuowania bytow jest zawsze syntetyczna i spdjna.
Zawsze wiec potrzebujemy doswiadczenia, aby dojsé do rzeczy-
wistej nauki, dziela wolnego wyboru; zas w s$Swiecie ludzkim,
w krolestwie moralnej wolnosci, do§wiadczenie jest dzialaniem” 26,

Zwienczeniem bogatej mys$li Blondela, dotyczacej relacji mie-
dzy tajemnicg trynitarng a Eucharystig, jest jego refleksja nad
,metafizyka milosci”. W liscie do Laberthonniére’a w taki sposob
moéwi o tym pojeciu: ,Swego czasu uzylem tego wyrazenia: me-
tafizyka milosci, zastrzegajac przy tym, ze sam termin meta-
fizyka wymaga jeszcze dodatkowego komentarza, aby kto$ sobie
nie pomyslal, ze oznacza on jakas hipernature, zwyczajng tran-
scendencje, metamorfizm. (...) Staram sie w calym tym pojeciu
dostrzega¢ plan stwérczy, odkry¢, jak sie urzeczywistnia w naj-
wyzszym stopniu podniesienie i przeobrazajace zjednoczenie Czlo-
wieka z Bogiem” 27,

W gruncie rzeczy okazuje sie bowiem, ze celebracja eucha-
rystyczna przedstawia sakramentalnie Jezusowe ,bycie dla in-
nych”. Jest to najwyzsza forma prawdy Bozej, ktora jest milosc.

25 Une énigme historique, dz. cyt., 132.

26 Carnets intimes, 125 n (23. 1, 1888).

27 M. Blondel — L. Laberthonniére, Correspondance philosophique (red.
C. Tresmontant), Paris 1961, 348 (22. 4. 1927).
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Szczegolna wspoélnota Jezusa z Bogiem, ktéra staje sie takze udzia-
tem ludzi, jest naznaczona Jego bezwarunkowym oddaniem sie,
,,az do Smierci”, ktére wyraza Jego postuszenstwo Ojcu. Celebra-
cja eucharystyczna urzeczywistnia udzial wierzacych w tej ,pro-
-egzystencji”’, ktéra wprowadza w prawde Bozg. Tym sposobem
takze dzialanie wierzgcych nie moze mieé innej postaci, jak tylko
forme mitosci, habitus ,bycia dla innych”.

Tutaj dochodzi do glosu prawda potwierdzana w pelni przez
wiare ludzi prostych: ze mianowicie w Jezusie i w uczestnictwie
w sposobie Jego bycia zauwaza sie podwojny zakaz, ktéry wy-
plywa z ,najwiekszego” przykazania: zakaz oddzielania milosci
Boga od milosci blizniego oraz zakaz stawiania alternatywy mie-
dzy troskg o drugiego czlowieka a dgzeniem do wlasnego spelnie-
nia (,,Bedziesz milowal Pana, Boga Twego... Bedziesz kochat bliz-
niego swego jak siebie samego’). Tym sposobem nie tylko uznaje
sie, ze nie mozna odnalezé wlasnej tozsamosci, gdy sie odrzuca
lub pomija druga osobe; wraz z tym przyjmuje sie na siebie od-
powiedzialno$é za drugiego czlowieka, troske, w ktorej sie popiera
jego inno$¢ stanowigcg prawdziwe znamie rozpoznawcze podmio-
tu 28, Zbierajgc wszystkie te mysli Blondel pisze: ,,Tak wiec — jak
pieknie mowi Leibniz — «kocha¢ wszystkich ludzi i kochaé¢ Boga
jest jednym i tym samym», poniewaz nalezy Go kocha¢ we wszy-
stkim i wszedzie i poniewaz nie mozna pozna¢ zadnego czlowieka,
jesli ich wszystkich nie obejmuje sie ramieniem tej samej miloSci.
Oni nie jednoczy sie realnie miedzy sobg inaczej, jak tylko przez
zar ognia, ktorego swiat nie bylby w stanie zapali¢. Ten krag jest
zatem uzasadniony: bez tej czynnej, wzajemnej mitosci w czlon-
kach ludzkosci nie ma Boga dla czlowieka. Kto nie kocha swego
brata, nie ma zycia w sobie. Ale nadaremnie by kto$ usilowal
zgromadzi¢ duchy w jedng rodzine, je$liby odrzucal Ojca duchéw;
tym sposobem falszowalby jedynie wymogi rozumu i wychwala-
niem innych uczué maskowalby te wielka pustke. W samej istocie
rzeczy, w powszechnie spotykanej praktyce, w ukrytej logice
swiadomos$ci bez Boga nie ma czlowieka dla czlowieka” 29,

ttum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

28 Odnofnie do tego por. E. Przywara, Analogia entis. Metafisica. La
struttura originaria e il ritmo cosmico, Milano 1995, 242 n.
20 [’Action, dz. cyt., 446.
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