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KOSCIOE 1 EUCHARYSTIA W SWIETLE
TAJEMNICY TROJJEDYNEGO BOGA

1. Zwiazek tajemnic

Kos$ci6l, Eucharystia i Tréjca Swigta naleza, w rézny sposob,
do tajemnic wiary chrzescijanskiej. Tréjjedynosé Boga jest po
prostu tg tajemnicg, w Swietle ktérej rozjasniajg sie¢ wyplywajgce
z niej tajemnice Kosciola i Eucharystii. Sobér Watykanski I
w Konstytucji dogmatycznej Dei Filius ukazal refleksje nad nexus
mysteriorum (zwigzkiem tajemnic) jako jedng z najbardziej owoc-
nych drég do poznania tajemnic wiary. Réwnoczesnie jednak
wskazal, ze tajemnice wiary przynalezg do innego porzgdku niz
przedmioty poznania ludzkiego. ,,Boze bowiem tajemnice ze swej
natury tak przerastajg umyst stworzony, ze nawet podane w Obja-
wieniu 1 przyjete przez wiare, pozostajg jeszcze okryte zaslong
wiary i otoczone mrokiem tak diugo, dopdki w tym Smiertelnym
zyciu «pielgrzymujemy daleko od Pana...» 1. Odnosi sie to w spo-
séb szczegolny do Trojcy Swietej jako absolutnej tajemnicy, ale
takze do Eucharystii, ktéra wyznajemy i czcimy jako ,wielka
tajemnice wiary”. Gdy chodzi o Kosciél, to Sobdér Watykanski II
w Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium wychodzi z tajem-
nicy Ko$ciola jako podstawy wszystkich innych swoich wypo-
wiedzi o Kosciele. W dalszym ciagu postaramy sie naswietli¢ na
podstawie zrédel wiary ten nexus mysteriorum miedzy Troéjca
Swietg, Kosciolem i Eucharystig.

2. Trynitarny wymiar KoSciola

Eklezjologia communio, ktéra ,stala sie¢ w istocie gléwnym
elementem nauki Soboru Watykanskiego II o Kosciele” 2, zwro6-
cila ponownie uwage na Kosciél jako na ikone Tréjcy Swietej.
Antonio Acerbi w studium poswigeconym dwom eklezjologiom
w Lumen gentium wykazal na podstawie licznych podrecznikow
eklezjologii, ze az do Soboru Watykanskiego II dominowala ekle-
zjologia traktujgca Kosciél przede wszystkim jako hierarchiczng,

1 BFI,61;zcyt.z2 Kor 5, 6n.
2 Jozef kard. Ratzinger, Ko$ciét, ekumenizm — polityka, Poznan 1990
(Kolekecja Communio 5), s. 17.

38



KOSCIO: I EUCHARYSTIA W SWIETLE TAJEMNICY TROJJEDYNEGO BOGA

jurydyczng, ustanowiong przez ziemskiego Chrystusa instytucje 3.
Yves Congar méwi natomiast o ,chrystomonizmie” eklezjologii
przed Soborem Watykanskim II, albowiem Kosciél byl w niej
traktowany wylacznie od strony Chrystusa ¢ Niemniej juz przed
Soborem pojawiali sie tacy teologowie, ktérzy uwypuklali tryni-
tarng strukture Kosciola, przygotowujagc w ten sposdéb droge do
eklezjologii communio. Wystarczy w tym miejscu wspomnie¢
H. de Lubaca, ktéry w trzech wydanych przed Soborem dzietach:
Catholicisme (1938), Corpus Mysticum (1949) i Méditation sur
IEglise (1953) przygotowal trynitarne rozumienie Kosciola, tak
typowe dla Soboru Watykanskiego II. Podjal tym samym mysi
wystepujgcg juz w teologii Ojcéw Kosciola, albowiem trynitarne
uzasadnienie Kosciola stanowi temat pojawiajgcy sie dosy¢ czesto
w dobie patrystycznej. Konstytucja Lumen gentium opisuje takze
trynitarng strukture Kosciola, powolujgc sie na lacinskich i gre-
ckich Ojcow Kosciola (w nr 2—4). W podsumowaniu za$§ tego
opisu stwierdza jasno i dobitnie: ,/ Tak to caly Koscié! okazuje
sie jako «lud zjednoczony jednoscia Ojca i Syna, i Ducha Swie-
tego»” (KK 4)°. Dla Tertuliana (ok. 160—220) Kosci6l jest ucieles-
nieniem Trojcy Swietej: , Albowiem tam, gdzie sa Trzej, czyli
Ojciec i Syn i Duch Swigty, tam jest Kosciél, ktéry jest cialem
tych Trzech” .

Trynitarna struktura Kosciola wigze sie Scisle z soteriologig.
Albowiem dzielo zbawienia dokonalo sie po to, aby ,,oddzieleni
przez grzech od siebie nawzajem, bgdz tez skldceni ze sobg, ludzie
zespolili sie ponownie w jedng wspoéinote, ktéra od samego poczat-
ku stanowila cel wszelkich dzialan Boga: stworzenia powinny
w sposdb ostateczny odtworzy¢é Communio Tréjjedynego Boga
i osiggna¢ zdolnos¢ wkroczenia raz na zawsze w zycie komunij-
nego Boga. Ta zamierzong pierwotnie, a obecnie przez zbawcze
dzialanie Tr6jjedynego Boga na nowo i ostatecznie urzeczywistnio-
na wspolnoty jest Kosciol” 7. W dobie Ojcéw Kosciola wskazywa-

3 Por. A. Acerbi, Due Ecclesiologie. Ecclesiologia giurdica ed ecclesio-
logia di communione nella ,,Lumen Gentium”, Bologna 1975, 30-105.

4 Por. Y. Congar, La Parole et le Souffle, Paris 1983, 159-187; tenze, Le
Concile de Vatican II. Son Eglise, peuple de Dieu et corps du Christ, Paris
1984, 163-176; tenze Die christologischen und pneumatologischen Implika-
tionen des II. Vaticanums, w: G. Alberigo — Y. Congar — H. J. Pottmeyer
(red.), Kirche im Wandel. Eine kritische Zwischenbilanz nach dem Zweiten
Vatikanum, Diisseldorf 1982, 111-123.

5 Cytat pochodzi ze $w. Cypriana, De Orat. Dom. 23; PL 4, 553.

6 De Baptismo VI, 2; CCL 1, 282.

7 G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Frei-
burg i. Br. 1997, 377.
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no czesto na $cisle zwigzane z Chrystusem soteriologiczne znacze-
nie Kosciola 8. Szczegélnie wymowny tekst znajduje sie u Kle-
mensa Aleksandryjskiego (ca 140/50—220): ,,Albowiem tak, jak
z Jego (Boga) woli (thelma) istnieje dzielo i nazywa sie kosmosem,
tak tez z Jego postanowienia (bulema) jest zbawienie ludzi i zosta-
o nazwane Kosciolem” 9,

Gléwnie jednak to nowe zwroécenie uwagi na pneumatologie,
ktéra nieco bardziej sie uwidocznila na Soborze Watykanskim II 19,
przyczynilo sie zasadniczo do trynitarnego pojmowania Kosciola.
W Dekrecie o ekumenizmie spotykamy na przyklad wyrazne po-
wigzanie pneumatologicznego z trynitarnym rozumieniem Ko-
Sciota: ,,Duch Swiety, ktéry mieszka w wierzacych i napelnia caly
Koscioél oraz nim kieruje, jest sprawcy tej dziwnej wspolnoty
wiernych i tak doglebnie wszystkich zespala w Chrystusie, iz jest
zasadg jednosci Kosciola. (...) Najwiekszym wzorem i zasadg tej
tajemnicy jest jedno$é jednego Boga Ojca i Syna w Duchu Swie-
tym w Troistosci Os6b” (DE 2).

Hipostatyczna i osobowa egzystencja Trojjedynego Boga, ktory
jest Wspdlnotg Ojca i Syna w Duchu Swietym jako Ich wzajem-
nej Milosci (amor mutuus), stwarza przestanki umozliwiajgce
wspélnote miedzy Bogiem i ludzmi, ktérg — z soteriologicznego
punktu widzenia — jest Kosciél Boga Troéjjedynego. Trynitarne
rozumienie Kosciola zapobiega jednostronnosciom eklezjologii
ujmowane]j wylgcznie od strony Chrystusa (Christomonismus) lub
Ducha (Pneumatomonismus)l, Albowiem Kosciol jest, zgodnie
ze swa naturg, Ludem Boga Ojca, Cialem Jezusa Chrystusa, Swig-
tynia Ducha Swietego, a tym samym jako Communio obrazem
Trojjedynego Boga.

2. 1. Kosciét jako Lud Boga Ojca

Kosciét ma swoje historio-zbawcze pochodzenie w tej tajem-
nicy, ktéora od wiekow zakryta jest w Bogu, Stwoércy wszystkie-
go (por. Ef 3,9). Tajemnica ta objawila sie posr6d nas w Jezusie

8 Por. B. Studer, Gott und wunsere Erlésung im Glauben der Alten
Kirche, Diisseldorf 1985,

9 Paedagogus I, cap. VI, 27, 2.

10 Por. M. Figura, Der Geist und die Kirche. Zur theologischen Bestim-
mung der Kirche in der Sicht des dritten Glaubensartikels, w: W. Aymans
— A. Egler — J. Listl (red.), Fides et Ius (FSG. May zum 65. Geburtag),
Regensburg 1991, 14-17.

11 Por. G. Larentzakis, Trinitarisches Kirchenverstindnis w: W. Breu-
ning (red.), Trinitdt. Aktuelle Perspektiven der Theologie, Freiburg i. Br.
1984, 73-96, zwl. 84 nn.
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Chrystusie i daje nam udzial w wewngtrzboskim zyciu (por. KK
2). Na czym jednak polega ten nasz ,udzial w boskiej naturze”
(2 P 1,4)? ,Podobalo sie jednak Bogu uswigca¢ i zbawia¢ ludzi
nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkie] wzajemnej miedzy
nimi wiezi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktéry by Go poznawal w praw-
dzie i zboznie Mu stuzy!”’ (KK 9). Lud Nowego Przymierza na-
zywa sie w Nowym Testamencie Ekklesia tou Theou, Kosciolem
Boga, i stoi w cigglosci z tym Ludem Bozym, jakim jest Izrael.
B6g nabyl Kosciél krwig wlasnego Syna (por. Dz 20, 28). I dla-
tego trzeba pojmowaé¢ Kosciél! Boga Ojca od strony Chrystusa:
,,Bog powotlal zgromadzenie tych, co z wiarg spogladaja na Jezusa,
sprawce zbawienia i zrédlo pokoju oraz jednosci, i ustanowil Ko-
Sciolem, aby ten Kosciél byl dla wszystkich razem i dla kazdego
z osobna widzialnym sakramentem owej zbawczej jednosci”
(KK 9).

Kiedy méowimy o Kosciele jako Ludzie Bozym, powinniSmy
bra¢ pod uwage trzy aspekty:

a) Kosciél wyplywa ,,ze zrédia mitosci” (DM 2) Boga Ojca.
Aspekt ten rozwija szczegdlnie Lumen gentium w numerze 2,
gdzie zespala eklezjologie z soteriologig. To ,,zrédlo mitosci” Ojca
obejmuje nowg wspblnote Kosciola, a przez nig — jako powszech-
ny sakrament zbawienia — caly $§wiat (por. KK 48).

b) Chcgc uzasadni¢, na ile to mozliwe, tajemnice Kosciola,
powinniSmy mowi¢ o Bozym planie zbawienia, czyli o przed-
wiecznym ustaleniu i wyborze. Bozy plan zbawienia, o jakim méwi
zwlaszcza List do Efezjan (1, 3-14), jest postanowieniem laski, ktora
objawila sie nam w Jezusie Chrystusie. To zbawcze postanowie-
nie Boga jest Jego ,,odwiecznym zamysltem” (Rz 8, 28), zgodnie
z ktorym On nas powolal. Tresciowo polega on na tym, ze Bog
nam wszystko darowal: ,,On, ktéry nawet wlasnego Syna nie
oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wydal, jakze mialby wraz
z Nim i wszystkiego nam nie darowaé¢?” (Rz 8, 32). To postano-
wienie Boga powinno by¢ teraz obwieszczane calemu $§wiatu przez
Kosciot (por. Ef 3, 10).

Tekstami, ktére méwig w najszerszym znaczeniu o uprzednim
przeznaczeniu Kosciola, sa Ef 1,5-11 i Rz 8, 29. Albowiem w wy-
powiedzi o chrzescijanach, a takie o tych wszystkich, ktérych
Bég poznal juz przedtem i przeznaczy! do tego, ,,by sie stali na
wzér obrazu Jego Syna” (Rz 8, 29), zawiera sie juz jaka$ ukryta
eklezjologia.

Wybdr, ktéry dotyczy zaréwno calego Kosciola, jak tez po-
szczegblnych oséb, jak na przyklad Dwunastu (Apostoléw), siega
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w rzeczy samej w ramach ekonomii zbawienia samego Boga Ojca.
W swej arcykaplanskiej modlitwie Jezus odnosi takze wybranie
uczniéw do Ojca: ,,Ja za nimi prosze, nie prosze za Swiatem, ale
za tymi, ktérych Mi dale$, poniewaz sg Twoimi” (J 17,9). W Li-
$cie do Kolosan (3, 12) moéwi sie o chrzescijanach: ,,Jako wybrancy
Bozy — s$wieci i umilowani”. ,,Wybrancy (ekklektoi)” staje si¢
wiec okresleniem chrzescijan, a tym samym Kosciola (por. Tt 1, 1).
Ko$ciél jako communio os6b wybranych przez Boga jest jednak
wspodlnotg na wskros mieszang, zlozong ze slabych i mocenych,
dobrych i zlych, kakolu i pszenicy. Sw. Pawel méwi, ze Bog wy-
bral w Kosciele glupstwo tego $wiata, aby ukaza¢ w ten sposéb
swojg moc, ktéra jasnieje w przeslaniu Krzyza.

c) Powolanie do Kosciola nie jest dzielem ludzkim. Kosci6t jest
zwolaniem (convocatio) ludzi przez Boga. Chrzescijanie sg ,,powo-
fani” (Hbr 9, 15), ,,powolanymi $swietymi” (Rz 1, 7: kletoi hagiot).
Wypeklnienie i kres Bozego wezwania urzeczywistnia sie w Jezu-
sie Chrystusie, a powolaniem chrzescijan jest uczestnictwo w Jego
powolaniu: ,,Wierny jest Bég, ktory powolal nas do wspoélnoty
z Synem swoim Jezusem Chrystusem, Panem naszym” (1 Kor 1, 9).

2.2 Kosciét jako Cialo Chrystusa

Koscidl jest w Jezusie Chrystusie Ludem Bozym. Do tego naj-
SciSlejszego zespolenia XKosciola z Chrystusem $w. Pawel —
a w slad za nim Ojcowie Kosciola — stosuje pojecie ,,Ciata Chry-
stusowego” (Soma Christou), ktére jest dla niego pojeciem typowo
koscielnym i az do naszego stulecia hylo wiodgcym terminem
eklezjologicznym 12, Najpdzniej, bo dopiero od Nadzwyczajnego
Synodu Biskupéw w 1985 roku, wchodzi do eklezjologii Communio
jako centralne pojecie nauki Soboru Watykanskiego IT o Kosciele.
Te dwa okreslenia: Cialo Chrystusa i Communio, sg jednak kom-
plementarne i uzupelniajg sie nawzajem.

Kosciol jako Cialo Chrystusa stanowi tres¢ KK 7 13, Juz na po-
czatku tego punktu sie stwierdza: ,,Udzielajgc bowiem Ducha
swego, braci swoich, powolanych ze wszystkich narodéw, (Chry-
stus) ustanowil w sposéb mistyczny jako cialo swoje”. Dzieki wy-
laniu Ducha Koscié! staje sie Cialem Chrystusa. Mamy dalej roz-
winiecie tej mysli w nawigzaniu do wielkich listéw Pawlowych:

12 Por. Pius XII, Encyklika Mystici Corporis, AAS 35 (1943) 193-248;
E. Mersch, Le corps mystique du Christ, t. I-II, Louvain 1933 ‘Bruxelles-
-Paris 19518); tenze, La théologie du corps mystique, Bruxelles 1944.

13 Por. Y. Congar, Le Concile de Vatican 1I, dz. cyt. (w przyp. 4),
137-161,
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W ciele tym zycie Chrystusowe rozlewa sie na wierzacych, ktérzy
przez sakramenty jednoczg sie¢ w sposob tajemny i rzeczywisty
z umeczonym i uwielbionym Chrystusem”. Jedno$é miedzy Chry-
stusem i KosSciolem buduja zwlaszcza chrzest i Eucharystia.

W chrzcie zostajemy wlgczeni w tajemnice Smierci i Zmar-
twychwstania Chrystusa (por. Rz 6, 3-11), tak Ze przemieniamy
sie w nowe zycie z Chrystusem i w Chrystusie. ,Jezeli wiec ktos
pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne,
mineto, a oto wszystko stalo sie nowe” (2 Kor 5, 17). Ochrzczony
przyodziewa zarazem Chrystusa jako swojg wilasng szate (por.
Ga 3, 27). Pawet zapytuje Koryntian: ,,Czyz nie wiecie, ze ciala
wasze sg czlonkami Chrystusa?” (1 Kor 6, 15). Chrzest tworzy
rzeczywisty jedno§¢ miedzy Chrystusem i czlowiekiem ochrzczo-
nym, ktéra jest jednoscia w Duchu (por. 1 Kor 6, 17).

W Eucharystii, ,tym zrodle i zarazem szczycie calego zycia
chrzescijanskiego” (KK 11), otrzymujemy rzeczywiscie udzial
w Ciele Pana i tworzymy wspoélnote z Chrystusem i miedzy soba.
,Kielich blogostawienstwa, ktory blogoslawimy, czy nie jest u-
dzialem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry lamiemy, czyz nie jest
udzialem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto
my, liczni, tworzymy jedno Cialo. Wszyscy bowiem bierzemy
z tego samego chleba” (1 Kor 10, 16-17). Chrystus ,,jest Glowa
Ciala — Kosciola” (Kol 1, 18). Kosciét jest Cialem Chrystusa, albo-
wiem ma Chrystusa za swoja Glowe. Jako Glowa Chrystus jest
nad KosSciolem, a Kosciol jest Mu podporzadkowany. Kosciola nie
mozna przeto odlgczyé od Chrystusa, ale nie mozna go tez z Nim
catkowicie utozsamic.

To odniesienie Chrystusa do Kosciola i Kosciola do Chrystusa
List do Efezjan wyraza w kategoriach bardziej osobowych: Chry-
stus jako Glowa Ciala jest Oblubiencem Kosciola, a Koscidl jest
Jego oblubienicg lub malzonks (por. Ef 5, 21nn). Tym samym
staje sie jasne, ze to odniesienie Chrystusa do Kosciola jest po
prostu relacjg mitosci.

RozwazaliSmy dotad Kosciél jako Cialo Chrystusa, w ktére
zostajg wlgczone poszczegélne czlonki. To nie czlonki tworzg cialo,
lecz cialo ksztaltuje wprowadzane w siebie czlonkil4, W Rz 12
i 1 Kor 12,12-31 pojawia sie w odniesieniu do Kosciola nieco
inaczej ukierunkowane Pawlowe pojecie ciala: Kosciol jako Cialo
jest wspo6lnotg wierzagcych. Zgodnie z tymi tekstami, chrzescijanie
tworzg jedno jedyne cialo w réznorodnosci daréw i zadan. W pier-

14 Por. H. Schlier, Ekklesiologie des Neuen Testaments, w: J. Feiner —

M. Lohrer (red.), Mysterium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogma-
tik, IV/1, Einsiedeln-Ziirich-Kdln 1972, 159 nn.
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wszym LiScie do Koryntian wypowiedzi te pojawiaja si¢ w kon-
tekscie spor6w w Kosciele korynckim. Pawel chce wprowadzi¢
jedno$¢é w réznorodnosci daréw laski (charyzmatéw), albowiem
one wszystkie sg darami Ducha Swigtego. Roznorodnosé¢ tych
daréow jest dobra i stuzy budowaniu Kosciola (por. Ef 4, 12). Z jed-
nosci Ducha Pawel przechodzi do jednos$ci ciala: ,,Podobnie jak
jedno jest cialo, cho¢ sklada sie z wielu czlonkow, a wszystkie
czlonki ciala, mimo iz sg liczne, stanowia jedno cialo, tak tez jest
i z Chrystusem. WszyscySmy bowiem w jednym Duchu zostali
ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Cialto: czy to Zydzi, czy Grecy,
czy to niewolnicy, czy wolni. Wszyscysmy tez zostali napojeni
jednym Duchem” (1 Kor 12, 12-13). Wynikajace stad wypowiedzi
o czlonkach ciala (1 Kor 12, 14-21) zostaly prawdopodobnie na-
tchnione znang przypowiescig Meneniusza Agryppy !%: cialo po-
zostaje jedno takze w wielosci czlonkéw, kazdy czionek potrzebuje
wszystkich innych, a im jest stabszy dany czlonek, tym wieksza
troske winny mu okazaé¢ inne czlonki.

Oba te aspekty: Kosciél jako Cialo Chrystusa i Kosciél jako
cialo czlonkéw Chrystusa, uzupelniajg sie nawzajem. Decydujgce
w kazdym z tych ujeé¢ jest wskazanie Soboru: ,,Do Niego upodab-
nia¢ sie winny wszystkie czlonki, az uksztailtuje sie w nich Chry-
stus (por. Gal 4, 19)” (KK 7). To zestawienie z Chrystusem czyni
Kosciol ikong trynitarnego i historycznego odniesienia Syna do
Ojca. Wiez miedzy Chrystusem i Kosciolem jest rzeczywisty
wspodlnotg zycia i milosci. H. de Lubac we wspomnianym juz zna-
komitym swym dziele Corpus Mysticum za pomocyg bogatego ma-
terialu zrédlowego ukazal, jak na skutek sredniowiecznego sporu
o Eucharystie zmienily swe dawne znaczenie okre$lenia: corpus
mysticum i corpus verum. O ile mianowicie okreslano pierwotnie
Eucharystie jako corpus mysticum, a Kosciét (postugujac sie réz-
nymi wyrazeniami) jako corpus verum, to antyrealistyczny sym-
bolizm Berengariusza z Tours (t 1088) doprowadzil do przejicia
do nowej terminologii: Eucharystia jest teraz prawdziwym Cialem
Chrystusa, a Kosciél Jego Cialem mistycznym 6. W ten sposob
dochodzi sie takze do stwierdzenia, ze Kosciola nie da sie utozsa-
mi¢ z Chrystusem. Jako Glowa Ciala Chrystus stoi zawsze na-
przeciw Kosciola.

Soboér Watykanski II podaje godng uwagi analogie pomiedzy
Chrystusem a Kosciolem: ,,Wyposazona zas w organa hierarchicz-

15 Por. T. Livius, Ab urbe condita, 11, 32, 8-12.
16 Por. H. de Lubac, Corpus mysticum. Kirche und Eucharistie im Mit-
telalter. Eine historische Studie, Einsiedeln 1969, passim, a zwt. 305-321.

44



KOSCIOL I EUCHARYSTIA W SWIETLE TAJEMNICY TROJJEDYNEGO BOGA

ne spoltecznos$¢ i zarazem mistyczne Cialo Chrystusa, widzialne
zrzeszenie i wspoélnota duchowa, Kosciél ziemski i Kosci6ét bogaty
w dary niebianskie — nie moga by¢ pojmowane jako dwie rzeczy
odrebne; przeciwnie, tworza one jedng rzeczywisto$¢é zlozong,
ktdra zrasta sie z pierwiastka boskiego i ludzkiego. Dlatego tez na
zasadzie bliskiej analogii upodabnia sie¢ ona do tajemnicy Slowa
Wecielonego. Jak bowiem przybrana natura ludzka stuzy Slowu
Bozemu za zZywe narzedzie zbawienia, nierozerwalnie z Nim zjed-
noczone, nie inaczej tez spoleczny organizm Kosciola sluzy ozy-
wiajgcemu go Duchowi Chrystusowemu ku wzrastaniu ciala (por.
Ef 4, 16)” (KK 8).

2. 3. Kosciét jako $wigtynia Ducha Swietego

Sw. Pawel nazywa Kosciél takze $wiatynig Boga, napelniona
Duchem Swigtym. Do Koryntian, ktérych wspélnota uchodzila
za szczegblnie charyzmatyczng, pisze: ,,Czyz nie wiecie, zeScie
Swiatynig Boga i ze Duch Bozy mieszka w was? Jezeli kto$ znisz-
czy $wigtynie Boga, tego zniszczy Boég. Swigtynia Boga jest swieta,
a wy nig jestescie” (1 Kor 3, 16-17; por. 2 Kor 6, 16; Ef 2, 21).

Pojecie ,,swigtynia Boga” wyjasnia, iz Kosciét jest miejscem
dzialania Boga w Duchu Swietym. Duchowi Swietemu , Koscidt
zawdziecza to, ze jest przez Niego wcigz budowany i Ze to On jest
Dawcg swoich daréw oraz zyciodajng zasads jego stuzb i czlon-
koéw” 17, Poslanie Ducha jest konstytutywne dla Kosciola: ,Na to
wreszcie zestal Bog Ducha Syna swego, Pana i Ozywiciela, ktory
dla catego Kosciola i dla poszczegélnych oraz wszystkich razem
wierzgcych jest zasadg zespolenia i jednosSci w nauce apostolskie]
oraz w obcowaniu wzajemnym, w lamaniu chleba i modlitwach
(por. Dz 2, 42 gr.)” (KK 13).

Zeslany na Kosciél Duch Swiety jest Duchem Jezusa Chry-
stusa (por. Rz 8, 9; 2 Kor 3, 17n; Ga 4, 6). Przekazuje Go Chrystus
uwielbiony, ktéry jako ten ,ostatni Adam” stal si¢ przez swoje
zmartwychpowstanie sposr6d umaritych ,Duchem ozywiajacym”
(1 Kor 15, 45). Duch Swiety jest zasada jednosci Kosciota (por.
Ef 4, 4n). Przez Niego Kosciélt zostaje wezwany do jednosci wiary,
nadziei i milos$ci (por. DE 2), albowiem mieszka On w Kosciele
jako w Swigtyni Boga, a takze w wierzacych, ktérzy sg rowniez
$wigtynig Ducha Swietego. ,,W nich przemawia i daje §wiadectwo
przybrania za synéw (por. Ga 4, 6; Rz 8, 15-16 i 26). Prowadzac
Kosciél do wszelkiej prawdy (por. J 16, 13) i jednoczac we wspol-

17 H. Schlier, dz. cyt., 162.
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nocie (in communione) i w postudze, uposaza go w rozmaite dary
hierarchiczne oraz charyzmatyczne, i przy ich pomocy nim kieru-
je oraz owocami go przyozdabia (por. Ef 4, 11-12, 1 Kor 12,4;
Ga 5, 22). Mocg Ewangelii utrzymuje Kosciolt w cigglej mlodosci,
ustawicznie go odnawia i do doskonalego zjednoczenia z Oblubien-
cem prowadzi” (KK 4).

Istnieje trwala charyzmatyczna struktura Kosciola, ktérej nie
mozna jednak rozgrywac przeciwko jego strukturze hierarchicznej.
Obydwie sg bowiem skazane na siebie, gdyz pochodza od tego sa-
mego Ducha Bozego i sluza budowaniu Kosciola.

Skoro za$ Kosciél jest Swigtyniag Boga, napelniong Duchem
Swietym, to jest on takze sam Swiety. Przymiot ,,swigty” jest tym
najstarszym, jaki zostal przypisany Kosciolowi w wyznaniu wiary.
Skoro bowiem Duch zostal przyobiecany Kosciolowi na state, to
Swieto$¢é jako taka nalezy do znamion Kosciota. Chociaz wigc Ko-
$ciél jest takze KosSciolem grzesznikéw 18, to jednak pozostaje na-
dal swigtynig Boga.

2. 4. Koéciot jako Communio: eklezjologia eucharystyczna

Dla sw. Pawla, podobnie zresztg jak i dla Ojcéw Kosciola,
Kosciél jako cialo Chrystusa wigze sie nierozdzielnie z Eucha-
rystig (por. 1 Kor 10, 16). Dlatego tez pojmujg oni Kosciél w spo-
sOb szczegbdlny jako wspdlnote eucharystyczng. Dochodzi to do
glosu juz w Credo Apostolskim, kiedy sie moéwi o ,,wspélnocie
swietych” (communio sanctorum). W pierwotnym znaczeniu
wspélnota ta oznaczala wspoéludzial w rzeczach swietych (sancta),
czyli w Eucharystii podarowanej przez Chrystusa Kosciotowi jako
wezel zespalajacy bioracych w niej udzial z Tréjjedynym Bogiem
i czynigcy ich $wietymi (sancti). Oczywiscie, communio sanctorum
przekracza niepomiernie — tak przestrzennie jak i czasowo — ra-
my aktualnych uczestnikoéw danej Eucharystii. Dochodzi to wy-
raznie do glosu w drugiej Modlitwie eucharystycznej Mszatu
Rzymskiego: , Dlatego stajemy przed Tobg i zjednoczeni z calym
Kosciolem uroczyscie obchodzimy pierwszy dzien tygodnia (...).
Pamigtaj, Boze, o Twoim Kosciele na calej ziemi. Spraw, aby lud
Twoj wzrastal w milosci (...). Pamigtaj takze o naszych zmarltych
braciach i siostrach, ktérzy zasneli z nadziejg zmartwychwstania
(...). Prosimy Cie, zmiluj sie nad nami wszystkimi i daj nam udziat
W zyciu wiecznym z Najswigtszg Bogurodzicg Dziewicg Maryja,

18 Por. H. U. von Balthasar, Casta meretrix, w: tenze, Sponsa Verbi.
Skizzen zur Theologie, 11, Einsiedeln 19613, 203-305.
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ze Swietymi Apostolami i wszystkimi Swietymi, ktérzy w ciggu
wiek6w podobali sie Tobie...”

Eklezjologia eucharystyczna pojmuje Koscidl jako wspélnote
Koscioléw (communio ecclesiarum), ktére znajdujg sie we wzajem-
nej lgcznosci-komunii. Albowiem Kosciél zyje we wspoOlnotach
eucharystycznych. W kazdym sprawowaniu Eucharystii zmar-
twychwstaly Pan jest rzeczywiscie i istotnie obecny, oddajgc sie
calkowicie i1 niepodzielnie. Stad tez Scbor moéwi: , Ten Kosciol
Chrystusowy jest prawdziwie obecny we wszystkich prawowitych
miejscowych zrzeszeniach wiernych, ktore trwajgc przy swoich
pasterzach same rowniez nazywane s Kosciolami w Nowym Te-
stamencie. Sg one bowiem na swoim miejscu nowym Ludem po-
wolanym przez Boga w Duchu Swietym i w pelosci wielkiej
(por. 1 Tes 1,5). (..) W tych wspoélnotach, cho¢ nieraz sg one
szczuple i ubogie albo Zyjg w rozproszeniu, obecny jest Chrystus,
ktorego mocg zgromadza sie jeden, $wiety, katolicki i apostolski
Kosciol. Albowiem «nie co innego sprawia uczestnictwo w ciele
i krwi Chrystusa jak to wlasnie, ze sie przemieniamy w to, co
przy jmujemy»"’ (KK 26).

Podstawowa myS$] eklezjologii eucharystycznej, ze mianowicie
Kosciél jest wspdlnotg eucharystyczna, opiera sie na biblijnych
i patrystycznych przestankach méwigcych o zespoleniu Kosciola
z Eucharystig 19. W XX wieku myS$l te¢ wyrazili najpierw przeby-
wajgcy na wygnaniu prawostawni teologowie rosy jscy, a zwlaszcza
M. Affanasjew (1893—1966). Eucharystyczng eklezjologie Affa-
nasjewa rozwineli i poprawili w istotnych punktach tacy teolo-
gowie prawostawni, jak Aleksander Schmemann (1921—1983)
i Jan Zizioulas (* 1931) 20,

W ramach teologii katolickiej H. de Lubac (1896—1991) przy-
czynil sie niewgtpliwie najbardziej do eucharystycznej eklezjologii
Soboru Watykanskiego II. W Corpus Mysticum 21 przebadal teo-
logicznie, w ramach rozwoju dogmatéw, jedno$¢ w rozroéznianiu
sakramentalnego i koscielnego ciata Chrystusa. W Méditation sur
UEglise uwypuklil z kolei wzajemne odniesienie Eucharystii i Ko-

19 Dla Hilarego z Poitiers, w Eucharystii ,,zageszcza sie tajemnica Boga
Weielonego (sacramentum Dei corporati). Tractatus super Psalmos 1, 5;
CCL 61, 22.

20 Por. P. Plank, Die Eucharistieversammlung als Kirche. Zur Einste-
hung und Entfaltung der Eucharistischen Ekklesiologie Nikolaj Afanas ’evs,
Wiirrzburg 1980; K. Ch. Felmy, Die orthodoxe Theologie der Gegenwart.
Eine Einfiihrung, Darmstadt 1990, 141-168.

21 Dz. cyt., 97-126.
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Sciola: ,Ko$cidl czyni Eucharystie” — , Eucharystia czyni Ko-
Sciol” 22,

Dokument Miedzynarodowej Komisji Mieszanej dla teologicz-
nego dialogu migdzy Kosciolem rzymskokatolickim i KosSciolem
prawostawnym: Tajemnica Kosciola i Eucharystii w S$wietle ta-
jemnicy Tréjcy Swietej (Monachium 1982) zakotwicza wsp6lnote
eucharystyczng w trojjedynej Wspolnocie Boga samego: ,,Ta ta-
jemnica jednos$ci w milosci wielu Os6b ukazuje w pelnym znacze-
niu nowos¢ trynitarnej Koinonia, ktéra staje sie udzialem czlo-
wieka w Kosciele przez Eucharystie. Taki jest bowiem cel zbaw-
czego dziela Chrystusa, ktore sie rozpowszechnia w tych czasach
ostatecznych od Piec¢dziesigtnicy. I dlatego Kosciél ma swdj pra-
wzor, swoj poczatek i cel w tajemnicy jednego Boga w trzech
Osobach. Co wiecej, Eucharystia stanowi, o ile tylko pojmuje sie
ja w Swietle tajemnicy Trdjcy Swiegtej, miare realizowania calego
zycia koscielnego. Elementy instytucjonalne nie mogg by¢ przy
tym czyms innym, jak odblaskiem tej pelnej tajemnic rzeczy-
wistosci” 23,

Trynitarny wymiar wskazuje nam na to, Zze to nie my, ludzie,
tworzymy Kosciél, lecz ze otrzymujemy go od Boga, ktéry nam
daje w nim udzial w swoim trojjedynym zyciu. Nie wyklucza to
jednak faktu, ze Kosciél z racji Wceielenia Stowa jest takze ludzks
rzeczywistoscig. ,,Raczej jednak niemozliwe jest na tej podstawie
takie pojmowanie Kosciola, ktére zmierza do tego, aby patrzec¢
na niego tylko, badz tez przede wszystkim, jako na zjawisko spo-
leczne ze strony ludzi” 4,

Trynitarny wymiar Kosciola jest wyrazeniem tego, ze jeden
jedyny katolicki Kosci6l istnieje w Kosciolach lokalnych i z nich
si¢ sklada (por. KK 23). Kosci6t jest jednoscig w wielosci i z wie-
losci, tworzy jeden corpus ecclesiarum (KK 23) 25, Ta jedno$é Ko-
sciola jako communio ecclesiarum ma swéj udzial w jednosci
Tréjjedynego Boga i ja odzwierciedla. ,,W jeszcze glebszym zna-

22 H de Lubac, Die Kirche. Eine Betrachtung, Einsiedeln 1968, 127-142.

23 H. Meyer — D. Papandreu — H. J. Urban — L. Vischer (red.),Do-
kumente wachsender Ubereinstimmung. Sdmtliche Berichte und Konsens-
texte interkonfessioneller Gesprdche auf Weltebene, t. 1I (1982-1990), Pa-
derborn — Frankfurt a. M. 1992, 534 n.

24 Wspolna Rzymsko-katelicka — FEwangelicko-luteranska Komisja,
Kirche wund Rechtfertigung. Das Verstidnis der Kirche im Licht der
Rechtfertigungslehre, Paderborn — Frankfurt a. M. 1994, 35.

25 Sob6r odsyla tutaj do Hilarego z Poitiers, ktory w Tractatus super
Psalmos 14, 3 pisze: ,etsi in orbe ecclesia una sit, tamen unaquaeque urbs
ecclesiam suam obtinet; et una in omnibus est, cum tamen plures sint,
quia una habetur in pluribus”. CCL 61, 83.

48



KOSCIOE I EUCHARYSTIA W SWIETLE TAJEMNICY TROJJEDYNEGO BOGA

czeniu Kosciél jest jeden i jedyny, poniewaz jeden jedyny Bog
jest Wspélnota trzech Os6b. Wspdlnota wielu wspoélnot... Jeden
jedyny Koscioét jest tozsamy z Koinonia Kosciolow. Jedno$é i wie-
los¢ jawig sie tutaj jako tak Scisle zespolone ze sobg, ze jedna nie
moze istnie¢ bez drugiej. To lezace u samych podstaw Kosciola
odniesienie staje sie widzialne dzieki instytucji i urzeczywistnia
sie faktycznie w dziejach” 26,

Relacje Tréjcy Swietej do Kosciota mozna by ujgé krétko
w spos6b nastepujgcy: ,Kosciél objawia to, czym Ona jest: ta-
jemnicg trynitarnej Koinonia, «przebywaniem Boga z ludzmi»
(Ap 21, 3)” 7,

3. Zageszczenie trynitarnego wymiaru KoSciola w Eucharystii

Scisla wiez Eucharystii z Kosciolem wynika z tego, ze obie
te rzeczywistosci sg Cialem Chrystusa, a Cialo to jest tylko jedno.
Podobnie jak Eucharystia, tak tez Kos$ciél jest tajemnicg jedno-
Sci 28, Sobor Watykanski II wskazuje na to wielokrotnie (por. KL
10; KK 3,11,26; DE 2; DK 5, 6): przez sakrament Eucharystii
urzeczywistnia sie i objawia jedno$¢ wierzacych, ktoérzy tworza
jedno cialo w Chrystusie. Tajemnica Eucharystii zakorzenia sie
ostatecznie w tajemnicy Trojjedynosci Boga, w zyciu Ktérego
Eucharystia daje nam udzial. Wspomniany juz parokrotnie do-
kument dialogu katolicko-prawoslawnego uwypukla szczegélnie
mocno wiez Eucharystii z Trdéjcg Swiets: ,,Przez Eucharystie wy-
darzenie wielkanocne rozprzestrzenia si¢ na Kosciol... Przez ucze-
stnictwo w Ciele i Krwi Chrystusa wierni wzrastajg w tym ta-
jemniczym przebéstwieniu, ktére dopelnia ich przebywanie w Sy-
nu i Ojcu przez Ducha. Tak wiec... Eucharystia buduje Koscidl
w tym sensie, ze przez nig Duch zmartwychwstalego Chrystusa
ksztaltuje Kosciét jako Cialo Chrystusa. Stad tez Eucharystia jest
prawdziwie sakramentem Kosciola, r6wnoczesnie jako sakrament
catkowitego oddania sie Pana swoim i jako uwidocznienie i wzra-
stanie Ciata Chrystusowego, czyli Kosciola... Sprawowanie Eucha-
rystii uobecnia w swej calosci tréjjedyng tajemnice KoSciola”.
Dzieki sprawowaniu Eucharystii ,,zostaje udzielona nowa jednos¢,
ktéora przewyzsza wszelkie podzialy i tworzy na nowo wspoélnote
z Cialem Chrystusa. Jednos$é ta przewyzsza wszelka psychologicz-
ng, rasowsg, spoteczno-polityczng lub kulturows jednosé. Jest ona

26 Jak w przyp. 23, s. 538.
27 Tamze, s. 533.
28 Por. H. de Lubac, Die Kirche (jak w przyp. 22), 138.
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wspblnotg Ducha Swietego, ktéry gromadzi rozproszone dzieci
Boga... Ta tajemnica jednosci w mitosci wielu os6b ukazuje w pei-
nym sensie i wymiarze nowo$¢ trynitarnej Koinonia, ktéra jest
przekazywana ludziom w Kosciele przez Eucharystie. Taki jest bo-
wiem cel zbawczego dziela Chrystusa, ktére sie rozpowszechnia
w ostatecznych czasach od Piec¢dziesigtnicy” 2°.

3. 1. Przyklad zespalania Eucharystii z Tréjcq Swietq
u Ojcéw Kosciola: Hilary z Poitiers

Juz w Kosciele starozytnym patrzono na Eucharystie w swietle
tajemnicy Trojcy Swietej. Swiadkiem tego moze by¢ dla nas Hi-
lary z Poitiers (ca. 310/20—367), ktéry w swoim gléwnym dziele
dogmatycznym De Trinitate, napisanym miedzy rokiem 356 a 360
na wygnaniu we Frygii, ukazuje szczegélnie wyraziscie Eucha-
rystie jako przymierze jednosci Boga z nami. Nauka o Trojcy Swig-
tej nie byla jeszcze w owym czasie w pelni wykonczona, zwlaszcza
w zakresie pneumatologii, ktéra osiagnela swoj ksztalt wyjsciowy
dopiero wraz z formulg wypracowang na Soborze Konstantynopo-
litanskim, latem 381 roku 3. Hilary rozwija swojg nauke o Eucha-
rystii 3 w 8. ksiedze De Trinitate w kontekscie sporu z arianami;
a mimo to ukazuje sie wyraznie, jak dalece wychodzi on z zywej
rzeczywisto$ci Eucharystii w zyciu Kosciola, aby uzasadni¢ ta-
jemnice Trojcy Swietej. Chodzi przy tym Biskupowi z Poitiers
o aspekt pastoralny: Eucharystia powinna sie sta¢ zyciowym do-
$wiadczeniem jednosci chrzescijan z Chrystusem. Kto, tak jak
arianie, neguje istotng jednos¢ Ojca i Syna, dopuszczajgc jedynie
jednos¢ woli miedzy Nimi, ten odrzuca takze rzeczywisty wspolno-
te eucharystyczng z Chrystusem: , Skoro Chrystus przyjgt rzeczy-
wiScie nasze ludzkie cialo i jest prawdziwie tym Czlowiekiem,
ktory sie narodzil z Maryi, i skoro otrzymujemy rzeczywiscie,
chociaz w tajemnicy, Cialo Jego Ciala i tak stajemy sie jednoscig,
albowiem Ojciec jest w Nim, a On w nas, to jakim prawem mowi
sie tutaj o jednosci woli, jakoby to ona miala byé miarodajna
wlasciwoscig sakramentalng tajemnicy jednosci doskonalej?” 32
Z Janowej mowy o chlebie Hilary wyprowadza wniosek, ze zyje-

29 Jak w przyp. 23, s. 532 nn.

30 Por. R. Staats, Das Glaubensbekenntnis von Nizdia-Konstantinopel.
Historische und theologische Grundlagen, Darmstadt 1996.

31 Nie da sie tutaj ukaza¢ calej tej nauki u Hilarego. Omoéwilem ja
obszerniej w ksigzce Das Kirchenverstindnis des Hilarius von Poitiers,
Freiburg 1. Br. 1984, 205-212.

32 Trin. VIII, 13; CCL 62 A, 325n.
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my w ten sam sposéb przez Cialo Chrystusa, jak On Zyje przez
Ojca (por. J 6, 57n) 33,

W Eucharystii mamy ,,w naszej cielesnoSci Chrystusa, ktéry
pozostaje w swojej cielesnosci. Bedziemy wigc Zy¢ przez Niego
w ten sam spos6b, jak On zyje przez Ojca” 3¢, Tworzona przez
sakrament Eucharystii jedno$§¢ miedzy Chrystusem i nami jest
prawdziwg i doskonalg jednoscia. Wiara Hilarego w rzeczywista
obecno$é¢ Ciata i Krwi Chrystusa w Eucharystii jest niepodwazal-
na. Nie mozna jednak tlumaczy¢ eucharystycznego realizmu Bi-
skupa z Poitiers zgodnie z kryteriami sredniowiecznej i nowozyt-
nej nauki o Eucharystii (zwlaszcza przeistoczenia).

Eucharystia jest takze duchowym pokarmem, a tym samym
przebostwieniem czlowieka. Hilary sytuuje swojg wiare w rzeczy-
wisto$¢ eucharystycznego Ciala i Krwi Chrystusa w ramach zbaw-
czych. Przez zbawcze dzielo Chrystusa dokonala sie przedziwna
zamiana (admirabile commercium). Dlatego tez Biskupowi z Poi-
tiers chodzi nie tylko o rzeczywista obecnos¢ Chrystusa w nas,
ale o wzajemng, obopdlng immanencje: ,,Spozywane Cialo i wy-
pijana Krew sprawiajg, ze jesteSmy w Chrystusie, a Chrystus jest
w nas... On sam jest zatem w nas przez swoje Cialo, a my jestes-
my z Nim, kiedy wraz z Nim to, czym jesteSmy, jest w Bogu” 35,

Poniewaz Eucharystia daje nam doswiadczenie glebokiej jed-
nosci z Chrystusem, ktérg Hilary nazywa wlasciwa jednoscig (per
naturae veritatem) 38, to powinniémy takze wyznaé¢, ze Syn ma
w sobie — zgodnie z naturg (natureliter) Ducha — Ojca, albo-
wiem zyje przez Ojca 37. Hilary zespala tutaj nasza eucharystyczna
jednosé z Chrystusem z jednoscig natury Syna z Ojcem. Dla tych
dwdch sposobow jednos$ci uzywa stowa naturaliter. Nie mozna
jednak lekcewazy¢ roznicy istniejacej miedzy naturalnym sy-
nostwem Jezusa Chrystusa a przyjeciem nas do stanu dzieciectwa
Bozego, albowiem Biskupowi z Poitiers chodzi wlasnie o to, aby
uwypukli¢ jedyno$¢é synostwa Jezusa Chrystusa przeciwko aria-
nom,

Wskazanie Hilarego na Eucharystie celem uwypuklenia bo-
skosci Stowa Wrcielonego i ukazania naszego przebdstwienia nie
wystepuje z réwng wyrazistosciag w IV wieku u innych wielkich
glosicieli nicejskiej wiary we wspélistotnos¢ Ojca i Syna (homo-
ousios): Atanazego, Dydyma, Febada z Agen, Euzebiusza z Ver-

331 Tamze, 16; CCL 62 A, 327n.
34 Tamze.

35 Tamze, 14; CCL 62 A, 326 n.
36 Tamze, 13; CCL 62 A, 325.
37 Por. tamze, 16.

5] |



MICHAEL FIGURA

celli, Mariusza Wiktoryna. Refleksja Hilarego nad tajemnicg Eu-
charystii rozwinela sie na wygnaniu w konfrontacji z herezjg
arianska, osiggajac nie spotykang w jego czasach glebie.

Hilary wigze w swoich wypowiedziach eucharystycznych w De
Trinitate (VIII, 13—17) Janowg mowe o chlebie (J 6, 26-58) z arcy-
kaptanska modiitwg odchodzgcego Chrystusa (J 17), albowiem
dla niego tajemnica Eucharystii wnika w tajemnice Trojcy Swietej,
w zyciu ktérej Eucharystia daje nam uczestnictwo.

Pelne mocnej wymowy wypowiedzi Biskupa z Poitiers o rze-
czywistej obecnosci Ciala i Krwi Chrystusa w Eucharystii majg
wilasng historie dalszego oddzialywania. W drugim sporze o Eucha-
rystie, spowodowanym przez Berengariusza, Guitmund z Aversa
(T ok. 1095) powolywal sie na cytowane wyzej wypowiedzi Hila-
rego, podzielajac w pelni jego nauke o rzeczywistosci Ciala Pan-
skiego w Eucharystii .

3. 2. Trynitarna struktura sprawowania Eucharystii

Uroczysta doksologia konczgca Modlitwe eucharystyczng wska-
zuje na trynitarny charakter liturgii: ,,Przez Chrystusa z Chry-
stusem i w Chrystusie, Tobie, Boze, Ojcze wszechmogacy, w jed-
nosci Ducha Swietego, wszelka cze$¢ i chwala, przez wszystkie
wieki wiekow”. W Kanonie Hipolita, z ktérego zostala zaczerpnig-
ta obecna druga Modlitwa eucharystyczna, do tej lacinskiej wersji
doksologii dodano stowa: in sancta ecclesia tua, podczas gdy prze-
kiad etiopski nie wspomina tu wcale o Duchu, w przeswiadczeniu,
Ze jest juz zawarty w wielbieniu Boga Ojca przez Jezusa Chry-
stusa ,,w Swietym Kosciele” 39, albowiem Kosciol jest jednoscig
tworzong przez Ducha Swietego.

Trynitarna struktura sprawowania Eucharystii wynika z tego,
ze Eucharystia jest tym wielkim darem, ,ktéorego udziela nam
Bog w Chrystusie mocg Ducha Swietego” 40,

38 Por. jego dzielo De corporis et sanguinis Christi veritate in Eucha-
ristia, 3; PL 149, 1474B-1478D. Por. tez J. Geiselmann, Die Eucharistielehre
der Vorscholastik, Paderborn 1926, 378-381; H. de Lubac, Corpus mysticum,
177-206; B. Neunheuser, Eucharistie in Mittelalter und Neuzeit, Freiburg
i. Br. 1963, 19-23; J. Betz, Eucharistie als zentrales Mysterium, w: J. Feiner
i in. (red.), Mysterium Salutis, IV/2, Einsiedeln—Ziirich—Koln 1973, 231-243.

39 Por. Traditio Apostolica, 4 (Fontes Christiani 1, 225 n).

40 Komisja ,,Wiara i Ustréj” Swiatowej Rady Kosciotéw, Chrzest, Fucha-
rystia, Postugiwanie duchowne. Tekst ,Dokumentu z Limy” (1982), w:
Chrzest, Eucharystia, Postugiwanie duchowne. Dokument z Limy 1982.
Tekst i komentarze (red. ks. W. Hryniewicz — ks. S. J. Koza), Lublin
1689, 34.
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a) Eucharystia jest dziekczynieniem Bogu Ojcu

Eucharystia jest wielkg ofiarg uwielbienia i dziekczynienia
Bogu za wszystko, czego On dokonal w stworzeniu, odkupieniu
i uswieceniu, czego dokonuje dzisiaj w swojej wszechmocy w nas
i w swiecie, i czego dokona na koncu w urzeczywistnionym juz
Krolestwie Bozym. Trzecia Modlitwa eucharystyczna wyraza do-
bitnie to dziekczynienie i uwielbienie Boga: ,Zaprawde, swiety
jestes, Boze, i stusznie Cie stawi wszelkie stworzenie, bo przez
Jezusa Chrystusa, Twojego Syna, naszego Pana, mocg Ducha Swig-
tego ozywiasz i uswiecasz wszystko oraz nieustannie gromadzisz
lud swéj, aby na calej ziemi skladal Tobie ofiare czysty”’. W ten
sposéb wyraza sie juz to, czego ma w nas dokona¢ przyjecie Eucha-
rystii: ,,bysSmy istnieli ku chwale Jego majestatu” (Ef 1, 12. 14)
i starali sie mocg Eucharystii o to, by krélestwo prawdy i zycia,
swietoSci i laski, sprawiedliwosci, milosci i pokoju, jasnialo juz
W naszym ziemskm zyciu.

b) Eucharystia jest sprawowaniem pamiqtki Jezusa Chrystusa

Eucharystia jest przede wszystkim pamiatkg (Anammnesis lub
Memoriale) ukrzyzowanego, zmartwychwstalego i wywyzszonego
Pana, ktory jest wsrod nas obecny w eucharystycznych darach chle-
ba i wina, ktére mocg przeistoczenia stajg sie Jego Cialem i Krwig.
Podczas Ostatniej Wieczerzy polecil On swoim uczniom jej spra-
wowanie: , To czyncie na mojg pamigtke” (1 Kor 11, 24.25; Lk
22, 19).

,,Zbawiciel nasz podczas Ostatniej Wieczerzy, tej nocy, kiedy
zostal wydany, ustanowil Eucharystyczng Ofiare Ciala i Krwi
swojej, aby w niej na cale wieki, az do swego przy jscia, utrwalié
Ofiare Krzyza i tak umilowanej Oblubienicy Kosciolowi powie-
rzy¢ pamigtke swej Meki i Zmartwychwstania: sakrament milo-
sierdzia, znak jednosci, wezel milosci, uczte paschalng, w ktorej
pozywamy Chrystusa, w ktorej dusza napelnia sie laska i otrzy-
muje zadatek przyszlej chwaly” (KL 47). Postugujac sie terminem
,pamigtka (memoriale)”, Sohér stara sie zasugerowaé nowe rozu-
mienie ofiary Mszy S$wiete]j, do ktorego zmierzaly wilasnie naj-
wazniejsze prace teologiczne okresu przedsoborowego. Juz w roku
1944 H. de Lubac okreslit w swym dziele Corpus Mysticum Eucha-
rystie jako Memoriale 41, Memoriale zas znaczy tyle, co pamigtka

41 Na s. 73-96. Gdy chodzi o innych teologéw (Odo Casel, Max Thurian,
A.-G. Martimort), zob. F. Eisenbach, Die Gegenwart Jesu Christi im Gottes-
dienst. Systematische Studien zur Liturgiekonstitution des 1I. Vatikanischen
Konzils, Mainz 1982, 383 n.
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krzyzowej ofiary Jezusa Chrystusa, o ktérej méwi Sobor Try-
dencki, i nie mozna jej zadng miarg rozumie¢ jako czysto su-
biektywnego samego tylko wspominania (por. DH 1740; 1733).

Wyrazenie Memoriale podkresla wyraznie obiektywny charak-
ter tego uroczystego wspominania $mierci i zmartwychwstania
Jezusa Chrystusa, ktére wymaga ze swej strony subiektywnego
takze przyjecia i juz je w sobie zawiera. Tak rozumiane wspomi-
nanie oznacza — wedtug H. U. von Balthasara: ,,Nowe obiektyw-
ne uobecnianie rzeczy, subiektywne jej urzeczywistnianie, upa-
mietnianie. Wspominanie jako postawienie rzeczy i pamie¢, anam-
nesis, jako postawienie myslgcego cztowieka przed rzeczy” 42.

Z wyrazeniem Memoriale utozsamia sie treSciowo teologiczno-
-liturgiczne pojecie Anamnesis, ktére oznacza pamigé uobecniajgcg
zbawcze dziela Jezusa Chrystusa. W Modlitwach eucharystycz-
nych wszystkich tradycji po slowach ustanowienia nastepuje
anamneza, ktorej trescig sg przede wszystkim Smier¢, zmartwych-
wstanie i uwielbienie Pana, a czesto takze Jego ponowne przyj-
Scie w chwale. Anamneza jest przeto uobecnieniem zbawczych
dziel Chrystusa, a zarazem uprzedzeniem uczty niebieskiej. Jako
uobecnienie, anamnesis — to tak istotne pojecie w nauce o Eucha-
rystii u greckich Ojcéw Kosciota — pochodzi z hebrajskiego stowa
zikkaron (pamiec¢), ktore przypominaniu wielkich dziel Bozych
z przesziosci przyznaje trwale znaczenie. Jako uprzedzenie uczty
eschatologicznej, Eucharystia wskazuje nam na to, ze nasze zycie
dopelni sie kiedy$§ w ostatecznym i wiecznym krélowaniu Boga.
Dla Ignacego Antiochenskiego jest zatem Eucharystia ,,pokarmem
nie§miertelnosci, lekarstwem pozwalajagcym nam nie umieraé, lecz
zy¢ wiecznie w Jezusie Chrystusie” 43,

c) Eucharystia jako epikleza Ducha Swietego

W Eucharystii uobecnia sig ,,duch ozywiajgcy” (1 Kor 15, 45),
ktory stal sie¢ Ciatem Chrystusa. I dlatego epiklezie (czyli wzywa-
niu Ducha Swietego) przysluguje istotne znaczenie. Modlitwy
eucharystyczne zespalajg $ciSle epikleze z anamnezj.

W pierwotnym Kosciele az do polowy IV wieku funkecjonowata
inna jeszcze epikleza skierowana wprost do samego Logosu (Chry-
stusa), wyrazajagca blaganie, aby raczyt On sta¢ si¢ obecny pod
postaciami chleba i wina. Poczatkowo bylo zatem w uzyciu wiele

42 H. U. von Balthasar, Spiritus Creator. Skizzen zur Theologie, III, Ein-

siedeln 1967, 207.
13 List do Efezjan, 20, 2, w: Ojcowie Apostolscy (ttum. A. Swiderkéwna),

Warszawa 1990 (PSP 45), s. 72.
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takich ,epiklez Ducha”, ktére w rzeczy samej byly ,epiklezami
Logosu”, albo nawet wzywaniem Ojca, aby pozwolil swojemu
Logosowi zstgpié¢ i zamieszkaé w eucharystycznych darach 44. Pier-
wszg bardziej rozwinietg epikleze znajdujemy w Euchologionie
biskupa Serapiona z Thmuis (ok. 350), przy czym nie jest to wez-
wanie Ducha Swietego, lecz Logosu nad chlebem i winem 45,

Wszystkie greckie liturgie majg po opowiadaniu o ustanowie-
niu Eucharystii epikleze, czyli modlitwe, w ktérej blaga sie Ducha
Swietego, aby przemieni! chleb i wino w Cialo i Krew Chrystusa,
a tym, ktoérzy przyjmuja Eucharystie, udzielil zycia wiecznego.
Podamy tutaj tylko dwa swiadectwa takiej epiklezy Ducha:

W Konstytucjach Apostolskich (powstalych w Syrii miedzy
375 a 400 r.) brzmi ona nastepujgco: ,,Prosimy takze, aby$ zeslal
na te ofiare Swietego Twego Ducha, swiadka meki Pana Jezusa,
aby uczynil ten chleb Cialem Twego Chrystusa, a ten kielich
Krwig Chrystusa Twego, aby uczestniczagcy w nim umocnili sie
w poboznosci, dostapili odpuszczenia grzechéw, uwolnili sie od
szatana i jego falszu, napelnili sie Duchem Swietym, stali sie god-
nymi Chrystusa Twego i pojednani z Tobg, Panie Wszechmogacy,
dostapili zycia wiecznego” 48,

Konsekracyjng epikleze spotykamy po raz pierwszy w Kate-
chezach mistagogicznych Cyryla Jerozolimskiego (ok. 313—386/87):
,,GdySmy sie juz przez te duchowe pienia uswiecili, prosimy mi-
losiernego Boga, azeby zestal Ducha Swietego na ofiarowane dary
i przemienil chleb w Cialo Chrystusa i wino w Krew Chrystusa;
czegokolwiek bowiem dotknie Duch Swiety, to wszystko jest u-
sSwiecone i przemienione” 47,

Y. Congar na podstawie rozlicznych $wiadectw z okresu Ojcow
Kosciola oraz teologii sSredniowiecznej ukazal niezastgpiong ,,role

44 Por. H. U. von Balthasar, Theologik, III, Einsiedeln 1987, 313-317.

45 Niech zstapi, Boze Prawdy, Swiete Stowo Twoje na ten chleb*, aby
chleb stal sie Cialem Slowa, i na ten kielich, aby kielich stal sie praw-
dziwag Krwia, i spraw, Boie Prawdy, aby wszyscy przyjmujgcy Jg ofrzy-
mali lekarstwo zycia na uleczenie wszelkiej choroby, na pomnozenie wszel-
kiego powodzenia i cnoty, a nie na potepienie...” Wieczerza Mistyczna.
Anafory eucharystyczne chrzescijanskiego Wschodu (wybér, wstep, przeklad
i przypisy ks. H. Paprocki), Warszawa 1988, s. 86. (* Epikleza Logosu, jedyna
w calej spusciznie liturgicznej chrzescijanstwa, prosi o zestanie Stowa czyli
Jezusa Chrystusa na dary ofiarne). G. Rauschen (Eucharistie und Bufsa-
krument in den ersten sechs Jahrhunderten der Kirche, Freiburg i.Br.
19102, 101, przyp. 6) podaje, ze ,, wezwanie Logosu... spotykamy tylko w tej
epiklezie i u §w. Atanazego”.

46 Wieczerza Mistyczna, s. 67.

47 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy (tlum. ks. W. Kania), Warszawa
1973 (PSP 9), s. 319.
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Ducha Swietego w Eucharystii wedlug tradycji zachodniej” 4.

Kosciél zachodni byl zawsze zgodny co do momentu konsekracji
we Mszy $wietej. Dokonuje sie ona mocg stéw Jezusa Chrystusa,
ktore kaplan wypowiada przy oltarzu in persona Christi: ,To jest
Cialo moje... To jest Krew moja”. Congar wykazuje jednak takze
w odniesieniu do Kosciota zachodniego, ze chociaz slowa ustano-
wienia dokonujg konsekracji, to wigze sie z nig mimo wszystko
przeswiadczenie o wspéldziataniu takze samego Ducha Swietego.

W wielu euchologiach od czasow Kosciola starozytnego az po
Modlitwy eucharystyczne aktualnego Mszalu Rzymskiego Kosciot
modli sie o to, by Duch przemienil nie tylko dary ofiarne w Cialo
i Krew Chrystusa, ale rowniez by wierni przez przy jecie Komunii
Swietej ,,stali sie jednym cialem i jednym duchem w Chrystusie”.
Nowe Modlitwy eucharystyczne zawieraja podwoéjng epikleze Du-
cha: epikleze przemienienia przed slowami ustanowienia i epikle-
ze komunijng — po nich. Wielu liturgistéw uwaza jednak te
podwdjng epikleze Ducha za problematyczng, ,,albowiem oddziela
ona logicznie konsekracje od komunii” 49, Jakby nie bylo, epikleza
komunijna wskazuje na to, ze przyjecie Komunii §wietej jest we-
wnetrznym scislym zespoleniem sie z Jezusem Chrystusem, a za-
razem napelnieniem Duchem Swigtym.

W epiklezie Ducha uwypukla sie réwniez trynitarna struktura
Kosciola: ,,Zwigzek pomiedzy eucharystyczng celebracjg a mi-
sterium Boga Trojjedynego objawia role Ducha Swietego jako Te-
go, ktoéry uobecnia i ozywia historyczne stowo Jezusa. Koscidtl,
upewniony zawartg w slowach ustanowienia obietnicg Jezusa, ze
bedzie wystuchany, modli sie do Ojca o dar Ducha Swietego, aby
wydarzenie eucharystyczne moglo sta¢ sie rzeczywistoscig: realng
obecnoscig ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Chrystusa, dajs-
cego swoje zycie za calg ludzkos$¢” 50,

Przez epikleze przeistoczenia Duch Swiety uobecnia zmar-
twychwstalego Chrystusa, ktéry przedstawia Rzeczywistosé osta-
teczng, Eschaton. W Eucharystii wkracza juz teraz wiecznosé
W nasz czas, w niej Duch daje nam przedsmak tego, co bedzie
kiedys w wiecznosci. Bazyli z Cezarei (ok. 329/30—378) wyjasnia
praktyke liturgiczng, polegajacg na modleniu sie podezas Eucha-
rystii na stojgco, w sposdb nastepujacy: ,,Modlimy sie na stojaco
w pierwszym dniu tygodnia, ale nie wszyscy wiemy, dlaczego.

48 Por. Kard. Y. M.-J. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. III, War-
szawa 1996, s. 291-300.

49 A. Gerhards, Epiklese, w: LThK, III, 19958 715n.

50 Jak w przyp. 40, s. 37.
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Nie tylko dlatego, ze jako ci, ktérzy majag powsta¢ z martwych
z Chrystusem i szukaé tego, co w gorze (por. Kol 3, 1), przypomi-
namy sobie o danej nam 1lasce, kiedy modlimy sie na stojgco
w dniu upamietniajgcym Zmartwychwstanie, lecz ze dzien ten
wydaje sie w jaki§ sposéb obrazem przysziego wieku. (..) i ten
dzien, i 6smy (..) dzien nie konczacy sig, nie znajacy wieczora,
nie przechodzacy w nastepny, owa nieustajgca i niestarzejgca sig
wiecznose” 51,

Przyjmowanie Eucharystii zespala nas najscislej z Jezusem:
, Kto spozywa moje Cialo i Krew mojg pije, trwa we Mnie, a Ja
w nim” (J 6, 56). Cialo Chrystusa jest jednak teraz, dzieki Zmar-
twychwstaniu, Jego cialem uwielbionym, albowiem to ,,Duch
daje zycie; cialo na nic sie nie przyda” (J 6, 63). Chrystus jest
,ustanowionym wedlug Ducha Swigto$ci przez powstanie z mar-
twych pelnym mocy Synem Bozym” (Rz 1, 4) i dlatego moze Sam
siebie dawaé¢ ludziom w darze w Eucharystii. Aby godnie przyj-
mowaé¢ Eucharystie, powinnismy pozwoli¢ Duchowi Swietemu,
aby nas wprowadzil we wspoélnote z Chrystusem. Pojawia si¢ prze-
to konieczno$é napelnienia nas takze Duchem Swietym podczas
sprawowania Eucharystii, aby moglo doj$¢ do skutku to wzajem-
ne przebywanie Chrystusa z nami. Franciszek z Asyzu posuwa sie
w swoich Admonitiones az do tego stopnia, ze uwaza, iz to Duch
Swiety przyjmuje w wierzagcych Eucharystie: ,,Stad Duch Panski,
przebywajacy w wiernych swoich, jest tym, ktéry przyjmuje Naj-
Swietsze Cialo i Krew Pana. Wszyscy inni, ktérzy nie majg udzia-
lu w tym Duchu, a oSmielajg sie przyjmowac je, sqd sobie jedza
i pija (por. 1 Kor 11, 29)” 52,

Obecno$é Ducha Swietego w Eucharystii i wspdlnota z Nim
s3 nieodzownymi przestankami owocnego przyjmowania Eucha-
rystii i trwania w Chrystusie. Dochodzi to do glosu w cichej mo-
dlitwie kaplana przed Komunia: ,,Panie Jezu Chryste, Synu Boga
zywego, Ty z woli Ojca, za wspodldziataniem Ducha Swietego,
przez swoja Smier¢ dales zycie $wiatu, wybaw mnie przez naj-
swietsze Cialo i Krew Twojg od wszystkich nieprawosci moich
i od wszelkiego zla; spraw takze, abym zawsze zachowywal Twoje
przykazania i nie dozw6l mi nigdy odlgczyé sie od Ciebie” 53,

51 Sw. Bazyli Wielki, O Duchu Swietym (tlum. A. Brzostkowska), War-
szawa 1999, s. 177 (r. 27, nr 66).
12 f;)Pisma $w, Franciszka z Asyzu, Warszawa 1982, s, 36 (Napomnienia I,
53 Odnosnie do tej modlitwy por. K. Lehmann, Geistlich handeln, Frie-
burg i. Br. 1982, 105-113.
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4. Wzajemne odniesienie migdzy eucharystyczna
a eklezjalng ,,Communio”

Eucharystyczna i eklezjalna Communio sg zakotwiczone w try-
nitarnej Communio trzech Oséb Bozych. Scisle zespolenie Eucha-
rystii i Kosciola ukazuje sie w tym, Ze nie mozna komunikowac
z Chrystusem, Glowa Kosciola, jesli pozostawia si¢ na boku
w swoim zyciu Jego cialo — Kosciol. Albowiem po Zmartwych-
wstaniu i wydarzeniu Piecdziesigtnicy istnieje tylko Christus totus,
ktory jest rownoczesnie Glowg i Cialem 54,

Zwlaszcza Augustyn rozwingl szeroko wzajemne odniesienie
miedzy eucharystycznym a eklezjalnym Cialem Chrystusa, ktore
bylo juz mocno zakorzenione we wczesno-chrzescijanskiej teo-
logii. Na pytanie, co faktycznie przyjmujemy w Eucharystii, daje
on zdumiewajgcg odpowiedz: ,Skoro jestescie cialem Chrystusa
i Jego czlonkami, to wasza tajemnica (tajemnica, ktérg wy jeste-
Scie) jest zlozona na oltarzu Pana: przyjmujecie waszg tajemnice.
Na to, czym jestescie, odpowiadacie: Amen” %5. Chrzescijanie przyj-
mujg to, czym s3. Ale mozna tez ujgc¢ to odwrotnie: jestescie tym,
co przyjmujecie %. Jednos¢ z Chrystusem i z chrzescijanami jest
zatem darem Sakramentu. Eucharystia zmierza do Christus totus,
albowiem oznacza ,,'gcznosé ciala i jego czlonkow, a tym jest Ko-
Sci6él swiety w przeznaczonych, wezwanych, usprawiedliwionych,
stawnych $Swietych i jego wiernych” 57. Augustyn widzi to ukie-
runkowanie Eucharystii na Kosciél, jako jednosé zlozong z wielu
czlonkéw, ukazane juz w samych eucharystycznych elementach:
chlebsajest jednoscig wielu ziaren, wino sklada sie z wielu wino-
gron %8,

W Eucharystii zostajemy wlaczeni w Communio sanctorum
jako wspoélnote w sSwietych darach i jako wspélnote z czlonkami
Ciala Chrystusa. Eucharystia zespala nas zyciodajnie z Chrystu-
sem, napelnia nas Duchem Swietym i prowadzi do Ojca. Pozostaje
tajemnicg, ktorg zyjemy, albowiem daje nam w darze wcigz na
nowo wspoélnote z Bogiem Tréjjedynym, wspolnote nawzajem ze
sobg w Kosciele i wreszcie wspélnote ze wszytkimi ludZzmi, albo-
wiem milos¢ Boga rozcigga sie na caly swiat.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

54 Por. Sw. Augustyn, Komentarz do pierwszego Listu $w. Jana 1, 2;
SC 75, 116.

55 Sermo 272; PL 38, 1246.

56 Por. §w. Augustyn, Sermo 227; PL 38, 1101.

57 Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie i pierwszy List $w. Jana, cz. I,
Warszawa 1977, s. 377 (Hom. 26, 15). 58 Por. tamze, s. 378 (Hom. 26, 17).

58



