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TROJCA SWIETA A EUCHARYSTIA:
TAJEMNICA PRZYMIERZA

,,Gniew Bozy dosiega Go zamiast wielu i dlatego Bog Go prze-
lamuje jakby uderzeniem pioruna i dzieli posréod tluméw. Tym
samym wzbudza tez w Duchu Swietym Eucharystie Syna, ktéra
dopiero dopelnia faktycznie Jego Wcielenie” 1.

Kosciol zawdziecza swoje istnienie ostatniemu gestowi Jezusa,
ktéry pozostawil swoim uczniom w wigilie swej $mierci, nie tylko
pamiagtke swojej ofiary, ale i porzadek powtarzania Jego gestu:
,» 10 czyncie na mojg pamigtke” Kosciol strzeze skrupulatnie tego
zalecenia Pana, albowiem Eucharystia jest ,,szczytem, do ktoérego
zmierza dzialalno$¢ Kosciola, i jednocze$nie jest zrédiem, z kto-
rego wyplywa cata jego moc” (KL 10). A zatem Eucharystia, jako
zrodlo i szezyt zycia KoS$ciola, odsyla poprzez swoéj poczatek, swo-
ja strukture i swoéj cel do tajemnicy trynitarnej. I dlatego wlasnie
papiez Jan Pawel II usytuowal! obchody Wielkiego Jubileuszu
Roku 2000 pod znakiem wuwielbienia Tréjcy Swietej, wzywajace
wiernych do roku gleboko eucharystycznego, gdyz ,,Zbawiciel,
ktory dwadzieScia wiekow temu przyjat cialo w lonie Maryi, na-
dal ofiarowuje sie ludzkosci jako zrédlo Boskiego zycia” 2.

Interesuje nas tutaj tajemnicza cigglos¢ miedzy Wrceieleniem
i Eucharystig. Czy zachodzi rzeczywista cigglo$¢ pomiedzy tryni-
tarnym aktem Krzyza a sprawowaniem Mszy Swietej, miedzy zlo-
zonym w ofierze Cialem Jezusa Chrystusa a Jego Cialem eucha-
rystycznym, rozdawanym wcigz wiernym na calym Swiecie? Albo
tez, idgc po linii tekstu umieszczonego na poczatku, czy mozna
mowié o eucharystycznej kenozie Slowa Wceielonego, a takze o ke-
nozie Trojcy Swietej w Eucharystii? Jaka role odgrywaja Duch
Swiety i Zmartwychwstanie w tej ciaglosci/niecigglosci? Az tyle
pytan sie pojawia, ze zdolamy je tylko uwidocznié¢, ale z nadzieja,
ze uda sie nam ukaza¢ to wewnetrzne powigzanie, jakie zespala
te dwie tajemnice.

Skoro Jezus ustanowil Eucharystie, aby wprowadzi¢é Nowe
Przymierze, to stanie sie ona nicig przewodnig naszych poszuki-

1 H. U. von Balthasar, La Dramatique divine, III: L’action, Paris 1990,
323.
2 List apostolski Tertio millennio adveniente, nr 55.
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wan. Zaczniemy od przywolania wiary Kosciola, ktérej trynitarna
struktura wylania sie historycznie z modlitwy liturgicznej. Lex
orandi, lex credendi — ta starozytna zasada staje si¢ w gruncie
rzeczy solidng podstaws, ktéra zaklada teologie w samym dzia-
laniu Ducha Swietego. Zobaczymy nastepnie, Ze trynitarna struk-
tura Przymierza wyplywa z samego Pisma Swietego dzieki ka-
planskiej modlitwie Jezusa, odnotowanej w Ewangelii Janowej,
oraz z kerygmatu o Zmartwychwstaniu u §w. Pawla. W koncu
vodamy bardziej systematyczng interpretacje eucharystycznej
wiezi miedzy Trojcg Swietg i Kosciolem, korzystajgc z oblubien-
czej symboliki Przymierza, co do ktérej tradycja obfituje w liczne
Swiadectwa. Celem uzasadnienia obranej metody poprzedzimy te
trzy etapy kroétkim spojrzeniem na wspélczesng problematyke
relacji miedzy Eucharystig, Tréjca Swietg i Kosciolem.

,EUCHARYSTIA BUDUJE KOSCIOL”

Wspoélna deklaracja grupy roboczej do ekumenicznego dialogu
miedzy prawoslawnymi i katolikami wykazala przed kilku laty
nowe us$wiadomienie sobie $cislej relacji zachodzgcej pomiedzy
Tréjca Swietg, Eucharystia i Kosciolem, ,,Celebracja eucharystycz-
na, brana w swej calo$ci, uobecnia trynitarng tajemnice KosScio-
ta” 3. Tak zwiezle i glebokie sformutowanie wyraza bardzo trafnie
dawng tradycje. H. de Lubac odkrywca tej tradycji, ujat kroétko
a dobitnie mys$l Ojcé6w w znanym okresleniu: ,,Eucharystia bu-
duje Kosciol” ¢, Ekumeniczne zblizenie z prawoslawiem trzyma
si¢ w znacznej mierze tego wspdlnego poszukiwania trynitarnej
wiezi miedzy Eucharystia i Kosciolem, ktéra Ojcowie Kosciola
uswiadamiali sobie bardzo Zywo i znacznie glebiej od nas, a ktoéra
powraca obecnie do samego serca intellectus fidei dzieki odnowie
liturgicznej i patrystycznej, jaka przyjal i zatwierdzit Sob6ér Wa-
tykanski II.

Ten wielki pionier dzisiejszego powrotu do ,,zrédet chrze$ci-
janskich” ukazal w rzeczy samej, ze u Ojcow KosSciola sakramen-
talne cialo Chrystusa, okres§lane poczatkowo mianem Corpus my-
sticum, rodzilo Jego cialo eklezjalne, nazywane Corpus verum,
przy czym to przestawienie jezykowe, niemalze obce dla nas, nie

3 Cyt. przez: P. Mc Partlan, O jednos$¢ katolicko-prawostawng, Com-
munio 14 (1994) nr 2, s. 119 (112-124).

4 H. de Lubac, Corpus Mysticum. L’Eucharistie et ’Eglise au moyen-dge,
Paris 19482, 104. P. Mc Partlan ukazal bogactwo tego sformulowania w stu-
dium porownujacym eklezjologiczne i eucharystyczne mys$lenie H. de Lu-
baca i J. Zizioulasa: The Eucharist makes the Church, Edinburg 1993.
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ostabia w niczym rzeczywistosci substancjalnego daru Chrystusa
w Eucharystii. ,,Posileni cialem i krwig Zbawiciela wierni zostajg
tym samym «napelnieni jednym Duchem», ktory tworzy z nich
faktycznie jedno cialo. Dostownie wiec Eucharystia buduje Ko-
$ciét. Czyni go rzeczywistoScig wewnetrzng” 5. Rozwoj idei 1 pojec
w S$redniowieczu, zwlaszcza pod wplywem eucharystycznej he-
rezji Berengariusza, doprowadzil nieszczesliwie do odwrécenia
tego dawnego porzadku na rzecz metafizycznego stwierdzenia
rzeczywistej obecnosci, ale ze szkodg dla zywotnej wiezi miedzy
clalem sakramentalnym, ktore sie stalo teraz Corpus verum,
a cialem eklezjalnym, ktére uznano za corpus mysticum, chociaz
to ostatnie okreslenie zawiera w sobie caly symboliczny realizm
Ojcow 8.

Jednym z podstawowych zadan teologii wspdlczesnej jest po-
nowne odnalezienie doj$cia nie tylko do metafizycznego realizmu
teologii S$redniowiecznej, ale takze do symbolicznego realizmu
Ojcow, ktorzy wyznawali w sposob integralny wzajemng przyna-
lezno$é¢ eucharystycznego ciala Chrystusa i Jego ciala eklezjal-
nego za pomocg biblijnej symboliki ciata i zaslubin. W tym
wzgledzie odnowa intellectus fidei wymaga zastosowania wskazan
encykliki Fides et ratio, a zwlaszcza koniecznosci realistycznej
epistemologii, ktora sie zakorzenia w historycznym wymiarze po-
znania, a wiec w Tradycji. Encyklika ta podkresla bowiem zna-
czenie ,,ponownego odkrycia decydujacej roli tradycji w ksztal-
towaniu poprawnej formy poznania. Nawigzywanie do tradycji
nie jest bowiem tylko wspominaniem przesziosci; raczej wyraza
ono uznanie wartosci dziedzictwa kulturowego, nalezgcego do
wszystkich ludzi. (...) Wlasnie to zakorzenienie w tradycji pozwa-
la nam dzi§ sformulowa¢ mysl oryginalng, nowg i otwierajgca
perspektywy na przysziose” (nr 83). O ile takie nastawienie epi-
stemologiczne jest miarodajne dla filozofii, to tym bardziej nie-
odzowne jest ono dla teologii Eucharystii i KoSciola, ktérej H. de
L.ubac podal konkretne zastosowanie 7.

5 H. de Lubac, dz. cyt., 104.

6 Wynika stad pokusa, w tym przypadku dotyczaca Kosciola, podobnie
zreszta jak i Pisma $wietego (przeciwstawiania sobie sensus litteralis i sen-
sus mysticus): pokusa niedostrzegania juz w tej metaforze niczego wiecej
poza samg metaforg i traktowania wyrazenia «mistyczny» jako swoistego
oslabienia pojeé «rzeczywisty» i «prawdziwy». W mniejszym lub wiekszym
stopniu wielu jej uleglo”. Tamze, 280.

7 ,Symbolizm ontologiczny zajmuje w historii mysli chrzescijanskiej
— i w samym myS$leniu chrzescijanskim — zbyt znaczace miejsce, aby go
mozna bylo bezkarnie, zwlaszcza w teologii sakramentalnej, ignorowaé¢ lub
zaniedbywaé”. H. de Lubac, dz. cyt., 287.
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Wspéliczesne proby ksztaltowania teologii eucharystycznej
o inspiracji symbolicznej nie osiggnely jeszcze w swej calosci
wystarczajagcej rownowagi, a to glownie dlatego, ze Swiadectwo
tradycji sakramentalnej nie zostalo wystarczajgco wintegrowane
przez systemy pojeciowe, wywodzace sie z mysli wspélczesnej.
Cechuje je mocno ich racjonalistyczne lub irracjonalistyczne po-
chodzenie typowe dla czasow wspolczesnych i powspoliczesnych.
Teologia symbolu Karla Rahnera na przyklad, zastosowania w re-
lacji Eucharystii do Kosciota, przesuwa przesadnie akcent w strone
Kosciota, ktory tworzy Eucharystie, z uszczerbkiem dla Eucha-
rystii jako zrodia tajemnicy Kosciola 8; teologia symbolu L. M.
Chauveta natomiast, chociaz trynitarna w swojej strukturze, jest
nazbyt zalezna od heideggerowskiej krytyki onto-teologii; stad
tez mamy tu pewien wiraz etyczny, ktéry nie pozwala zintegro-
waé¢ adekwatnie realizmu Obecnos$ci oraz zespolonego dzialania
Chrystusa 1 Ko$ciola w samym sercu wydarzenia eucharystycz-
nego ®. Te systematycznie podejmowane proby otwierajg jednak
droge ku pogleblemu majgcemu potwierdza¢ coraz to mocnie]
poprawnos¢ i nieodzownos¢ symboliki $cisle teo-logicznej i sakra-
mentalnej, majgcej udostepni¢ czlowiekowi takie zrozumienie
wiary eucharystycznej, ktére péjdzie po linii wielkiej Tradycji
Kosciola.

Naszym zamiarem nie bedzie tutaj stawianie kropki nad aktu-
alnym stanem teologii symbolicznej, dotyczacej Eucharystii 19, ani
tez podawanie sprawozdania z aktualnego stanu nowych kwestii
filozoficznych, wywotywanych tajemnicg eucharystyczng !1; prag-
niemy jedynie podac refleksje nad Przymierzem Trojcy Sw1ete]
1 KoSciola, ktore sie dopelnia w sprawowaniu Eucharystii. Kwe-
stie wyzej podniesione zachecaja nas do rozwazenia tajemnicy
wspoélczesnosci Jezusa Chrystusa nie tylko wraz z Kosciolem

8 Por. K. Rahner, Zur Theologie des Symbols, w: tenze, Schriften zur
Theologie, IV, Einsiedeln 1960, 275-311; tenze, Kirche und Sakrament, Frei-
burg 1960. Gdy chodzi o krytyke, zob. G. Colombo, Dove va la teologia
sucramentaria i Teologia sacramentaria e teologia fondamentale, w: Teo-
logia sacramentaria, Glossa Milano 1997, 4-86; A. Bozzolo, La teologia
sacramentaria dopo Rahner, Roma 1999.

9 Por. L. M. Chauvet, Symbole et Sacrament. Une relecture sacra-
mentelle de Dexistence chrétienne, Paris 1987. Gdy chodzi o krytyke, zob.
G. Lafont, Ecclesdia orans 5 (1988) 231-235; Y. Labbé, Réceptions théologi-
ques de la ,post-modernité”, Revue des Sciences Phil. et Théol. 72 (1988)
387-462.

10 Por. G. Colombo, dz. cyt.; G. Mazzanti, I sacramenti, symbolo e teo-

logia, t. 1: Introduzzone generale 1997; t. 2: Eucaristia, Battesimo e Con-
fermazione, 1998.

11 Por. J.-L. Marion, Dieu sans l’étre, Paris 1982.
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trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa, ale z Kosciolem wszystkich
czasow. Ten jedyny Czlowiek pozostaje z Kosciolem az do konca
czasOw w sposob autentycznie ludzki, ktéry nalezy pojmowac
w S$wietle nowej obecnosci eucharystycznej, jaka nabyl przez
swoje zmartwychwstanie sposréd umarlych. Potrzeba bylo az
calej tajemnicy trynitarnej do zrealizowania tej ciggloSci/nieciag-
tosci Wcielenia w Eucharystii, ktéra daje Kosciolowi, Ciatu Chry-
stusa 1 Oblubienicy Baranka, doSwiadczenie Calosci we fragmencie.

, JEN KIELICH JEST NOWYM PRZYMIERZEM
WE KRWI MOJEJ”

Bylo to przed Swietem Paschy. Jezus wiedzac, ze nadeszla
Jego godzina przejscia z tego $wiata do Ojca, umilowawszy swoich
na $wiecie, do konca ich umitowal” (J 13, 1). Po tym uroczystym
wstepie ewangelista sw. Jan referuje gest umycia nog, ktory
wyjasnia sens tego sakramentu, o ktérym apostol Pawel i ewan-
gelisci synoptyczni opowiadajag w pojeciach ustanowienia okre-
Slonego obrzedu: ,,Pan Jezus tej nocy, kiedy zostal wydany, wzial
chleb i dzieki uczyniwszy potamat i rzekl: «To jest Cialo moje za
was wydane. Czyncie to na mojg pamiatke». Podobnie, skon-
czywszy wieczerze, wzig!l kielich, méwigc: «Ten kielich jest No-
wym Przymierzem we Krwi mojej. Czyncie to, ile razy pié¢ be-
dziecie, na mojg pamigtke»” (1 Kor 11, 23-25).

Ten ostatni symboliczny i uroczysty gest Pana, ktéry ma fak-
tycznie range testamentu, antycypowal w rycie krwawg ofiare,
ktéra miala sie dokona¢ nazajutrz na Krzyzu. Jezus objawil tutaj
swojg najglebszg tozsamose, ,,wiedzac, ze Ojciec dal Mu wszystko
w rece oraz ze od Boga wyszed! i do Boga idzie” (J 13, 3); te sto-
wa Ewangelii suponujg, ze Jezus znal najglebszy sens swojej
misji i eschatologiczne znaczenie swego gestu; synoptycy daja
temu takze Sswiadectwo: ,Lecz powiadam wam: Odtad nie bede
juz pit z tego owocu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy
pi¢ go bede z wami nowy, w kroélestwie Ojca mojego” (Mt 26, 29).
Pomimo zarzutéw podnoszonych przez pewien nurt krytyki bi-
blijnej, czerpigcej natchnienie od Bultmanna, biblijne $wiadec-
two Kosciota potwierdza, ze w momencie ustanawiania Eucha-
rystii Jezus byl w pelni swiadomy tego, iz zostat postany na swiat,
aby zawrze¢ nowe i wieczne Przymierze migedzy Bogiem a Jego
ludem 2. Swiadezg o tym Pisma i ustawiczne ich wyjasnianie

12 Gdy chodzi o kwestie egzegetyczng dotyczacq $wiadomosci, jakg miat

Jezus co do zbawczego znaczenia swojej smierci, to przezwyciezono juz
ostatecznie te watpliwos¢ spowodowana egzegeza bultmanowsks. Por.
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przez Tradycje, ktora ukazala bardzo szybko trynitarng struk-
ture Eucharystii.

Koscidl pierwotny poswiadcza w rzeczy samej boska tozsamosé
Jezusa poprzez trynitarng strukture liturgii, a zwlaszcza modli-
twy eucharystycznej. Sw. Justyn podaje jedno z pierwszych $wia-
dectw: ,,Z kolei przynoszg przelozonemu braci chleb i kielich
napelniony woda zmieszang z winem. Przelozony bierze je, wielbi
Ojca wszechrzeczy przez imie Syna i Ducha Swietego oraz od-
mawia dlugg modlitwe dziekczynng za dary, jakich nam Bog
udzieli¢ raczyl” 13, Nieco pdzniej Konstytucje Apostolskie z III
wieku zachowujg te sama strukture, kladac nacisk na epikleze:
,Prosimy takze, aby$ zeslal na te ofiare Swietego Twego Ducha,
Swiadka meki Pana Jezusa (Hbr 9, 14), aby uczynil ten chleb
Cialem Twego Chrystusa, a ten kielich Krwig Chrystusa Twe-
g0’7 14.

Euchologia Serapiona podejmuje w prefacji te samg perspek-
tywe trynitarng, kladgc jednak szczegédlny nacisk na wilgczenie
wiernych w te tajemnice — co zostalo okreSlone mianem epi-
klezy wspolnoty: ,,Prosimy, uczyn nas zywymi ludzmi i daj nam
ducha $wiatlosci, aby$smy poznali Ciebie, Prawdziwego, i Jezusa
Chrystusa, ktérego postales. Daj nam Ducha Swietego, abysmy
mogli wypowiedzieé¢ i objasni¢ niewypowiedziane tajemnice Two-
je” 15, Swiadomosé szczegolnej wspdlnoty z Trodjcg Swietg zostaje
potwierdzona w dalszym ciggu tego tekstu, gdzie modlitwa oparta
na Jezusie wznosi sie poteznie do Ojca: ,,Niech méwi w nas Pan
Jezus i Duch Swiety i niech opiewa Ciebie przez nas. Ty bowiem
przewyzszasz wszelka wladze i potege i moc i panowanie i wszel-
kie imie wzywane nie tylko w tym wieku, ale takze w przy-
szlym” 18,

Analiza pierwotnych tradycji liturgicznych ukazatla, ze dostow-
na struktura anafory odpowiada, uwzgledniajgc zmiany w samej
epiklezie, trynitarnej ekonomii zbawienia. Dziekuje sie Bogu Ojcu
(eucharistia) przypominajac sobie dar Jezusa Chrystusa (anamne-
sis), ktory Duchyépwiety aktualizuje w ofierze Kosciola (epiclesis).
»Iradycje KoScioléw Antiochii, Jerozolimy i Syrii majg wyrazng

H. Schiirmann, Comment Jésus a-t-il vécu sa mort?, Paris 1977; J. Gnilka,
Gesu di Nazaret. Annuncio e storia, Brescia 1993, 360-364.

13 Sw. Justyn, Apologia, 65, 3-4; cyt. w: Ks. M. Michalski, Antologia
literatury patrystycznej, t. I, Warszawa 1975, s. 96. A takze w: Wieczerza
Mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzeécijaniskiego Wschodu (wybér,
wstep, przektad i przypisy: ks. H. Paprocki), Warszawa 1988, s. 52.

14 Wieczerza Mistyczna..., s. 67.

15 Tamze, s. 85.

16 Tamze.
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strukture trynitarng”; ,,tradycja Kosciola Aleksandrii, Jerozoli_my
i Syrii maja wyrazna strukture trynitarng”; ,tradycja Kosciola
Aleksandrii (podobnie jak Kanon rzymski) wyraza w inny spo-
sob te sama prawde, a mianowicie, ze Duch Swiety jest Sprawca
uswiecenia” 17. W lonie réznych tradycji, ktére akcentowaly badz
to slowa kaplana, wypowiadane w imieniu Chrystusa, badz tez
dzialanie Ducha Swietego, ,kazda celebracja sakramentalna zyla
dwoma stwierdzeniami: to Chrystus dziala, a czyni to za posred-
nictwem Ducha (epikleza)” 18.

Sw. Ireneusz z Lyonu podkre$la ze swej strony przeciwko
gnostykom realizm ciala i krwi Jezusa Chrystusa, te ,,nowa ofiare
nowego Przymierza”, ktorag Kos$ciol otrzymal od apostoléw i kto-
rg sam ,ofiarowuje na calym $wiecie Bogu, ktéry daje nam na
pokarm zadatki swoich darow w Nowym Testamencie”. To przez
suwerenne imie Jezusa Chrystusa Ojciec jest podwdjnie Sprawcy
tego, ze Koscidl ,,sklada swojg ofiare Bogu wszechmogacemu”,
ofiare czysta i swieta, jako won kadzielng z Apokalipsy, symboli-
zujacg modlitwe $wietych (por. Ap 5, 8)19.

Dodajmy jeszcze $wiadectwa najbardziej znanego doktora Ko-
$ciola syryjskiego, $w. Efrema, z IV wieku, ktéry wyraza realizm
konsekracji eucharystycznej w pojeciach trynitarnych, zblizo-
nych jeszcze bardzo mocno do uje¢ zydowskich: ,,Jezus, nasz Pan,
wzial w swoje rece chleb, na poczatku byl to tylko chleb, pobto-
gostawit go, uczynil nad nim znak Krzyza, konsekrowal go w imie
Ojca i w imie Ducha Swietego, polamat i rozdal go swoim ucz-
niom po kawalku; w swojej milosiernej dobroci nazwal chleb swo-
im zywym cialem i napeinil go Sobg samym i Duchem Swietym:;
wyciaggajac reke, dal swym uczniom chleb, ktéry konsekrowala
Jego prawica” 20. Sw. Efrem, nazwany stusznie ,,cytarg Ducha
Swietego”, podkresla — bardziej niz ktokolwiek inny — realizm
daru Ducha, ktéry umozliwia najscislejsze zespolenie Boga z czlo-
wiekiem: ,,Bierzcie, spozywajcie z wiarg, bez wahania, albowiem
to jest cialo moje, a ten, kto je spozywa z wiarg, spozywa wraz
z nim ogien Ducha Bozego... Bierzcie i jedzcie z miego wszyscy,
a przez nie spozywajcie Ducha Swietego; albowiem jest to rzeczy-
wiscie cialo moje, ten za$, kto je spozywa, zyje na wieki” 21,

17 M. M. Gario Guembe, Epiclesis y Trinidad. Estudio histérico y siste-
matico, Eucaristia y Trinidad 24 (1989) 144-145 (115-147). Por. L. Bouyer,
Eucharistie, Théologie et spiritualité de la priéere eucharistique, Paris 19902,

18 Tamze, 146.

19 Sw, Ireneusz, Adv. Haer. IV, 17-18; PG 7, 1019-1029. Cyt. za: A. Ham-
man, L’Eucharistie, Paris 1964, 204.

20 Sw. Efrem, O Mece, cyt. przez A. Hammana, dz. cyt., 97-98.

21 Tamze, 98.
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Nie mozna pomija¢ w tym kontekscie sw. Augustyna, ktéry
rozwija z umilowaniem relacje miedzy cialem eucharystycznym
a mistycznym cialem Chrystusa. Formutla: ,Eucharystia tworzy
Kosciol”, wyraza dobrze jego mysl. W rzeczy samej bowiem Bi-
skup Hippony podkresla mocno mistyczne zespolenie Chrystusa
i KosSciola na podstawie eucharystycznej jednosci Chrystusa cal-
kowitego, Glowy i ciala. Wyjasnia takze na tej podstawie wymog
jednosci, odwolujac sie nawet do oblubienczej symboliki jednego
juz tylko ciala: ,,Wy, ktérzy macie w Nim Zycie, stajecie sie jed-
nym cialem z Nim. Sakrament ten nie udziela nam ciata Chry-
stusa dla naszego podzialu. Apostol stwierdza, ze prawde te zapo-
wiadalo juz Pismo: Dwoje bedg jednym ciatem. Jest to tajemnica
wielka, a chce powiedzieé, 2e dotyczy ona Chrystusa i Kosciola
(Ef 5, 31-32). Gdzie indziej] méwi On o samej Eucharystii: My
wszyscy tworzymy jeden chleb, jedno ciato” 22.

W swoim komentarzu do Ewangelii Jana ten wielki Doktor
tacinski podejmuje te samg analogie Pawlowg, dotyczacg Chry-
stusa Oblubienca i Kosciola Oblubienicy, i odnosi ja do narodzin
Ewy z boku Adama: ,,Adam $pi, stworzona zostala Ewa; umiera
Chrystus, powstaje Kosciél. Z boku Spigcego Adama Ewa zostalta
stworzona; zmarlemu Chrystusowi wlocznig bok przebito, aby
z niego wyplynely sakramenty, ktorymi Kosciél sie uformuje’” 23.
Sw. Augustyn wlgcza w ten sposob Eucharystie, ofiare Przymie-
rza, w samo serce oblubienczej relacji Chrystusa do Kosciola.
Chrystus opuszcza swojego Ojca niebieskiego, aby sie zespoli¢ ze
swojg oblubienicg Kosciotem i staé sie z nim jednym ciatem.

Tajemnica nowego Przymierza, rozumiana tak, jak ja pojmo-
wano poczatkowo, prowadzi zatem do ofiarniczego realizmu Krzy-
za 1 Eucharystii; Chrystus-Oblubieniec, zlozony w ofierze i dawa-
ny w Komunii, sprawia narodziny Kosciola-Oblubienicy ze swego
przebitego wildcznia boku i zespala sie z nig w jednym ciele
eucharystycznym. Ta oblubiencza tajemnica dopelnia sie przez
epikleze nad darami ofiarnymi i nad wspdlnota, ktora zespala
nierozlgcznie w Duchu Swietym ludzkosé¢ odkupiong z jej boskim
Oblubiencem — przez cialo i krew Chrystusa. Taka jest wiara
Kosciota, wciagz wyznawana, ktéra Katechizm Kosciola Katoli-
ckiego powtérzyl, cytujgc Sobér Trydencki (DS 1740): Chrystus

22 Sw. Augustyn, Mowa o Sakramencie Oltarza, skierowana do neofitéw,
ktorej autentycznosé¢ jest dyskusyjna. PL. S., II, 406, cyt. przez A. Ham-
mana, dz. cyt., 245.

23 Sw. Augustyn, Komentarz do Ewangelii Jana, IX, 10, w: Sw. Augustyn,
Homilie na Ewangelie i pierwszy List §w. Jana, cz. I, Warszawa 1977
(PSP 15), 152-153.
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,,w czasie Ostatniej Wieczerzy, «tej nocy, kiedy zostal wydany»
(1 Kor 11, 23), zechcial pozostawi¢ Ko$ciolowi, swojej ukochanej
Oblubienicy, ofiare widzialng (wedtug wymagan natury ludzkiej).
Bedzie ona reprezentowala ofiare krwawg, ktéra miata wypeinié
sie jeden raz na krzyzu, i utrwalala jej pamigtke po wszystkie
wieki” (KKK 1366).

Tych kilka $wiadectw ukazuje dobrze centralny przedmiot
wiary Kos$ciota, dotyczacej pamigtki Jezusa Chrystusa w Eucha-
rystii. ,,Jej sprawowanie jest wlasnie aktem wiary par excellence
calego Kosciola. Usytuowany w obecnosci przedmiotu swej wiary,
calkowitego i jednego, Kosciél, «tajemnica», pojmuje sam siebie
we Mszy $wietej, albo raczej ukazuje siebie innym” 4. Sprawu-
jac tajemnice nowego Przymierza, Kosci6él zostaje wprowadzony
przez Ducha Swietego w ofiarowanie sie Chrystusa Ojcu za zba-
wienie Swiata. Staje sie¢ wiec wspodlczesny trynitarnemu gestowi
Zalozyciela, ktéry wypelia zydowskg berakah i ustanawia nowy
obrzed komunii dla Kosciola wszech czaséw. Trzeba teraz poglebic
sam zamiar Jezusa, odwolujgc sie do Pisma $wietego, aby uchwy-
ci¢ u zrédia pierwsza refleksje teologiczng nad trynitarnym da-
rem Eucharystii, a wiec nad trwalg aktualnoscig tajemnicy Weie-
lenia.

,DALEM IM TE CHWALE, KTORA TY MI DALES”

Wiara, o jakiej Swiadczy Tradycja KosSciota, zanurza sie w
swietle Pism, a w sposéb szczegélny w Janowej i Pawlowej kon-
templacji, ktéra podaje w sposob jak najbardziej wyrazny tryni-
tarne rozumienie tajemnicy Kosciola i Eucharystii. Podejmiemy
tutaj bardzo krétko sens kaplanskiej modlitwy Jezusa, odmawia-
nej w chwili, kiedy wydaje si¢ On na ofiare, jak tez Pawlowa
wizje zbawczej mocy Zmartwychwstania, ktére wieniczy tajem-
nice Przymierza.

Kiedy Chrystus sig zbliza do wydania sie w rece grzesznikow,
aby zosta¢ skazanym na $mier¢, stara sie odda¢ najpierw w rece
Apostolow, aby byli oni $wiadkami i depozytariuszami Jego cal-
kowitego, eschatologicznego daru. Zanim jednak przystapi do
eucharystycznego gestu daru z Siebie, Jezus zwraca sie do Ojca
w modlitwie, aby Mu podziekowa¢ za to, ze doprowadzil Go az
do tej najwyzszej Godziny Milosci: ,,Ojcze, nadeszla godzina!
Otocz swego Syna chwalg, aby Syn Ciebie nig otoczyl i aby moca
wiadzy udzielonej Mu przez Ciebie nad kazdym czlowiekiem dat

24 L. Bouyer, dz. cyt., 454.
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zycie wieczne wszystkim tym, ktérych Mu dates” (J 17, 1-2). Jezus
objawia tutaj samg istote swego zycia kaplanskiego: swoja Mi-
}o$¢ do Ojca (,,aby Syn Ciebie nig otoczyl”) i swa wole objawienia
grzesznikom Milosci Ojca (,,Otocz swego Syna chwalg”): oddaje
sie w rece Ojca, aby On Go uwielbil, tzn. aby z milosci zostal
wydany w rece grzesznikéw po to, by daé im Zycie wieczne.

Ta prosba o uwielbienie wyraza proroczg swiadomosé Jezusa
wobec ostatecznego wypelnienia swojej ofiary na odpuszczenie
grzechéw. Jako Wystannik Ojca do wypelnienia Pism jest nie
tylko gotowy sie poswieci¢, ale takze da¢ sie ofiarowaé przez
Ojca, ktéry Go wydaje w rece grzesznikéw (por. J 3, 16), aby
objawila sie milos¢ Ojca do grzesznikéw, a On stal sie znow dla
nich dostepny. Pozwalajac sie ofiarowa¢ calkowicie przez swe czy-
ste posluszenstwo plynace z milosci, Syn objawia zatem swoje
osobowe, synowskie odniesienie do Ojca, wlgczajagc w nie zarazem
Swiat grzeszny, wymagajgcy pojednania, oraz daje sSwiadectwo
0o Bogu trynitarnym: ,,A Swiadectwo jest takie: ze Bog dal nam
zycie wieczne, a to zycie jest w Jego Synu. Ten, kto ma Syna,
ma zycie, a kto nie ma Syna Bozego, nie ma tez i zycia” (1 J 9,
11-12).

Jedno jeszcze stowo o zlosci grzechu, ktéry obraza Boga, a kto-
ry trzeba wzig¢ na siebie i go pokona¢ z mitosci do Przymierza:
»Dystans, jaki tworzy zlos¢ grzechu, zostal przezwyciezony i prze-
mieniony w dobrowolne i ptyngce z posltuszenstwa nabranie dy-
stansu, odzwierciedlajgce Boze «tak». Gniew Boga, skierowany
przeciw odrzuceniu Jego miloSci, dosiega mocno innej mitosci
Bozej, milosci Syna, ktory wystawia sie na ten gniew, rozbraja
go i czyni dostownie bezprzedmiotowym” 25. Wbrew wszelkim wy-
jasnieniom lagodzacym skandal Krzyza H. U. von Balthasar pod-
kresla, ze Chrystus jest obcigzony grzechem $wiata, aby wypic
kielich goryczy do dna i dokona¢ przez to, w glebi tej przepasci,
prawdziwego pojednania $wiata z Bogiem. Wzajemne uwielbienie
Ojca i Syna przechodzi zatem przez bardzo ciemng noc boskiego
opuszczenia; jego owocem jest jednak dar chwaly, ktéry rozblys-
ka przy koncu modlitwy kaplanskiej: ,,jak Ty, Ojcze, we Mnie,
a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat uwie-
rzyl, ze§ Ty Mnie postal. I takze chwatle, ktéorg Mi dales, przeka-
zalem im, aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy”
(J 17, 21-22) 28,

25 H. U. von Balthasar, La Dramatique divine, 11I: L’Action, Paris 1990,

324-325.
26 | To sg myS$li, jakie Ostatnia Wieczerza nasuwala pierwszym chrze-
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Dalem im Chwale, ktérg Ty mi dales. Grzegorz z Nyssy widzi
dar jednosci i chwaly jako stanowigcy co$ jednego, tzn. jako dar
Ducha Swietego: ,,0t0z wezlem tej jednosci jest chwala. Nikt
z tych, ktérzy badaja te kwestie, nie méglby zaprzeczy¢, ze to
Duch Swiety bywa nazywany chwalg, jesli tylko rozwaza te oto
stowa Pana: Chwale, jaka Ty Mi date$, Ja im dalem. W rzeczy
samej dal On im te chwatle, kiedy do nich powiedzial: Przyjmijcie
Ducha Swietego” 27, Ten sam autor powraca do tej mysli w sto-
wach jeszcze wyrazniejszych: ,,0té6z Duch jest chwalg, jak to
Jezus stwierdza, méwigce do Ojca: «Uwielbij Mnie tg chwals, jakg
mialem u Ciebie na poczatku, zanim $wiat powstal» (...). Nie bylo
przed wiekami niczego innego poza Ojcem, Synem 1 Duchem: {3
chwalg byl wiec Duch. I dlatego moéwi: «<Dalem im Chwale, ktéra
Ty mi dale$», azeby oni byli przez nig — przez Ducha — zjedno-
czeni ze Mna, a przeze Mnie z Tobg” 2.

Kaplanska modlitwa Jezusa osigga faktycznie swoéj szczyt w
blaganiu o dar jednosci trynitarnej; ta jednoscig jest Chwala
Boga, jako ze Dar Ojca Synowi i Syna Ojcu zostaje potwierdzony
przez Ducha Ich wspolnoty, Ducha chwaly: ,,Jak Ojciec i Syn sg
jednym przez wspoélnote chwaly, tak Syn, dajac swym uczniom
udzial w tej chwale, czyni ich uczestnikami tej jednosci” — stwier-
dza Euzebiusz z Cezarei?®. Eucharystia jest uprzywilejowanym
miejscem tego daru, gdyz rola Ducha Swietego polega — wediug
Sw. Jana — wilasnie na upamietnianiu dziela i osoby Jezusa,
a zwlaszcza Jego gestu eucharystycznego: ,,A Pocieszyciel, Duch
Swiety, ktorego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszyst-
kiego nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedzia-
lem” (J 14, 26).

Tajemnica Wcielenia dopelnia si¢ zatem w Eucharystii, kiedy
to komunia w paschalnej ofierze Jezusa powoduje najScislejsza
jednos¢ Oséb boskich we wnetrzu wierzacych. Ta trynitarna jed-
nos¢ staje sie nie tylko otwarta i dostepna dla wierzgcych, ale
zostaje faktycznie przekazana i przyjeta w komunii: ,,aby milos¢,
ktérg Ty Mnie umilowale$, w nich byla i Ja w nich” (J 17, 26).
Eucharystia wpisuje si¢ w ten sposob w sakramentalng logike

scijanom i jakie mialy naznacza¢ ich péiniejsze celebracje eucharystyczne”.
L. Bouyer, dz. cyt., 101.

27 Z Homilii na , Piesn nad piesniami”.

28 Grzegorz z Nyssy, Refleksja nad \towamz »Wtedy sam Syn zostanie
poddany”, PG 44, 1-316-21. Por. Grzegorz z Nazjanzu, Czwarta mowa teo-
logiczna, 1. 5; PG 36, 108, cyt. przez H. de Lubaca, Catholicisme, Paris 1938,
328.

29 Euzebiusz z Cezarei, Modlitwa kaplarnska, w: Teologia Kosciota, 1. 3,
r.18 i 19; PG 24 1042- 1043 cyt. przez H. de Lubaca, dz. cyt., 322.
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Wecielenia 30, Zostala ustanowiona nie tylko na jego pamiatke, ale
tez po to, aby przedluzy¢ i ,,wypelni¢” Wcielenie poprzez sakra-
mentalnq ekonomie Ducha Swietego w Kosciele. Z tego punktu
widzenia sakrament Eucharystii jest na swdj sposéb pneumatolo-
giczng 1 eklezjalng modalnoscia Wecielenia. Wyraza bowiem w
'sposob jak najbardziej konkretny i uniwersalny tajemnice przy-
mierza mlqdzy Trojca Swietg a ludzkoscig. Tak oto Kosciét po-
wszechny jawi sig, w ekumemczne] optyce Soboru Watykanskie-
go II, jako »tajemnica komunii”, jako ,,lud zjednoczony jednoscig
Ojca, Syna i Ducha Swietego” (KK 4; DE 2).

Zespolenie daru trzech Oséb bosklch w pamiatce euchary-
stycznej pozwala lepiej uchwyci¢ trynitarng logike tej cigglosci
i tego dopelniena. Jezus wzigt chleb, poblogostawil go, potamal
i rozdal moéwigc: Bierzcie i jedzcie, to jest cialo moje. Wykonujac
ten gest i wypowiadajac te slowa, Jezus oddaje sie calkowicie,
az do krancoéw milosci, jako jedyny Syn Ojca. Zostal przeciez
wlasnie po to postany i sprawia, ze cala Jego substancja prze-
chodzi w te elementy, jakie sam wybral, aby zostawi¢ swojg kon-
kretng obecno$¢ posrod ucznidw. Jezus nie tylko celebruje Pasche
zydowskg razem z uczniami, ale tez ustanawia ,,swojg”’ pamiagtke:
»T0 czyncie na mojg pamiatke”. Jego gest profetyczny; zespo-
lony ze Stowem, tworzy nowy porzadek rzeczy (Berit: dyspozy-
cja): Nowe Przymierze, ktory dopelnia to pierwsze.

Ten eucharystyczny gest Jezusa, ktéry zostal wyrazony w pier-
wszej osobie jako dar calkowicie osobisty, pozostaje mimo wszy-
stko gestem postuszenstwa. Jezus wypelnia wole Ojca odnosnie
do swojego zycia i Smierci. Balthasar pisze: ,,To Ojciec daje
$wiatu cialo swojego Syna, przygotowane w ten sposéb przez
boskg mitos¢ (bardziej niz nienawis¢ $wiata), w jednoczacym po-
Srednictwie Ducha” 3. To Ojciec sklada zatem najwiekszg ofiare,
wydajac swojego Syna w rece grzesznikéw. ,,Tak bowiem Boég
umilowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal” (J 3, 16). To
On bierze chleb niebieski, blogostawi go, lamie i rozdziela, aby
kaci Jego Syna mogli mie¢ Zzycie w obfitosci. Slowa Jezusa sa
przeto przede wszystkim stowami Ojca, ktéry sie oddaje, wydajac
wlasnego Syna grzesznikom. To, co wydawalo sie Jego ,,gnie-
wem”, jest w istocie tylko ekonomiczng modalnoscig Jego catko-

30 Por. A. Scola, La logica dell’incarnazione come logica sacramentale:
avvenimento ecclesiale e libertd umana, w: Wer ist die Kirche. Symposion
zum 10. Todesjahr von Hans Urs von Balhasar, (Johannes Verlag) 1999,
99, 135.

31 La Dramatique divine, IV: Le dénouement, (Culture et Vérité) 1993,
435.
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witego daru. A dar ten zostal uczyniony za wspolng zgoda Jego
i Syna, i to do tego stopnia, ze ,,wielbigc” Siebie nawzajem, Oj-
ciec i Syn dajg nawet te , komunie chwaly”, jaka Ich jednoczy:
Ducha Prawdy.

Dlatego tez Eucharystia musi by¢é w najwyzszym stopniu row-
niez gestem i stowem Ducha Swietego. ,,We wszystkich Ewan-
geliach synoptycznych — pisze Balthasar — prawdziwym prze-
wodniczagcym uczty eucharystycznej jest Ojciec niebieski, ktory
daje nam to, co ma najlepszego, podczas gdy najcenniejszg won
daru (podobnie jak we wszystkich innych sakramentach) za-
wdziecza sie Duchowi, Duchowi Ojca, ktéry daje, i Syna, ktory
pozwala sie ofiarowaé, Duchowi, ktéry uzdalnia nas do kierowa-
nia do Ojca wszelkiego dziekczynienia przez Niego i wraz z Sy-
nem (por. doksologia Kanonu eucharystycznego)”’ 32. To Duch po-
zwala rozkoszowa¢ sie darem. Sprawia, ze staje sie on faktycznie
mozliwy do przyjecia przez wiarg, a tym samym zbawczym da-
rem ,,dla nas’”, uobecniajgc go na oltarzu i w sercu zgromadzenia
liturgicznego.

Jego wlasne dzialanie polega na rozpowszechnianiu go dla nas
i1 na wcielaniu w nas tego eucharystycznego daru Ojca i Syna.
Albo raczej na wcielaniu nas w Chrystusa umarlego i zmar-
twychwstatego przez komunie w Jego ofierze przyjetej juz z upo-
dobaniem przez Ojca. Stad wlasnie wynika centralna rola epi-
klezy: Duch zostaje wezwany na dary ofiarne i na wspdlnote,
aby doprowadzi¢ ,,w nas” do kresu Dar Ojca i Syna, ktorzy nas
uswiecajg, dzielgc z nami swojg wlasng ,,Komunie”. Duch kon-
tynuuje w ten sposob ksztaltowanie w Kosciele dziela uwielbienia,
ktoére sie rozpoczelo w Chrystusie, w najwyzszej godzinie sakra-
mentalnej Krzyza, kiedy to Jezus wyzional Go ,,dla nas”, oddajac
swojego Ducha w rece Ojca . Jan widzi calg ekonomie sakra-
mentalng jako wyplywajaca z najwyzszego daru ,,Ducha, wody
1 krwi”, ktoéry potwierdza w ciele Stowa Wcielonego Prawde Boga
Przymierza.

32 H. U. von Balthasar, Epiloque, (Culture et Vérité) 1997, 85.

83 ,Wydanie Ducha jest najwigkszym darem,; pozbawiajgc sie Go, daje
Go. Tylko wychodzac z tej Anima, ten Duch, wyzwolony i oddany dzieki
dobrowolnemu pozostaniu Chrystusa w pragnieniu, zespala sie z anima/
krwig, aby wyplynaé ,wraz” z nig z przebitego boku Chrystusa umartego
w postaci wody (w Ewangelii Jana w rzeczy samej woda zywa oznacza
Ducha: J 7, 37-39)". G. Mazzanti, I sacramenti. Simbolo e Teologia, 2: Euca-
ristia, Battesimo e Confermazione, (EDB) 1998, 109,
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, USTANOWIONY SYNEM BOZYM Z MOCA
WEDLUG DUCHA SWIETOSCI”

Sw. Jan kontempluje Dar chwaly 1gcznie z wydarzeniem
Wecielenia i Krzyza. U sw. Pawla Dar chwaly przechodzi przez
kenoze i Zmartwychwstanie: ,,A w zewnetrznym przejawie, uzna-
ny za czlowieka, unizy! samego siebie, stawszy sie postusznym
az do $mierci — i to $mierci krzyzowej. Dlatego tez Bog Go nad
wszystko wywyzszyl i darowal Mu imie ponad wszelkie imie,
aby na imie Jezusa zgieto sie kazde kolano istot niebieskich i ziem-
skich i podziemnych. I aby wszelki jezyk wyznat, ze Jezus Chry-
stus jest Panem — ku chwale Boga Ojca” (Flp 2, 7-11). To litur-
giczne wyznanie zostaje podane w sposéb bardziej kerygmatyczny
na poczatku Listu do Rzymian (1, 3-4): ,,Ewangelia o Jego Synu
pochodzgcym wedlug ciala z rodu Dawida, a ustanowionym we-
diug Ducha Swietosci przez powstanie z martwych pelnym mocy
Synem Bozym — o Jezusie Chrystusie, Panu naszym”, a takze
z soteriologicznego punktu widzenia w pierwszym Liscie do Ko-
ryntian (15, 14): ,,A jesli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne
jest nasze nauczanie, prézna jest takze wasza wiara”

Kerygmatyczna formula z Rz 1, 4, o strukturze trynitarnej,
zespala zmartwychwstanie Chrystusa z mocg Ducha s$wietosci.
Formuta z Listu do Filipian, wzmiankujgc o Duchu jedynie na
poczatku tego rozdzialu, wigze mimo wszystko dar Imienia z wy-
wyzszeniem Jezusa jako Pana, co odpowiada w pelni Zmartwych-
wstaniu dokonanemu mocg Ducha: ,,A jezeli mieszka w was Duch
Tego, ktory Jezusa wskrzesit z martwych, to Ten, co wskrzesil
Chrystusa Jezusa z martwych, przywréci do zycia wasze Smier-
telne ciala mocg mieszkajgcego w was swego Ducha” (Rz 8, 11).
Wskrzeszajac Jezusa sposrdéd umarlych, Duch nie wprowadza Go
w granice ciala doczesnego i przestrzennego, lecz uwielbia Jego
cialo w sposob dla nas niepojety, ktéry staje sie jednak dostepny,
a nawet bardzo nam bliski, dzieki cudowi eucharystycznemu.
,Zasiewa sie cialo zmyslowe — powstaje cialo duchowe. Jezeli
jest cialo ziemskie powstanie tez cialo niebieskie. Tak tez jest
napisane: Stal sie pierwszy cztowiek, Adam duszg 2yjqcq, a ostatni
Adam duchem ozywiajgcym” (1 Kor 15, 44-45). Cialo Chrystusa
nie zostalo porzucone jak jaka$ materia juz bezuzyteczna i prze-
starzala; wprost przeciwnie, zostalo ono bardzo starannie zacho-
wane, to znaczy przemienione, upowszechnione, wyrwane z ekspe-
rymentalnej sfery naszych zmystéw, aby przynaleze¢ do chwaleb-
nej sfery Ducha i wiary.

Trzeba podkre$li¢é w tym miejscu trynitarne znaczenie Zmar-
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twychwstania, ktorego nie da sig oddzieli¢c od jego zbawczego
znaczenia. Nie mozna go bowiem sprowadzaé, jak to czyniono
przez dlugi okres czasu, do funkcji apologetycznej. Zmartwych-
wstanie jest samym jadrem wszystkich tajemnic; Trojca Swieta,
Wecielenie, Przymierze, Eucharystia — wszystko to sie¢ trzyma,
albo i upada, wraz ze Zmartwychwstaniem, albowiem wlasnie
ono stanowi piecze¢ Tréojcy Swietej nad zespoleniem partneréw
Przymierza. Zmartwychwstajac, Ukrzyzowany objawia — mocg
Ducha Swietego — rzeczywiscie i ostatecznie Boga, swoja toz-
samos$é trynitarng oraz powolanie czlowieka do zycia wiecznego.
Objawia szczegélnie to, ze Jeden z Trojcy stal sie¢ Czlowiekiem
i z2 w tym wiasnie Czlowieku kazdy czlowiek jest wezwany, aby
stal sie Bogiem przez uczestnictwo 34. Ot6z trynitarna tozsamos¢
Jezusa, prawdziwego Boga i prawdziwego Czlowieka, objawila
sie w pelni wowezas, gdy Duch Swiety wskrzesil Go spomiedzy
umartych, potwierdzajac, iz jest On Synem, ktorego ofiara zostala
przyjeta przez Ojca. Zmartwychwstanie potwierdza przeto, ze
Bog Ojciec ma Syna wspolistotnego Sobie, zrodzonego od wiekéw,
ktory przyszedt w ciele, w mocy Ducha Swietego, aby zbawié
ludzkoseé.

Rola zmartwychwstania Chrystusa w wierze Kosciola nie jest
wiec bynajmniej drugorzedna, ani li tylko dodatkowa. Zmar-
twychwstanie nie stanowi zewnetrznego potwierdzenia boskosci
Chrystusa, ktérego bosko-ludzkie akty mialy juz moc przekra-
czania czasu i przestrzeni oraz przedluzania swej skutecznosci
w sakramentach. Zmartwychwstanie jest pieczecig Trojcy Swietej
na Przymierzu. Przymierze, ktére zostalo zawarte w Osobie Sto-
wa Wecielonego i przypieczetowane Jego krwia na Krzyzu, otrzy-
muje swoje potwierdzenie, gdy Duch Swiety wskrzesza Go spo-
ér6d umarlych. Wtargniecie Ducha Swietego w cialo Chrystusa,
ktoéry czyni z niego cialo duchowe i ducha ozywiajgcego, jest
dowodem sukcesu Przymierza, dowdem plodnosci tegoz Przymie-
rza, ktore jest samym Duchem Swietym zeslanym lub wylanym.
I dlatego Duchowi Swietemu przypada w udziale ,,potwierdzenie”
ptodnosci Jedynego Posrednika Nowego Przymierza — przez
Eucharystie, ktéra czyni (buduje) Kosciél, konstytuujac go jako
Cialo Chrystusa i Oblubienice Baranka.

To, co Duch Prawdy potwierdza w wieczno$ci, a mianowicie
wspolistotng Milos¢ Ojca i Syna, to potwierdzi w ekonomii zba-
wienia, ustanawiajgc Chrystusa Synem Bozym z mocg przez

3¢ Ojcowie Ko$ciola powtarzali z upodobaniem aksjomat: Bég stal sie
czlowiekiem, aby czlowiek stal si¢ Bogiem.
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zmartwychwstanie spomiedzy umarltych; Jezus zostaje w ten
sposob ,,potwierdzony” jako Chrystus, tzn. jako Jedyny Posred-
nik Nowego Przymierza, Zrodlo Ducha ozywiajgcego, wylanego
na wszelkie cialo. To potwierdzenie rozszerza si¢ na Kosciol w
dniu Piecdziesigtnicy, kiedy to Apostolowie otrzymuja Ducha
Swietego, Swiadka par excellence Milosci trynitarnej, ktory prze-
kazuje im swoje $wiatlo i swojg moc, aby i oni byli swiadkami
Pana zmartwychwstalego i ministrami Nowego Przymierza.

» TAJEMNICA TA JEST WIELKA”

W kulminacyjnym punkcie anafory, po wypowiedzeniu siéw
anamnezy, Kosciol wklada w usta swojego ministra zawolanie:
,Oto wielka tajemnica wiary”. Ten okrzyk uwielbienia odnosi sig
do wydarzenia, ktore sie realizuje, a mianowicie do przemiany
tych elementow, ktore odzwierciedlajg zycie i prace czlowieka,
w cialo i krew Chrystusa — mocg Ducha Swietego. Chodzi tutaj
o wielkie przejscie ze Swiata do Boga, ktore sie¢ dokonuje przez
paschalne misterium Chrystusa. Wydarzenie to jest tajemnica
nowego Przymierza, oblubienczym spotkaniem Chrystusa Oblu-
biennca z Kosciolem Oblubienicg, ktéry sie rodzi z Jego przebitego
boku. Moca blogostawienstwa lub epiklezy nad postaciami eucha-
rystycznymi zywy Chrystus, ktérego smier¢ glosimy az do czasu,
gdy przyjdzie, zespala ze sobg wspoélnote eklezjalng jako swoje
cialo i oblubienice. ,,Tajemnica ta jest wielka” — wola Apostot
Pawel, odnoszgc malzenstwo sakramentalne do zjednoczenia
Chrystusa i Kosciota.

»Llak oto jedno jest cialo, jedna osoba, jeden Chrystus, Glowa
wraz z cztlonkami, ktéry wznosi sie do nieba i w swej wielkodusz-
nosci wota, ukazujgc Bogu Kosciél w swojej chwale: «Oto kosé
z moich kosci i cialo z mojego ciatal». Pokazujgc, ze On i ona
(Koscidl) spotykajg sie w prawdziwej jednosci osoby, moéwi jesz-
cze: «i bedg dwoje jednym cialem»” 35, H. de Lubac zamiescil te
piekng wypowiedz Ruperta przy koncu swego studium o Eucha-
rystii i Kosciele w $redniowieczu. Wyraza ona bowiem bardzo
dobrze symbolike ciala i zaslubin, stanowigcag wspdlne dobro calej
Tradycji. Dostrzega sie tutaj rados¢ i uwielbienie Nowego Adama,
ktory dziekuje Ojcu za ,,jednos$¢ osobowg” (czy nie jest nig Duch
Swiety?), ktéra Go zespala z Jego cialem i oblubienica.

Sw. Ambrozy widzi w Eucharystii ,,oblubienczy dar” Chry-
stusa, ofiarowany swej oblubienicy, a w ich komunii — pocalunek

35 Rupert, De divinis officiis, 1. 2, ¢. 11; PL, 170, 43.

3 Communio 33



MARC OUELLET

Milo$ci. N. Cabasilas natomiast moze slusznie zauwazy¢: ,,«Ta-
jemnica ta jest wielka» (Ef 5, 32) méwi blogostawiony Pawel,
uwypuklajac to zjednoczenie. Sg to tak mocno wyspiewywane
zaslubiny, w ktorych naj$wietszy Oblubieniec prowadzi do slubu
Koscidl jak dziewce zareczong (por. 2 Kor 11, 2). Tutaj Chrystus
karmi otaczajacy Go chér i dlatego wsrod wszystkich Jego ta-
jemnic to my jestesmy cialem z Jego ciala i ko$émi z Jego kosci
(Rdz 2, 23)” 36.

W ten sam sposob papiez Jan Pawel II odczytuje paralelne
teksty: Rdz 2, 24 i Ef 5, 32, podkres$lajgc, ze darem Chrystusa dla
Kosciola jest nie tylko milos¢ odkupiencza, ale mitos¢ Scisle oblu-
biericza. To milos¢ boskiego Oblubienca oddala sie Jego oblu-
bienicy, aby ja us$wieci¢, pragnal On bowiem ,,0sobiscie stawi¢
przed sobg Kosciél jako chwalebny, nie majacy skazy czy zmarsz-
czki, czy czego$ podobnego, lecz aby byl swiety i nieskalany” (Ef
5, 27). Specyfikg mitoSci oblubienczej jest pragnienie wzajemnosci.
Miedzy Chrystusem i Kosciolem wzajemnosé ta moze by¢ dosko-
nala, albowiem sam Pan przez swdj dar eucharystyczny poszerza
zdolnos¢ milowania u oblubienicy. Wystarczy pomysle¢ o Maryi,
nowej Ewie, stojgcej u stop Krzyza, gdzie symbol oblubienczy
znajduje swe pelne urzeczywistnienie. Ponadto, konczy Papiez,
,,t0 samo mozna odnies¢é i do Eucharystii, na ktérg zdajg sie wska-
zywa¢ dalsze slowa o «zywieniu wlasnego ciala», ktéore kazdy
czlowiek «zywi i pielegnuje, jak i Chrystus — Kosciol, bo je-
steSmy czlonkami Jego ciala» (Ef 5, 29-30). Oté6z Chrystus 2ywi
Kosciél swoim Cialem wiasnie przez Eucharystie” 37,

Hans U. von Balthasar przejmuje takze te oblubienczg sym-
bolike Eucharystii, ktora byta tak droga Ojcom Kosciota: ,,Kosciol
rodzi sie z Chrystusa, jak Ewa rodzi sie z Adama: wytryska
z przebitego boku Pana u$pionego na Krzyzu, w cieniu $mierci
i otchlani. I dlatego wlasnie jest on Jego cialem, jak Ewa byla
cialem z ciala Adama. W tym $miertelnym $nie Meki uksztaltowat
On Kosciél jako oblubienice «nie majgcg skazy czy zmarszczki»
(Ef 5, 24-27). I dlatego jest ona Nim, ale i nie jest Nim, jest Jego
cialem i oblubienicg, ktéorg On miluje, ktérag zywi i o ktérg sie
troszczy jak o wlasne cialo, i ktorg czyni ptodng jak swojg mal-
zonke: Z tym, ze nie przekazuje juz teraz zwyczajnego nasienia
cielesnego w jedno lono cielesne, ale raczej, podczas tej Smiertelnej
ekstazy Meki, cata plodnos¢ «Bozego zasiewu» (1 J 3, 9) zostaje

36 N. Cabasilas, La vita in Cristo, 215-2186.
37 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata
a sakramentalno$é matZenstwa, Lib. Ed. Vaticana 1986, s, 386.
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«wszczepiona» w cielesno-duchowe cialo Kosciota, a w nim w lono
kazdego, kto gotow jest je przyjac” %.

»Jest to wielka tajemnica” z pewnoScig z racji przedziwnego
przeistoczenia, ktore czyni z Kosciota Cialo Chrystusa i Oblubie-
nice Baranka. Ta oblubiencza tajemnica podnosi w nieskonczonos$é
godno$¢ partnerstwa ludzkiego i potwierdza zarazem znaczenie
ciala, jego historii i jego zakotwiczenia kosmicznego. Jednak jej
najwieksza wielkos$¢ tkwi w pokorze boskiego Partnera, ktory za-
wsze uniza sie calkowicie, aby poSlubi¢ swoje stworzenie, upa-
die, ale i odkupione przez Syna pozostajgcego ,,w agonii az do
konca wiekdéw” (Pascal). W rzeczy samej tajemnica eucharystycz-
na zawiera nie tylko skutek meki Chrystusa, ale i sam akt Jego
meki-$mierci-zmartwychwstania. Ten akt, dokonany przez Boga
,raz na zawsze” (Hbr 10, 10) w samym centrum historii ludzkiej,
przekracza czas linearny, jakiego doSwiadczamy, i nadaje kairo-
sowi wiary eschatologiczng strukture Przymierza. Ten akt tryni-
tarny wnika w historie Kosciola, podobnie jak Jezus zjawiajacy
sie w Wieczerniku w wieczér wielkanocny i pokazujacy potem
Tomaszowi swoje rany na rekach i w boku, obwieszczajac uro-
czyscie: ,,Blogostawieni, ktérzy nie widzieli, a uwierzyli” (J 20, 29).

Pozostawanie ran w ciele Jezusa zmartwychwstalego wyraza
symbolicznie trwalos¢ ofiarniczego, historycznego i eschatologicz-
nego zarazem, aktu Chrystusa, ktory jest wcigz dostepny, dzigki
liturgicznemu aktowi Kos$ciola. Taka trwatos¢ jest mozliwa z racji
Zmartwychwstania. Albowiem Zmartwychwstanie jest szczytem
Wcielenia; nie jest jego zniweczeniem, lecz potwierdzeniem,
uwielbieniem. Uwielbienie to jest dzielem Ducha Swietego, ktéry
wyciska w ten sposéb ostateczne znamie Trojcy Swietej na ciele
i krwi Chrystusa. To cialo uwielbione w Duchu jest odpowiedzig
Ojca na milo$¢ Syna az do Smierci; Swiadczy tez o tym, ze Bog
nie tylko pojednal swiat ze Sobg w swoim Synu ukrzyzowanym,
ale ze sie sam wydal jako Milo$¢ absolutna. Pozwalajgc na zsta-
pienie Ducha na Koscidl apostolski, trwajacy na modlitwie wraz
z Maryja, Bog Ojciec s§wiadezy o swojej plodnosci az po uwielbio-
ne cialo Syna i daje razem z Nim (Filioque) ostatni owoc Ich
wzajemnej Komunii. KoSciél, tajemnica Przymierza i tajemnica
Komunii, zywi sie tym Donum Dei — w zrodle Eucharystii.

Bég jest Miloscig i w eucharystycznej kenozie Jezusa Chry-
stusa ta wlasnie Milosé¢ oddaje sie swiatu. Ojciec i Duch Swiety
nie s3 mniej od Niego zaangazowani w tej kenozie. Albowiem
wskrzeszajac Jezusa i rozdajac Jego cialo i krew sakramentalna,

38 H. U. von Balthasar, Christlicher Stand, (Johannes Verlag) 1977, 189,
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urzeczywistniajg nieprzezwyciezenie Jego kenozy, ale jej uwiel-
bienie 1 potwierdzenie; to ona bowiem ,ucielesnia” najglebszy
styl bycia Trdéjcy Swietej: ,,Jak Bég magl sie ukry¢ jeszcze bar-
dziej pokornie niz za kawalkiem chleba i pod kilku kroplami
wina, 1 co pozwala nam lepiej poznaé¢ pokore i wielkos¢ Boga od
tej Jego dyskrecji?”’ 3% Ostatnim marzeniem tej pokornej Milosci
jest umozliwienie komunii calej ludzkosci na sposéb bytu Boga,
w Jego niewyslowionej jakosci Daru absolutnego, ale i podlega-
jacego zranieniu, w Jego specyfice oblubienczej i kenotycznej
par excellence: Eucharystii. Cale swiadectwo KosSciola wypiywa
z tego Daru Milosci i cala jego wcielona duchowos¢ czerpie z tego
zrodia chwaly, ktore Jezus nie przestaje weigz ozywia¢, ,,aby mi-
los¢, ktorg Ty Mnie umitowales, w nich byla i Ja wnich” (J 17, 26).

Zakonczenie

Droga, ktérg przebyliSmy, prowadzi nas do stwierdzenia keno-
tycznej cigglosci Wceielenia w Eucharystii, tajemnicy Przymierza.
Ciaglos¢ ta jest mozliwa dzieki mocy Ducha Swietego, ktéry
uwielbia Chrystusa i czyni Jego czlowieczenstwo nalezycie dys-
ponowanym do oblubienczej tajemnicy Trojcy Swietej i Kosciota
w Eucharystii. Sytuujgc sie Swiadomie w punkcie widzenia wiary,
podkresliliSmy w ten spos6b cigglos¢ i zarazem eschatologiczna
wspolczesnos¢ Stowa Weceielonego w Eucharystii. Nasze czasy sa
bowiem bardziej sklonne podkresla¢ brak cigglosci, a to ze wzgle-
du na posrednictwo obrzedu i teologie symbolu, jeszcze nazbyt
zalezna od nowozytnego racjonalizmu 4°,

Zwyczajne odczytywanie Pisma swietego w duchu Tradycji
pozwala nam zebra¢ swiadectwo dwutysigcletniej wiary Kosciola
1 swobodnie kontemplowa¢ tajemnice eucharystyczng, dostepng
dla samej tylko wiary, jako Dar Wszystkiego we fragmencie: Bog
Oblubieniec, Kosciél Oblubienica i uczta weselna ,,Baranka wiecz-
nej Paschy” 4! juz kosztowana w sobria ebrietas Ducha, w nadziei
na ostateczne wypelnienie. Stad plynie ta autentyczna rados$é¢ Ko-
Sciola na poczatku trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa. Kosciol
nie celebruje tylko daru otrzymanego z tradycji pograzonej gdzie$

39 H. U. von Balthasar, L’Eucharistie, don de I’Amour, (Editions du Ser-
viteur) 1994, 21.

40 , Nigdy jeszcze bez watpienia nie wzywano tak usilnie mysli teolo-
gicznej jej, radykalnie teologicznej, logiki (co w zadnym razie nie oznacza
«teologii dialektycznej»)”. J.-L. Marion, Obecno$é i dar, w: Eucharystia
(Koiekcja Communio 1), Poznan 1986, 82 (59-82).

41 G. Leblond, L’Agneau de la Pdque éternelle, Paris 1987,

36



TROJCA SWIETA A EUCHARYSTIA: TAJEMNICA PRZYMIERZA

daleko w przeszlo$ci; on przyjmuje niezré6wnanego ,,Obecnego”,
ten prawdziwy ,,Dar oblubienczy”, ktéry pochodzi z przysziosci
i pozwala mu juz teraz wejs¢ w Krolestwo Boga.

Ta Milos¢ wcielona oddaje sie bez miary nieskalanej wierze
Maryi, ktéra jest zawsze obecna w modlitwie Kosciola, aby ten,
jak oblubienica ustugujaca i uboga, przyjat kenotyczna forme
daru, jaka sam Bég wybral do wyrazenia swego nadmiaru chwa-
ly, pozostajac jak najbardziejzazylym, rodzinnym, niemal banalnym
w swoim poszukiwaniu odpowiedniosci i wzajemnosci: Bierzcie
i jedzcie, to jest cialo moje; bierzcie i pijcie, to jest krew moja. yyJe-~
zeli wiec Ja, Pan i Nauczymel umylem wam nogi, to i wyscie po-
winni sobie nawzajem umywac nogl” (J 13, 14). Dlatego wlasnie
Kosciét Trojecy Swietej pograza sie w ekstame uwielbienia i1 ke-
nozie stuzby, aby Kroélestwo Boga przyszio na ziemie, jak jest
w niebie. Adoro te devote latens Deitas, quae sub his figuris vere
latitas 2. ,,Duch i Oblubienica moéwiag: Przyjdz! A kto styszy,
niech powie: Przyjdz! I kto odczuwa pragnienie, niech przyjdzie,
kto chce, niech wody zycia darmo zaczerpnie” (Ap 22, 17).

ttum. ks. Lucjan Balter SAC

42 Sw. Tomasz z Akwinu.
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