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Lizbona

TRYNITARNY WYMIAR ADORACIJI
EUCHARYSTYCZNEJ

Bog jest Bogiem, Panem zycia, Tym, ktdéremu czterej widzacy
nie przestaja powtarzaé: ,Swiety, Swiety, Swiety, Pan Bog
wszechmogacy, Ktoéry byl i Ktory jest, i Ktory przychodzi” (Ap
4,8). Albo tez slyszymy: ,Swiety, Swigty, Swigty jest Pan Za-
stepéw. Cala ziemia pelna jest Jego chwaly” (Iz 6, 3). Jest to bo-
wiem akt odwiecznej adoracji, w ktorej wszystko oddawane jest
Bogu w tej definitywnej liturgii, jaka niebo celebruje, ale jest to
rowniez akt, w ktorym uczestniczy ziemia podczas liturgii eucha-
rystycznej.

Kiedy $mieré Jezusa na krzyzu i Jego zmartwychwstanie ode-
slaly nas do oczyszczajacego i uswiecajacego ognia, otrzymalismy
dar zycia dla Boga i umierania dla Niego (por. Rz 14.8), otrzy-
maliSmy to, Ze jesteSmy przemienieni i przeniesieni w wymiar
Yacznosci i komunii w Ciele Panskim. W darze tym zawarte jest
oddanie sie Chrystusa Ojcu w mitosci, tak ze przemienieni w Jego
zywe cialo zyjemy w tym Jego oddaniu i z niego, celebrujgc je
z wdziecznoscig — w Eucharystii.

Skoro Smier¢ Jezusa Chrystusa na krzyzu i Jego chwalebne
zmartwychwstanie zrodzily nowe odniesienie miedzy ziemig i nie-
bem, to to wlasnie odniesienie w Duchu Milosci uobecnia, w od-
daniu sie Chrystusa, oddanie chrzescijan w adoracji euchary-
stycznej. Uczestniczenie w oddaniu sie Chrystusa Ojcu w tej pelni
Mitosci, ktéra od Obu pochodzi, jest prawdziwym dziekczynie-
niem: jest Eucharystia. Bardziej od dziekowania za otrzymane
dobrodziejstwa (jak to czyniono w Starym Testamencie), chrze-
Scijanskie dzigkczynienie jest osobistym oddaniem sie za innych,
oddaniem siebie we wspdlnocie $wietych, komunia, ktéra wrzuca
w dzieje ludzkie zasiew mitosci ksztaltujacej wspélnote eklezjalng.

Modlitwa eucharystyczna jest modlitwg wiecznosci, ktora
w Chrystusie otworzyla juz niebo na ziemi. Napelnila historycznj
terazniejszos¢ pelnig wiecznosci i przyjela na wieki oddanie sie
historii w dynamizm trynitarny.
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1. Kosciél celebruje swoj akt konstytutywny

Nikt nie ma wiekszej milosci od tej, gdy kto$
2ycie swoje oddaje za przyjaciét swoich (J 15,13).

Jezeli niekiedy dramat Krzyza pojawia sie jako zwykle poucze-
nie symboliczne o tym, jak Bég dziala w ludziach w Jezusie Chry-
stusie, i jezeli Zmartwychwstanie jawi sie jako znak tego, ze
Bég okazuje ostatecznie milosierdzie grzesznikowi i go usprawie-
dliwia, to wnioskuje sie stad, ze solidarno$é¢ Jezusa z ludzmi god-
nymi politowania i uciskanymi na tym $wiecie wyraza w pei
i wlasciwie zamiar Ojca, by pojednaé¢ ludzi ze Sobg, jak tez wole
Syna, aby wzigé na siebie do ostatka konsekwencje swego postu-
szenstwa planowi Ojca.

Pytamy sie jednak, czy taka solidarnos¢ jest tak naprawde
zbawcza i czy z plaszczyzny symbolu nie powinno sie przejsé do
realizmu wecielenia Stowa Bozego: jest ono przeciez catkowicie
czasem przeznaczonym dla Ojca i dla ludzi, czasem, ktéry Ojciec
akceptuje i przyjmuje w wielbigcej postawie swego jedynego
Syna, ale tez czasem, ktéry ludzie odrzucaja, nie checgc byé kocha-
ni i nie chcac kochaé (por. J 1, 11).

Ludzka natura Slowa Bozego, Jego bycie czlowiekiem dla
innych jest calkowicie spolaryzowane odkupienczym dzialaniem
Boga, albowiem sama natura ludzka zaledwie rosci sobie prawo
do tego, by byé czlowiekiem wraz z ludzmi. Spolaryzowane zbaw-
czym dzialaniem Boga zycie Chrystusa — Wrcielonego Stowa Bo-
zego — jest odwieczng relacjg milosci do Ojca w Duchu, ktory
od Obu pochodzi; i do tej wlasnie relacji Zbawiciel powoluje
ludzkos¢ stowem i znakami mitosci Bozej, odwolujgc sie do decy-
zywnej wladzy czlowieka, aby dala sie wyzwoli¢ ze zwyczajnego
bycia z innymi po to, by sta¢ sie w Chrystusie jednym juz tylko
bytowaniem dla innych w relacji milosci odwiecznej, w nieskon-
czonej wolnosci.

Czas, jaki Syn odwieczny daje Swiatu w tajemnicy Wrcielenia,
jest czasem czynnej kontemplacji planu Boga Tréjcy: jest lasks,
to znaczy darem dostepu do Boga, danym przez Boga samego. Jest
on osobowym miejscem spotkania ludzkosci z Bogiem w tej de-
finitywnej nowosci, jakg wprowadza On w dzieje: w Zmartwych-
wstaniu.

Zmartwychwstanie jest bowiem eschatologicznym aktem pow-
szechnos$ci misji Jezusa. Wlgczenie w Niego nie jest zwyklym
tylko pojednaniem S$Swiata z Bogiem, lecz komunig zycia w Nim
w tym Jego ciele, ktére jest czyms$ wiecej niz samym tylko by-
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ciem z innymi: jest to bowiem zycie dla i przez innych w akcie
czynnej kontemplacji planu Bozego.

W homilii 24 na 1 Kor 10, 16 $w. Jan Chryzostom stwierdza,
ze Pan nie mowi swoim uczniom o ,,uczestniczeniu” w Jego Ciele,
ale o komunii w Nim, to znaczy o byciu jednych z drugimi, jed-
nych dla drugich i przez nich, w lonie samej rzeczywistosci dyna-
mizmu trynitarnego L.

W rzeczy samej caly dramat ludzkosci zostal wlgczony w misje
Jezusa Chrystusa, polegajacg na tym, aby da¢ ludzkiej naturze
moc realizowania sie w lasce spotkania Boga i zmieni¢ spotkanie
historyczne w budowanie czasu wolnosci mitlowania, w przestrzen
komunii.

Przestrzenia komunii jest zawsze ta przestrzen, ktéra przeka-
zuje obiektywnag rzeczywistosé, w jakiej sie¢ uczestniczy 2 Zyé
w komunii to by¢ wszczepionym w Chrystusa we wspoélnocie try-
nitarnej, to zy¢ w zjednoczeniu z innymi w Panu, z zamiarem
niesienia pomocy i wsparcia, z gotowoscia na oddanie sie i na dar
wzajemny 3.

Moc misji Chrystusa zmienia kazdg istote ludzka nie tylko
w byt z innymi, ale takze w byt dla innych — owoc jedynego
,bycia dla wszystkich” Chrystusa na krzyzu 4.

Chrzest i Eucharystia zespalaja w jednym Chrystusie tych,
ktorzy — uosobieni w Chrystusa — stajg sie wsp6lnota, Kosciolem,
ktory sie nie ogranicza do ram Kosciola widzialnego, lecz moze
iS¢ tak daleko, jak daleko siegajg zastugi Jezusa 5.

W Chrystusie, tym jedynym Swietle §wiata, chrzeicijanie s
Jego Swiatlem, jesli sg faktycznie solg ziemi (Mt 5, 13), a wiec
o ile konkretyzujg przestrzen komunii podczas adoracji w dyna-
mice trynitarnej, konstytutywnej dla wewnetrznej natury Ko-
Sciola.

1 PG 57, 200.

2 Por. H. de Lubac, Théologies d’occasion, Paris 1984, 14.

3 W artykule programowym, drukowanym na poczatku kazdej wers)i
jezykowej Communio, H. U. von Balthasar pisal: ,,Znajdujgcy si¢ w com-
munio nie wstepuja zatem do takiej wspoélnoty z czysto prywatnej inicja-
torzy o rozwoju danej wspdlnoty, jakoby ten rozwéj tylko od nich zalezal,
lecz bedac juz w niej sg wcigz gotowi, dyspozycyjni, nastawieni, zdani
a priori na siebie, i to nie tylko, by zyé wspolnie i przebywaé w tym
samym miejscu, lecz takze, by wypelniaé te same obowiazki” Communio —
zatozenia programowe, Communio 1 (1981) nr 1-2, s. 12.

4 Por. H. U. von Balthasar, Theodramatik, 1I: Die Person des Spiels,
cz. 2: Die Person im Christus, Einsiedeln 1978, 258.

5 Por. tamze.
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Wzorem celebrowania konstytutywnego aktu komunii eklezjal-
nej jest Maryja, Matka Boga i Matka Kosciola, albowiem cale
Jej zycie jest prototypem tego, co Boza sztuka moze uczynic
z ludzkg natura, ktora sie jej nie przeciwstawia ¢, W tym dziele
sztuki, jakim jest Maryja, pierwotny Kos$ciél czyni zrozumialym
to, czym jest samo chrzescijanstwo. A jest ono przyjeciem Bozego
dzialania w takim otwarciu sie, Ze ono sie upowszechnia, odpry-
watyzowane i przemienione w Zrodlo i przestrzen bycia wspolnoty.

Przyjmujac pelnie Bozego dzialania od Zwiastowania i macie-
rzynstwa fizycznego az do stop krzyza, wolnos¢ Maryi prze-
ksztalca sie w samo jgdro Jej historycznego przeznaczenia. Wy-
razenie zgody na noszenie w swoim lonie Syna Bozego jest rowno-
znaczne ze zgodg na to, by Boze dzialanie calkowicie Nig za-
wladnelo, jest oddaniem sie bez zastrzezen powszechnemu plano-
wi Boga. A zycie w oddaniu sie Bogu jest zyciem wolnym, gdyz
jest dobrowolnym zgadzaniem sie na to, by Jej wolnos¢ ograni-
czona i skonczona weciaz sie poszerzala, w nieskonczonej wolnosci
Bozej, az po jej wymiary uniwersalne.

Adoracja odbywa sie¢ zatem w dobrowolnym akcie oddania si¢
nieskonczonej wolnosci Boga, ktéora upowszechnia misje histo-
ryczng i celebruje wielbienie Boga wiecznego w tym jednorod-
nym akcie, ktory zespala niebo z ziemig. Adrienne von Speyr
napisala: ,,Niebo juz sie nie otwiera dla Maryi; otwiera sig razem
z Nig. Ona nalezy do otwarcia sie nieba, Ona wkracza, przekracza,
co wiecej, boska obecno$¢ Ojca, Syna i Ducha jest teraz tam,
gdzie Ona zyje. (...) Ona zyje w niczym nie zaslonietej prawdzie
wiecznosci” 7.

Bardziej niz typem Kosciola i nowych narodzin, jakimi jest
juz samo bycie chrzescijaninem, Maryja jest — chrystologicznie
— istota Kosciola: miejscem, w ktéorym nastepuja te nowe na-
rodziny i w ktérym wierzacy celebruje, podczas adoracji eucha-
rystycznej, to zycie, ktére konstytuuje Kosciot Bozy, Swiatynie
Trojcy Przenajswietszej.

Usytuowana miedzy historig a wiecznosciag, Maryja znajduje
sie w sytuacji rodzenia w dziewiczej czystosci, ale w bélach do-
czesnosci i pustyni (Ap 12, 6), owocow dla zycia wiecznego ®. Tak
oto jest Ona transitus do Ojca, bedgc swigtynia Ducha Swietego,
egzystencja zbawiong, przestrzenia czysta i wyzwolong od grze-
chu i $mierci. Oblubiencza wolnosé Maryi w Jej odpowiedzi na

6 Por. tamze, 269.
7 A. von Speyr, Die Welt des Gebetes, Einsiedeln 1951, 113.
8 Por. H. U. von Balthasar, dz. cyt., 307.
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plan Bozy staje sie powszechnie plodna. Stowo w Nig sie weciela
i — jak pisze von Balthasar — ,,poczynajgc od Eucharystii i krzy-
za, staje sie prawdziwym kielichem koscielnym, w ktéry wplywa
substancja Syna, upowszechniona przez Ducha Swietego” °.

To Duch Swiety, Duch wolnosci, wprowadza wolnosé¢ wierza-
cych na droge catkowitego ,,tak’ Maryi, ,,tak”, ktore rodzi w dzie-
jach wspoélnote (komunie) w $wiegtosci 19,

2. Wiecznosé i czas spotykaja sie ze soba

Rzeczywisto$¢ pierwszego KoSciola nieskalanego, w ktorym
gromadzg sie oczyszczeni w krwi Baranka (Ap 7, 14), jest réw-
niez rzeczywistos$cig $wietosci, ktéra wprowadza eklezjalng piel-
grzymke wiary w wiare poprzez misje Kosciola w jego postugi-
waniach i charyzmatach.

Konstytutywnie Kosciol zyje podwodjng biegunowoscia: ma-
ryjng Swietoscig subiektywng i obiektywng swieto$cig instytucjo-
nalng; zyciowa madros¢ wierzacego, proroka i charyzmatyka, i sza-
farska madros¢ zakorzeniona w autorytecie apostolskim, aby wy-
chowywa¢ wspélnote i prowadzi¢ jg sakramentalnie do komunii.

Kosciol jest oblubienicg Baranka, zainicjowang juz w Maryi,
Matce Boga, i celebrowang w Eucharystii — przez zywe Cialo —
w Chrystusie. Misja Kosciota, w komunii z niepowtarzalnym po-
stannictwem jego Pana, polega na wcielaniu chrzescijanina w Eu-
charystie Chrystusa: na wigczaniu wolnosci kazdego, w sposob
oblubienczy, w ksztaltowanie Ciala Chrystusowego jako wspo6lno-
ty Swietych.

Rzeczywistos¢ adoracji eucharystycznej to czynnosé, ktéra ze-
spala chrzescijanina z chwalebnym krzyzem Jezusa Chrystusa. De-
finitywne urzeczywistnienie misji Chrystusa na krzyzu i w zmar-
twychwstaniu uobecnia sie dynamicznie w Kosciele, w uwiecz-
nionej ofierze dla Ojca na rzecz ludzkosci. Komunia Kosciota
z ofiarg Chrystusa nie polega na przedstawianiu tamtej ofiary,
ale na odnoszeniu chrzescijan do ponadczasowej obecnosci tajem-
nicy zbawienia 1. Pojawia sie¢ w ten sposéb przymierze wiecznosci
z czasem W bezposrednim odniesieniu historycznej rzeczywistosci
krzyza-zmartwychwstania do historycznego sprawowania Eucha-
rystii. Wydarzenie paschalne staje sie aktem sakramentalnym.

9 Tamze, 323.
10 Por. M. M. de Carvalho, A centralidade cristolégica do ,Eschaton”
nos escritos de Hans Urs von Balthasar, Porto 1993, 225-240.
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Ofiarowanie sie¢ Chrystusa Ojcu jest sakramentem w akcie, w dzia-
laniu.

Podczas celebracji eucharystycznej Kosciél uczestniczy we-
wnetrznie w oddaniu sie Chrystusa Ojcu, i to w trzech aspektach:
chrzescijanie uznajq pro nobis ofiary Chrystusa, fakt dokonanej
W sobie przemiany przez ten akt Chrystusa, i wyznajg euchary-
stycznie te rzeczywistos¢; akt wiary wspolnoty zostal juz urzeczy-
wistniony w dwoéch jej czlonkach — w Maryi — wzorze wiary
Kosciola i miejscu jego narodzin 2, Jezus powierza sie rekom
Kosciota, ktoéry ofiaruje Bogu Baranka bez skazy z milosci do
wszystkich grzesznikéw.

W ofercie tej milo$ci dla caltej ludzkosci zawiera sie istotny
sens Eucharystii. Albowiem ruch Kosciola, ktéry ofiarowuje sie
w Chrystusie Bogu, krzyzuje sie tutaj z ruchem komunii, ofiaro-
wanym nam przez Chrystusa, ktéry raz na zawsze i za wszystkich
(ephdpax) 13 ogarngl wszystko, przekazujgc w swoim oddaniu dar
Ducha, ktéry prowadzi nas do Ojca.

W Eucharystii pelia, jakg jest Pascha Chrystusa, zespolila
sie z historig i stala sie jej udzialem w swym aktualnym wypel-
nieniu, ktére jest obecnym juz tutaj niebem, oblubienczym zwigz-
kiem miedzy czasem i wiecznoscig.

To aktualne wypelnienie przemienia smier¢ w zycie milosci
i zespala na adoracji wspdlnote zywych w historycznym stanie
typowym juz dla nieba.

Sw. Augustyn przypomina, ze Cialo i Krew Chrystusa, ktore
Kosciol otrzymuje, przemieniajg tego, kto je przyjmuje 14: | Badz-
cie tym, co widzicie, i przyjmijcie to, czym jestescie” 15,

11 H. U. von Balthasar pisze: ,,Udzial Kosciola w ofierze Chrystusa jawi
sie przeto o wiele mniej jako uobecnianie tej ostatniej niz jako wlaczanie
wiernych w ponadczasows obecnosé misterium zbawienia”, Dz. cyt., III:
Die Handlung, Einsiedeln 1980, 363.

12 Ten sam teolog szwajcarski pisze: ,,Zgoda Maryi na wydarzenie
Krzyza jest archetypiczna zgoda na to wydarzenie w calej wierze kosciel-
nej, a zwlaszcza w wydarzeniu Eucharystii, egzystencjalnie doskonala
i wzorczg postawa, ktéra tworzy Kosciot i przez wszystkie wieki jest
wcigz dalej przekazywana’’. Tamze, 369.

13 To biblijne pojecie: ,,raz na zawsze”, uwypukla my$l o objeciu calej
rzeczywistosdci i ma sens wybitnie eschatologiczny. Nie chodzi tutaj o de-
finitywna przeszlo$é (czynnosé niepowtarzalng), ale o definitywng wszech-
obecno$§é z podkresleniem pelni lub wypemlienia ,raz na zawsze” (por.
Hbr 7, 3; 10, 12, 14; 7, 28).

14 | Accedit ergo Spiritus Sanctus, post aquam ignis et efficimini panis
quod est Corpus Christi”. Sermo 227; PL 38, 1099.

15  Estote quod videtis, et accipite quod estis”, Sermo 272; PL 38, 1247.
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Sw. Jan Chryzostom, Doctor Eucharisticus, zespala w jednej
ofierze (thysia) ofiare Chrystusa i chrzescijan 6. Samo slowo
ofiara (thysia) wyraza juz tozsamos¢é miedzy ofiarg Chrystusa
i chrzescijan: jest samo-wydaniem sie w kulcie w pelni osobowym
i osobistym 17,

Samo-wydanie sie w kulcie osobowym jest adoracja, euchary-
stig, sprawowang w jednosci, ktérg Kosciél wysSpiewuje wzorczo
w dwadch swoich hymnach sredniowiecznych:

, O zbawcza Hostio, godna czci,

Co lud do niebios wiedziesz bram,

Boj srogi neka wiernych Ci,

Daj sile, pomoc ze$lij nam.
Jednemu w Troéjcy Wiadcy ziem
Niech bedzie chwala w kazdy czas;
Niech On wieczystym zyciem Swym
W ojczyznie rajskiej darzy nas” 18,

3. Trynitarny dynamizm adoracji eklezjalnej

Eucharystia nie jest, w Zzyciu Kosciola, jakims$ spolecznym
momentem grzecznosci czy tez uprzejmosci wzgledem Boga. Jest
tym wydarzeniem, ktére tworzy Kosciél i ktéore on celebruje,
albo ktére w nim sig tworzy. Oblubiencza wiez Kosciola z Bogiem
pozwala na to, by dynamizm trynitarny byl aktem uwielbienia,
ktore daje zycie w pelni.

Trojca Swigta jest adoracjsg. W ujeciu Adrienny von Speyr,
Tajemnica Trynitarna jest odwieczng rozmowsg, oczekiwaniem

16 Por. Jan Chryzostom, In Epist. ad Hebr. homiliae 17, 3; PG 63, 131.

17 Juz w Nowym Testamencie thysia ma znaczenie duchowej lub egzy-
stencjalnej ofiary chrzescijanina (por. Rz 12, 1; Fip 2, 17; 4, 18; 1 P 2, 5;
Hbr 13, 15 nn), albo tez ofiarniczego wydania sie Chrystusa za nas (Ef 5, 2).
W $mierci Jezusa, jako wydaniu sie, osijga swa pelnie ogoélne pojecie
ofiary. Por. J. Betz, Messoffer, w: ThWNT VII, 345. Uczniowie Jezusa poj-
mujg roznice, jaka zachodzi miedzy tym pojeciem a déron, ktore sie odnosi
do dawnego Prawa, nigdy zas do osobistej ofiary chrzescijanina. Rozu-
mieja nowy, osobisty wymiar ofiary Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy
jako wydanie sie w kulcie nie cielesnym, lecz duchowym, to znaczy oso-
bowym. Obok slowa thysia, réwniez pojecie proésis sugeruje w pismach
Pawlowych nows ofiare osobista (Rz 15, 16; Ef 5, 2; Hbr 10, 10. 14). Por.
M. Gesteira Garza, La Eucaristia, misterio de Comunion, Madrid 1983, 275n.

18 ,,O Salutaris Hostia / Quae caeli pandis ostium. / Bella premunt ho-
stilia, / Da robur, fer auxilium. / Uni trinoque Domino / Sit sempiterna
gloria, / Qui vitam sine termino / Nobis donet in patria”. De Corpore Christi
Hymnus. Ad Laudes.
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i decyzja1®, Slowo kierowane do Ojca jest konstytutywne dla
bytu Syna, Slowo dawane i przyjmowane w Milosci, jaka Ich
jednoczy. Bedgc rozmowa Milosci, Trojca jest zawsze oczekiwa-
niem na pragnienie Innego i pelng milosci decyzja do urzeczy-
wistnienia.

Oto wiec adoracja jako ta odwieczna rzeczywistos¢, jako
obecnos¢ Boga w Sobie samym, w czystej relacji poznania i mi-
losci: w relacji Milosci konstytuujgcej Boze Osoby. Jak pisze
H. U. von Balthasar, okreslajagc wiecznos$¢: jest ona relacjg tryni-
tarng, odniesieniem Ja do Ty w takiej czystosci, ze tylko Ty
brane jest pod uwage 20,

Woecielenie Slowa — to Stowo wypowiedziane w historii, w akcie
adoracji, ktéra osigga swoj szczyt w milczeniu Krzyza, w milcze-
niu, ktére zapladnia zZywe Slowo miloscig, a ktére Kosciol Chry-
stusa moze teraz obwieszcza¢ $Swiatu: wydanie sie dynamizmu
trynitarnego.

Eucharystia, ktéra celebruje to plodne milczenie Krzyza, ze-
spala Boza obecnos¢ w tej samej rozmowie, w tym samym ocze-
kiwaniu i decydowaniu, ktére rodza, w czasie historycznym, Boza
wiecznoseé.

Otwarcie sie¢ na Boga wymaga decyzji, rozumianej jednak nie
jako wzgledny i kurtuazyjny wybér, ale jako wybor bezwzgledny,
w ktérym znajduje swe echo slowo Ewangelii: ,Kto nie jest ze
Mnag, jest przeciwko Mnie” (Mt 12, 30; Ek 11, 23).

W samym centrum Eucharystii decyzja jest dzwigarem historii
jako prowokacja Boga, skierowana do wolnosci czlowieka. Opowie-
dzenie sie (decyZJa) za Bogiem ukierunkowuje te wolno$¢ na Dro-
ge, Prawde i Zycie, ktorym jest sam Chrystus. Opowiedzenie sie
to wymaga jednak zrezygnowania z checi budowania dziejéw na
bazie wolnosci ograniczonej, skonczonej, zawsze gotowej zastgpic
decyzje na pelnie (w postawie nadziei eschatologicznej?!); jakags
ograniczong mocno nadziejg wewnatrz-swiatows.

Jezeli opowiedzenie sie za Chrystusem upowszechnia milo$é
poprzez zobowigzanie sie do budowania na Nim historii, to ne-
gacja Chrystusa ogranicza ja do zwyczajnych utopii i prowadzi

19 | Nie ma ZzZadnego poczatku modlitwy, albowiem Ojciec, Syn i Duch
3 odwiecznie wobec Siebie w jednej rozmowie, we wspélnym oczekiwaniu
i w jednej decyzji, ktore trwaja od zawsze”. Dz cyt., 21. Por. A. von Speyr,
Das Wort und die Mystik, cz. II: Objective Mystik, Einsiedeln 1970, 78 nn.

20 Dz. cyt., IV: Das Endspiel, Einsiedeln 1983, 84.

21 Przez nadzere eschatologlczna rozumiemy tutaj cale zycie ludzkie,
umocnione wiarag zywa i mocne miltoscia.
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do samo-zniszczenia. Znika sens zycia jako daru, a bez tego sensu
mozliwa jest juz tylko samo-alienacja wolnosci.

Kosciot, ktory celebruje zycie, istnieje w dziejach, ktore ne-
guja sens absolutny. Opowiedzenie si¢ za Chrystusem w Swiecie,
ktéory Go neguje, nabiera specyficznej formy adoracji, ktora jest
meczenstwem. Ostatni moment decyzji: meczenstwo wyznaje usta-
wiczne wydawanie si¢ dynamizmowi trynitarnemu jako temu za-
czynowi i nasieniu, ktére posrod skal i chwastéw nie przestaje
kielkowaé. Jest to Kosciél prawdziwie apostolski, ktory -cierpi
i doswiadcza swojej slabosci, ale mimo to wyznaje wraz z Aposto-
lem: ,ilekro¢ niedomagam, tylekro¢ jestem mocny” (2 Kor 12, 10).

Jezeli tajemnica nieprawosci jawi sie jako jakas anty-Trdjeca
w lonie ludzkiej historii, gotowa wciaz do ranienia Ukrzyzowane-
go i dokonywania tych cudéw, ktéorych Pan nie chcial czynic
(por. Lk 9, 55), to jedynie ci, ktérzy obmywaja swoje szaty w krwi
Baranka, bedq — w swej pozornej bezradnosci — faktycznymi
Zwyciezcami.

W historii, ta niewielka reszta nie paktuje z samo-budowaniem
Swiata w autonomii bez sensu, ale na tej beznadziejnej pustyni,
jaka to samo-budowanie urzeczywistnia, toczy ciezki boj o to, by
ujawnila sie wreszcie milos¢ w stowach i czynach, ktére nie do-
puszczaja dwuznacznosci.

W ten oto spos6b uzna sie rzeczywistag autonomie, do ktorej
czlowiek zostal powolany przez Boga: aby wszczepia¢ w $wiat
dynamizm milosci, ktéry ukaze w osobach, w strukturach i w in-
stytucjach piekno i dobro¢ prawdy zycia. Sg w rzeczy samej
bardzo atrakcyjne te gesty, ktére wyznajg zycie, a ktore Kosci6t
zdecydowat sie, ze wzgledu na Chrystusa, celebrowaé w Eucha-
rystii jako tym akcie adoracji, w ktéorym rozmowa, oczekiwanie
i Qeiyzja Trojcy Swigtej upowszechniajg sie na struktury tego
Swiata.

Zakonczenie

Jezeli trynitarna decyzja komunii ze stworzeniem zespolila
Chrystusa z samym sercem Swiata, to nie zlikwidowala przeciez
historii, ani nie wchionela jej w wiecznosc.

W odwiecznej Eucharystii, w ktéra Kosciél pielgrzymujacy
wlacza sie wcigz w dziejach, Chrystus zespala z nieskonczong mi-
loScig trynitarnej wolnosci gesty tej wolnosci skonczonej, ktdra
opowiada sie za Nim. Gesty wdziecznosci, albowiem chodzi o mi-

tos¢, ktora sig nie narzuca, ale tylko wybiera i wielbi Go z wdziecz-
noscia.
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Oto prawdziwa adoracja: komunia z Bozym dynamizmem,
ktéry raz na zawsze podarowal wiecznos¢ historii.

W Eucharystii adoracja Kosciola dotyka przeto calej historii,
albowiem adoracyjny dynamizm Trbéjcy Swigtej jest aktem ozy-
wiajacym, ktéry ja przenika.

W adoracji Kosciola chwala napelnia calg ziemie; w sprawo-
waniu Eucharystii powtarza sie slowa: ,Swiety, $wiety, Swiety
jest Pan Boég...”, zywe Cialo Zmartwychwstalego sie wydaje —
przez Niego, z Nim i w Nim — realizujac wole Boga na ziemi, jak
i w niebie — w liturgii komunii.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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