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Brescia

DUCH SWIETY, BIERZMOWANIE I EUCHARYSTIA

,,)Nasze misteria nie sg podobne do akcji teatralnej: tutaj wszy-
stkim kieruje Duch Swiety” 1.

Ta wypowiedz Jana Chryzostoma, ktéra dzisiaj odnosilaby sie
do wiernych przezywajgcych Swiete obrzedy jak ciekawscy wi-
dzowie, albo wrecz przeciwnie, jak znudzeni na Smieré¢ gapie,
odegrala szczeg6lng role w teologii sakramentéw, podobnie jak
od niego sie przyjelo przypisywac liturgii tytul ,sakramentu Du-
cha”. Do wydobycia na swiatlo dzienne pneumatologicznego bo-
gactwa modlitw Kosciola przyczynil sie w znacznym stopniu ruch
liturgiczny, ktéry w Soborze Watykanskim II znalazl moment
katalizujgcy, jak rowniez obszerna tworczos¢ teologiczna z sa-
kramentologii, zwlaszcza w zwigzku z reformg obrzedéow. W ce-
lebracji liturgicznej dowartoSciowana zostala tzw. epikleza, we-
zwanie, w ktérym szafarz zwraca si¢ do Ojca, proszac, aby zestal
swego Ducha i uobecnil! w znakach i slowach Chrystusa i Jego
dzielo zbawcze, na chwale Boga i dla uswiecenia ludzi 2.

Nie mozZna jednak zapomina¢ o tym, zZe przez dilugi czas nie
uswiadamiano sobie dzialania Ducha Swietego w sakramentach,
podobnie jak tez w innych dziedzinach zycia KoSciola, takich jak
antropologia i sama eklezjologia. Jak gdyby nie potrafiono wy-
ciggng¢ wszystkich konsekwencji wynikajacych z artykutu wiary:
»1 w Jezusa Chrystusa... ktéry za sprawg Ducha Swietego przyjat
cialo z Maryi Dziewicy i stal sie czlowiekiem”. Pomimo tego zu-
bozenia tradycja chrzescijanska strzegla odniesienia do Ducha
Swietego zaréwno w celebracji liturgicznej, jak tez w zyciu du-
chowym. Godny pozalowania by! jedynie brak wzajemnego od-
dzialywania miedzy tymi dziedzinami a refleksjg teologiczng i zy-
ciem chrzescijanskim 3. Z tej przyczyny, w czasie przygotowan do

1 Jan Chryzostom, In epistulam Pauli ad Corinthios I, 41 4.

2 Sw. Ambrozy pisze: ,Miej tez na uwadze to, iz Ducha Swietego daje
sam Bog. Nie chodzi tu o ludzkie dzielo, poniewaz Duch nie jest dany
przez czlowieka, lecz zostaje On wezwany przez kaplana, postany przez
SEiooga i na Nim polega dar Bozy i postuga kaplana” (De Spiritu Sancto, I,

).

3 Zauwazono na przyklad, ze ,w opracowaniach z dziedziny mistyki
chrzeScijanskiej, choé pojawiaja sie tam systematyczne raczej wzmianki
o dzialalno$ci Ducha Swietego poprzez Jego dary i charyzmaty, zostalo
zupelnie pominiete odniesienie do sakramentalnych korzeni daru Ducha
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wielkiego Jubileuszu Roku 2000, ponowne odkrycie Ducha Swig-
tego, ktéry jest obecny i dziala zar6wno na sposéb sakramentalny,
zwlaszcza w sakramencie bierzmowania i Eucharystii, jak tez za
posrednictwem charyzmatéw, zadan i poslug %, nabiera znaczenia
nie tylko religijnego, ale tez kulturowego.

1. Duch Swiety a sakramenty

Poglebienie pneumatologii pozwala uchroni¢ sakramentologie
od podwéjnego ryzyka uprzedmiotowienia sakramentéow, czasem
bowiem traktuje sie je tak, jak gdyby byly one ,,przedmiotami”
wyposazonymi w szczegblng moc, az niekiedy rodzi sie pokusa
mylenia zbawienia, ktore jest darem Bozym, z magicznymi gesta-
mi, badz tez ostabia sie cigglo$¢ miedzy znakiem sakramentalnym
a wyrazong przezen skutecznoscia, wychodzac z takiego pojecia
symbolu, zgodnie z ktérym nie mozna pokona¢ powstalej w czasie
przepasci miedzy wydarzeniem a wspominajgcg je wspdlnota.
Takie wyobrazenia maja swoje odzwierciedlenie w stylu cele-
bracji liturgicznej: o ile niegdys w sprawowaniu sakramentéw
dominowala sztywna rubrycystyka, o tyle dzisiaj poszukuje sie
efektow specjalnych, ktérych celem nie jest obuvdzenie wiary, ale
vczucia wiernych. Zapomina sie jednak o tym, ze sakrament jest
sprawowany z postuszenstwa Panu Jezusowi, tak, jak On sam
postanowil, i ze cala jego skutecznos¢ zalezy od tworczego dziata-
nia w nim Ducha Swietego.

Powrdét do pneumatologii pozwala tez w odnowiony sposéb
zaproponowaé¢ kwestie ustanowienia sakramentoéw przez Jezvsa
Chrystusa, o ktérym w przeszlosci mowilo sie prawie wylgcznie
w terminach prawnych. Sakramenty -— jak sobie przypomina-
my — stanowig kontynuacje, w czasie Kosciola, dzialania Boga
Starego i Nowego Testamentu, cigglosé, ktérg gwarantuje nie tyle
powtarzanie tych samych rytéw, ile dzialanie Boga, osiggajace
pelnie w Chrystusie.

Chrystus jest tworca sakramentéw w tym znaczeniu, ze w Nim
dokonalo sie wydarzenie uobecniane przez sakramenty, rzeczy-
wisto$é, ktérej one sg pelne. Sakramentalne gesty nie sg uzasad-
nione tylko tym, ze taka byla wola Chrystusa, gdyz przede wszyst-
kim stanowig one przediluzenie 3 w czasie Kosciola — Bozej eko-

Swietego, majacego na celu doprowadzenie do peli zycia w Chrystusie
i w KoSciele, ktorymi jest wlasnie sakrament bierzmowania” (J. Castellano,
Confermazione, w: Dizionario Enciclopedico di Spiritualitd, t. I, Roma 1990,
s. 603).

4 Por. Jan Pawetl II, List Apostolski Tertio millennio adveniente, nr 45.
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nomii zbawienia. Sg znakami, za posrednictwem ktérych Jezus
Chrystus, za sprawg Ducha Swietego, urzeczywistnia w Kosciele,
swej Oblubienicy, tajemnice paschalng, ktorej istota jest Jego
wydanie sie dla naszego zbawienia. W gruncie rzeczy bowiem spra-
wowanie sakramentdéw, a zwlaszcza Eucharystii, ma na celu bu-
dowanie Kosciola pielgrzymujgcego w czasie. Wielokrotnos¢ zbaw-
czych interwencji Bozych odpowiada logice Przymierza i Wcielenia,
ktora towarzyszy calej historii zbawienia, a ich wzajemny zwigzek
postrzega sie jako dzielo Ducha °.

Pascha jest szczytem tego ruchu: Jezus oddaje sie, zawierajgc
siebie w wieczernikowym chlebie i winie, a nastepnie powierza
w rece Ojca (Lk 23,46) moc (dynamis), ktéra Mu towarzyszyla
w czasie Jego misji. I Ojciec moze posta¢ Ducha na rodzacy sie
Kosciél, aby kontynuowat postannictwo Chrystusa. W Duchu
uczniowie w pelni rozumiejg synowsksg godnos$¢, uzyskang dzigki
ofierze na Kalwarii. Paschalne misterium Chrystusa definitywnie
objawia zatem prawdziwg nature Boga trojjedynego: Ojca, ktory
przyjmuje ofiare Syna i przez Ducha wskrzesza Go z martwych,
daje Mu miejsce po swej prawicy i wszystkim ludziom daje udzial
w tym samym darze zbawienia.

Chrystus wszakze powraca i jest obecny w swoim Duchu: dla-
tego liturgia, w ktérej obecnos¢ Chrystusa wiaze sie z mocg epi-
klezy zawsze wystuchiwane]j przez Ojca staje sie nieustannie trwa-
jaca Piecdziesigtnicg. W czasie, gdy Chrystus jest zarazem nie-
obecny i obecny, Duch sprawia, ze w rycie sakramentalnym staje
sie¢ bezposrednio obecny Posrednik: ,Nie jakby w zwierciadle
i nie poprzez zagadki, ale objawiles mi sie twarzg w twarz, o Chry-
ste; w Twoich sakramentach posiadam Ciebie” .

Nie mozna jednak poszczegélnych sakramentéw laczyé bez-
posrednio z konkretnymi tajemnicami Jezusa. Zdarza sie to nie-
kiedy w przypadku sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej: po-
dobnie jak od chwili poczecia za sprawg Ducha Swigtego Chry-
stus zostal naznaczony godnoscig mesjansks, tak tez w chrzcie
wierny otrzymuje godnos$é krolewsks, kaptanskg i prorocka; jak
w rzece Jordanie dokonalo sie BoZe potwierdzenie poslannictwa
Jezusa, tak tez bierzmowanie mozna uwazaé za oficjalne orzecze-

5 ,,Wlasnie dlatego — zauwaza §w. Ireneusz — (Duch Swiety) zstgpil
takze na Syna Bozego, ktory stat sie czlowiekiem: z Nim przyzwyczajal
si¢ do mieszkania posrod rodzaju ludzkiego, do zstepowania na ludzi i do
zamieszkiwania w Bozych stworzeniach; urzeczywistnial w nich wole Boza
i odnawiat ich, przenoszgc ich z tego, co stare, do nowosci Chrystusa”
(Contra haereses 111, 17, 1).

6 Sw. Ambrozy, Apologia prophetae David 12, 58 (CSEL 32, 339).
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nie przed swiatem jego natury bycia chrzescijaninem. Wreszcie
Jezus wypelnia swe postannictwo w ofierze paschalnej; odpowied-
nio do tego chrzescijanin bierzmowany jest powolany do tego,
by w czasie sprawowania ofiary eucharystycznej urzeczywistnial
w najwyzszym stopniu swe prerogatywy prorockie, kroélewskie
i kaplanskie. Taki sposob myslenia, ktory sugerujg niektére teksty
patrystyczne, stara sie dowartoSciowac¢ przede wszystkim biblijne
zrodla sakramentow, ale przejmuje akomodacyjny styl Ojcow,
ktorzy w obronie podwoéjnej natury Chrystusa odrézniali w Jego
historii to, co sie mialo odnosi¢ do Jego czlowieczenstwa (wszyst-
kie wypowiedzi wyrazajgce Jego unizenie), oraz to, co sie odnosilo
do bostwa (wszystkie przejawy mocy).

Analogicznie do zalozenia Kosciola, ktére dokonywalo sie stop-
niowo w czasie calej dzialalnosci Jezusa, wydaje sie, ze o wiele
bardziej stluszna jest taka wizja, zgodnie z ktorg wszystkie sa-
kramenty zostaly zapowiedziane we wecieleniu Chrystusa, po-
twierdzone w Jego chrzcie, objawione w cudach, doskonale urze-
czywistnione na Kalwarii i proklamowane w dniu Piec¢dziesigtni-
cy, a wszystkie one zbiegajg sie w Eucharystii. Z Chrystusem
nastala pelnia czaséw: zadne wydarzenie przyszle nie przewyzszy
zmartwychwstania. Czas Kosciola jest niczym innym, jak tylko
aktualizacjg zycia, meki i zmartwychwstania Pana: ,,Wszystko to,
co u naszego Zbawiciela bylo widzialne, znalazlo sie w sakramen-
tach Kosciola” 7,

2. Piecze¢ Ducha Swietego

Gdyby sakramenty mialy na celu umozliwienie osiggniecia
zbawienia eschatologicznego, wystarczylby by¢ moze jeden tylko
sakrament, a mianowicie chrzest. Ewentualnie bylby jeszcze po-
trzebny drugi sakrament, ktéry pozwalalby odzyskaé utracong
laske. Tymczasem zas sakramenty sg obrzedami, ktéore tworzg
historie zbawienia, dlatego takze one powinny odpowiadaé logice
Przymierza. Jesli chrzest wymaga ,,potwierdzenia”, jest tak po to,
by zbawienie chrzcielne stalo sie historis.

We chrzcie zostajemy napelnieni Duchem Swietym, a tym
sposobem — przeobrazeni w Chrystusa, lecz otrzymanie Ducha
nie stanowi akcji zamknietej i definitywnej. Duch jest uosobiong
Mitoscig Boga, ktory daje siebie w darze, aby ofiarowaé¢ czlowie-
kowi udzial w tajemnicy trynitarnej. To udzielanie sie Boga
w Duchu nigdy nie osigga kresu, poniewaz zycie Boze jest nie-

7 Sw. Leon Wielki, Tractatus 74; CCL 138 A, s. 457.
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wyczerpalne i nieskoriczone. Z tej przyczyny Duch udziela sie
czlowiekowi w réznych sakramentach, stosujac rézne znaki i ma-
jac na wzgledzie rdézne cele, chociaz ostatecznym celem kazdej
Jego interwencji jest wsp6lnota z Bogiem. Zmieniajg sie jedynie
znaki i slowa, uzywane w poszczegélnych sakramentach, oraz
bezposrednie funkcje, ktére kazdy z nich spelnia w zyciu wiernych.

Aby opisa¢ te jednos¢ i zarazem odmiennosé, czesto sig mowi,
ze dla wiernego bierzmowanie reprezentuje tajemnice Pie¢dziesigt-
nicy, ktéra nastepuje po Passze znajdujgcej swoj szczegdlny wy-
raz we chrzcie. Jednakze nie powinno sie wyraznie oddziela¢ od
siebie tych dwoch momentéw: Pieédziesigtnica, badz tez zestanie
Ducha Swietego i rozestanie Kosciola na caly $wiat, jest w swej
istocie ,,wypelieniem” paschalnego misterium Pana Jezusa.
W gruncie rzeczy bowiem pelnia daru Ducha wigze sie z uwiel-
bieniem Chrystusa i dlatego nie jest ona jeszcze mozliwa przed
Jego zmartwychwstaniem (por. J 7, 39). Jan ewangelista opisuje
nawet fakt udzielenia Ducha Swietego jako wydarzenie dokonu-
jace sie w dniu Paschy (por. J 20, 22).

Nalezy przede wszystkim stwierdzi¢, ze pozostaniemy wierni
tresci historii chrzescijanskiej i tradycji wiary tylko wtedy, gdy
w bierzmowaniu uznamy jego charakter prawdziwego i wtlasci-
wego sakramentu, znak niosacy zbawienie. Wraz z tym trzeba tez
przypomnie¢, iz ,bierzmowania w zadnym przypadku nie mozna
rozumie¢ jako absolutnie samoistnego sakramentu. Ono nie jest
sakramentem samowystarczalnym i autonomicznym, a przez to
niezaleznym od chrztu” (Kiing). Taka hierarchia wywodzi sie ze
wzajemnej wiezl, jaka istnieje w organizmie sakramentalnym,
jako ze bierzmowanie pojawia sie w kontekscie inicjacji chrzesci-
janskiej jako ,,potwierdzenie” chrztu z ukierunkowaniem na Eu-
chrystie.

Tak wiec jakikolwiek typ rozwiazania chce sie da¢ sakramen-
talnej lasce bierzmowania, nie mozna pomijaé faktu, iz proces
inicjacji chrzescijanskiej zaklada pewien czas katechumenatu.
krétszy czy dluzszy, mniej lub bardziej zaplanowany, chociaz jego
pozycja w stosunku do chrztu i jego dopelienia moze sie kiedys$
zmieni¢ wraz z historycznymi okolicznosciami.

A. von Speyr podaje szczegdlnie wymowng definicje drugiego
sakramentu: ,Laska bierzmowania polega na udzieleniu przez
Kosciél obecnego w nim Ducha Swietego, czyli na umocnieniu
w wierzgcym zmystu koScielnego oraz przeswiadczenia, ze Kosciél
nie jest tylko instytucja, ale takze zyciem; (bierzmowanie) jed-
noczy z Kosciolem, co dokonuje si¢ dzieki temu, ze czyni ono
chrzescijan bardziej dojrzatymi. Bycie dojrzalymi natomiast po-
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lega na uzyskaniu zdolnos$ci dokonywania samodzielnego osgdu
w lonie Kosciola i na patrzeniu oczyma Kosciota” 8,

W formule sakramentalnej czytamy: , Przyjmij znamie daru
Ducha Swietego”. Jesli zatem chrzest przekazuje Ducha, to bierz-
mowanie przyjmuje posta¢ ,pieczeci”, ,potwierdzenia” tego Du-
cha, tak ze wierny ochrzczony staje sie w pelni persona in Ecclesia.
Nalezy tutaj byé¢ bardzo uwainym w opisywaniu laski bierzmo-
wania: to, co sie uznaje za dar w sakramencie bierzmowania, nie
musi by¢ wykluczone ze chrztu, poniewaz mamy tu do czynienia
z ,potwierdzeniem”. Chrzest bowiem w pelni wlgcza wierzacego
do Kosciota, tak Ze staje sie on czlonkiem ciala Chrystusowego
i moze uzyska¢ wszystkie rodzaje laski, lgcznie z tymi, ktore sg
owocem innych sakramentéw. Bierzmowanie potwierdza to wszy-
stko zgodnie z logikg wlasciwag Duchowi Swietemu, ktéra jest
logikg rozpowszechniania i uwewnetrznienia. Ta wlasnie logika
,,050by” Ducha w lonie samej tajemnicy Bozej ksztaltuje, z jed-
nej strony, aspekt najbardziej wewnetrzny, tak ze nazywa sie Go
,nieznanym”, a z drugiej strony aspekt najbardziej rozpoznawal-
ny, do tego stopnia, Ze nadane Bogu imie Milosci staje sie wlasng
prerogatywa Ducha Swietego.

Mowi sie czesto, ze chrzest uwypukla bardziej chrystologiczny
aspekt uczestnictwa w tajemnicy paschalnej, podczas gdy bierz-
mowanie uwyraznia udzial w Duchu Piec¢dzesiatnicy, cho¢ uznaje
sie jednos¢ istniejgcag miedzy tymi dwiema tajemnicami. Tymcza-
sem jednak sluszniejsze byloby chyba stwierdzenie, ze chrzest
jest uczestnictwem w paschalnej tajemnicy Chrystusa, podczas
gdy bierzmowanie jest udzialem w eklezjalnym rozpowszechnieniu
tejze tajemnicy paschalnej, ktérego poczatek zaledwie reprezen-
tuje wlasnie Piecdziesigtnica.

W tym $wietle mozna wyjasni¢é i oceni¢ rézne teologiczne
interpretacje sensu drugiego sakramentu: gratia ad robur, zapro-
szenie do postania, odpowiedzialnos¢ w chrzescijanskim Swia-
dectwie, nawet az po meczenstwo, uzbrojenie do boju, ktory
chrzescijanin musi prowadzi¢ w $wiecie, chrze$cijanskie zadanie
w naszym spoleczenstwie, powolanie i uzdolnienie do apostolstwa
swieckich, jak rdéwniez kontemplacyjne otwarcie sie na glebie
tajemnic Chrystusa, KosSciola i wiernych, ktérym — biorgc pod
uwage wszelkie dopowiedzenia i wlasciwg miare analogii — na-
lezy przyznaé tytul ,$wigtyni Ducha Swiegtego”. Wszystkie te
czastkowe interpretacje mozna uzna¢ za sluszne pod warunkiem,
ze nie wskazuje sie w nich na specyficzng laske bierzmowania,

8 A. von Speyr, Mistica oggettiva, Milano 1975, s. 166.
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lecz na aspekty i réznorodne perspektywy pojmowania zbawczego
daru Bozego, na sposdb przekazywania go ludziom, na wspélnote
zbawienia, w ktora Bog nas wprowadza.

Chrzest i bierzmowanie z kolei lacza sie ze sobg w Eucharystii,
ktora odnawia ich laskg. Ona bowiem nie jest tylko odnowionym
uobecnieniem tajemnicy Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwych-
wstalego, lecz takze — jak to podkresla II Modlitwa Euchary-
styczna — odnowieniem Pigcdziesigtnicy, polegajgcym na wyla-
niu na Kosciél Ducha Swietego z eucharystycznego ciala zmar-
twychwstatego Chrystusa: ,,Pokornie blagamy, aby Duch Swiegty
zjednoczyl nas wszystkich, przyjmujacych Cialo i Krew Chry-
stusa”.

To Duch przybliza Chrystusa czlowiekowi, a Chrystus ze swej
strony posyla Ducha, zgodnie z ogélnym prawem ekonomii zba-
wienia: gdzie jest Duch, tam tez jest Chrystus, a gdzie jest Chry-
stus, tam tez jest Duch. Glebokie znaczenie bierzmowania ukie-
runkowanego na Eucharystie, konczgcg proces inicjacji chrzesci-
janskiej, wyrazajg slowa $w. Franciszka z Asyzu: ,.Dlatego sam
Duch Panski, ktéry mieszka w swych wiernych, przyjmuje naj-
swigtsze Cialo i Krew Pana; wszyscy ci, ktérzy nie uczestniczg
w tymze Duchu i mniemaja, ze przyjmujg Pana, spozywaja i pija
swoje potepienie” °.

3. ,,Jedno cialo 1 jeden duch”

Odrebnos¢ poszczegdlnych sakramentow i ich rozmieszczenie
W czasie nie powinno nam przeslania¢ istniejgcej migdzy nimi
wzajemnej relacji oraz stopniowania: koniecznosci chrztu, dopel-
nienia i potwierdzenia w bierzmowaniu, pelni w Eucharystii.
Pawel VI w Konstytucji apostolskiej Divinae consortium naturae
przypomina: ,,Wierni, odrodzeni we chrzcie, zostaja umocnieni
przez bierzmowanie, a nastepnie w Eucharystii zywia sie pokar-
mem na zycie wieczne. (...) Bierzmowanie jest tak bardzo zwigza-
ne z Eucharystia Swieta, ze wierni, juz naznaczeni chrztem $wie-
tym i bierzmowaniem, zostaja w pelni wigczeni w Cialo Chrystusa
przez uczestnictwo w Eucharystii” 19,

Uwienczenie inicjacji chrzescijanskiej nastepuje w celebracji
,sakramentu krzyza”. Sprawuje sie¢ w nim pamigtke wydarzenia,
ktérego podstawowg strukture wyraza stowo tradere: ,,wydawac”.

9 Sw. Franciszek z Asyzu, Ammonizioni, I, w: Fonti Francescani, Pa-
dova 1982, s. 137-138.
10 Enchiridion Vaticanum 4, 1073.
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Ojciec wydaje swego Syna w rece grzesznikow, Syn, ktory zgadza
sie na Jego wole, w Wieczerniku antycypuje wydanie, a wreszcie
Duch, budzgc wiare w Zmartwychwstalego, zapewnia skutecznosc
przyjecia daru i jego rozpowszechnienie w kazdym czasie i w kaz-
dym miejscu.

Ta powszechna zgodnos¢ objawia przedwieczne ,tak”, ktére
Stowo wypowiada w lonie Ojca i ktére juz we Wecieleniu zaczelo
ujawniaé sie ludzko$ci. Tym sposobem Duch Swiety, ktéry na po-
czatku dokonal poczecia ciala Chrystusa w lonie Maryi, przemie-
nia w Cialo i Krew Pana postacie chleba i wina. Dlatego wiara
ludzi prostych, kontemplacja duchownych i refleksja teologéw
zawsze wpatrywaly sie ze czcig w Kos$ciol, ktéry otrzymuje w da-
rze Eucharystie i jej strzeze z takg samg wiarg i otwartoscig jak
Maryja, ktora przyjeta do swego lona dar Ojca przedwiecznego:
,Jesli ty takze teraz zapytasz: jak chleb moze sta¢ sie Cialem
Chrystusowym, a wino i woda Krwig Chrystusa — to ja podobnie
ci odpowiem: Duch Swiety z nagla zstepuje i dokonuje tego, co
przewyzsza rozum i pojecie. (...) A jesli chcesz docieka¢, w jaki
spos6b to sie dzieje, wystarczy ci wiedzie¢, ze dzieje sie przez
Ducha Swietego, w taki sam sposéb, jak i przez Niego z Bozej
Rodzicielki przyjal Pan dla siebie i w sobie cialo do swej hi-
postazy” 11,

Z liturgicznego punktu widzenia cala celebracja dokonuje sig
pod kierownictwem Ducha Swietego: zgromadzenie eucharystycz-
ne jest zgromadzeniem chrzescijan, czyli tych, ktorzy stali sie
uczestnikami zycia Zmartwychwstatego i jednosci Ducha; urzad
przewodniczgcego liturgii, ktory uzdalnia prezbitera do wystepo-
wania in persona Christi, pochodzi ze szczegdlnego daru Ducha,
udzielonego przez nalozenie rak; slowo Boze, ktére ma taksg na-
ture dzieki temu, ze jest ,natchnione”, ujawnia swe pelne znacze-
nie dopiero wtedy, gdy odslania sie¢ jego ,ssens duchowy”. Fun-
damentalne znaczenie ma jednak odniesienie do epiklezy, mo-
dlitwy wstawienniczej, w ktorej wzywa sie Ojca, by zestat Ducha
Swietego na chleb i wino, ofiarowywanych na oltarzu, aby staly
sie Cialem i Krwig Chrystusa, jak réwniez na wiernych obecnych
na liturgii, aby — jak recytuje sie w III Modlitwie Eucharystycz-
nej — ,napelieni Duchem Swietym, stali sie jednym cialem i jed-
ng duszg w Chrystusie” oraz ,,wiecznym darem” milym Ojcu.

W tym miejscu nie bedziemy sledzi¢ ewolucji, ktéra doprowa-

11 Sw. Jan Damascenski, Wyklad wiary prawdziwej, 4, 13 (tekst polski:
Eucharystia pierwszych chrze$cijan. Ojcowie Kos$ciola mauczajq o Eucha-
rystii; Ojcowie Zywi 7, Krakow 1987, s. 103-104 — przyp. tlum.).
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dzita do podzialu epiklezy na czes$é recytowana przed slowami
konsekracji i czes¢ wypowiadang po tych slowach. Nalezy nato-
miast zrozumie¢ glebokie znaczenie jednoczgce, ktdre wyrazajg
takie wezwania. Z jednej strony, w Eucharystii nie moze by¢
obdarowania bez obecno$ci Tego, kto daje siebie w darze. Dla-
tego Ten, ktéry daje siebie w darze, moze sta¢ sie¢ obecny tylko
dzieki Duchowi, ktéry jest osobowym Darem, samg mocg Bozg,
ktéra wolnosé Chrystusa uczynila doskonale spdjng ze zbawczym
planem Ojca. Z drugiej za$ strony, laska jednoczgca zgromadzo-
nych nie jest zwyczajng cnotg osobistg, lecz prowadzi do ich we-
wnetrznego nawrocenia i uzdalnia ich do egzystencjalnej konty-
nuacji tajemnicy paschalnej.

W tym sensie Eucharystia jawi sie takze jako zapowiedz. Zgod-
nie z przepowiednig najwyzszego kaplana, Jezus umiera, ,,by roz-
proszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (J 11, 52). Paschalny
kontekst umieszcza Ostatnig Wieczerze w Scistym powigzaniu ze
zblizajgcg sie Smiercig Jezusa oraz z Jego powrotem (1 Kor 11, 26).
Jezus antycypuje swoéj powrot przede wszystkim w swym czlo-
wieczenstwie: Jego dobrowolne oddanie sie realizuje Bozy za-
miar pojednania; krew przelana na odpuszczenie grzechow (Mt
26, 28) inauguruje nowy sposdéb ujmowania zycia i relacji, ktory
definiuje sie takze terminem ,,proegzystencja”. Juz cale ziemskie
zycie Jezusa pozwalalo dostrzec te Jego dyspozycje, ale w czasie
Ostatniej Wieczerzy ujawnia sie ona w pelni w znakach chleba
i wina.

Duch Swigty, postany od Ojca ,,jako pierwszy dar dla wierza-
cych”, ktéry dalej prowadzi dzielo Chrystusa na swiecie i ,,do-
pelnia wszelkiego uswiecenia”, przekazuje nam ,,dziedzictwo zycia
wiecznego” w kroélestwie Bozym, gdzie ,z calym stworzeniem
wyzwolonym z grzechu i $mierci” bedziemy chwali¢ Boga 12
Przyjmujac ofiare Chrystusa i stajgc sie podobnym do Niego
w Smierci, czlowiek wchodzi na droge zmartwychwstania, pelnej
odnowy.

W epiklezie konsekracyjnej Duch Swiety przeistacza chleb
i wino, ktére sg owocem przyrody (ziemi) i uprawy (pracy
czlowieka), a przemienione w Cialo i Krew Pana czyni je pierwo-
cinami nowego stworzenia, nowego nieba i nowej ziemi, poczat-
kiem przeobrazonego wszechswiata. Ten sam Duch przemienia
takze nas w nowe stworzenia zawsze, gdy spozywamy ten chleb
i pijemy z tego kielicha.

Nie mozna bowiem zapomina¢ o tym, ze Pascha Chrystusa jest

12 Mszat Rzymski, IV Modlitwa Eucharystyczna.
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zwienczeniem, wypelnieniem Jego ziemskiej pielgrzymki. Z tej
przyczyny Eucharystia, factus cibus viatorum, jest sakramentem
ze swej istoty powtarzalnym, jego zadaniem jest bowiem karmié¢
i przygwozdzi¢c do chwalebnego krzyza kazdy moment istnienia
czlowieka pielgrzymujacego (homo viator). Wiasnie dlatego, a nie
przez to tylko, ze jest sakramentem umierajgcych, nazywa sie
,wiatykiem” Stanowi ona spos6b, w ktérym Duch, za posredni-
ctwem czlowieka, przekazuje Ojcu wszystko: caly Swiat az po
jego krance, caly czas do ostatniego dnia jest opromienione swia-
tltem $mierci i zmartwychwstania Pana Jezusa.

Fulgencjusz z Ruspe slusznie przypomina: ,,Chrystus umar}
za nas z mitosci. Dlatego kiedy wspominamy Jego $mieré¢, w cza-
sie ofiary, wzywamy Ducha Swietego jako dar milosci. W swej
modlitwie prosimy o te samg milo$¢, z powodu ktorej Chrystus
zechcial przyjg¢ Smier¢ krzyzowsg za nas. TakZe my, przez laske
Ducha Swietego, mozemy byé¢ ukrzyzowani dla $wiata, a §wiat
dla nas... Otrzymawszy dar milosci, umieramy dla grzechu, a zy-
jemy dla Boga” 13,

Z tej przyczyny wezwanie ,Przyjdz, Panie Jezu”, ktére Ap
22, 17-20 wkiada w usta Ducha i Oblubienicy, naklada si¢ na inne
zawolanie, by¢ moze o wiele bardziej powszechne wsréd wiernych:
,, Przyjdz, Duchu Swiety”, albowiem odnowa $wiata i powrdt Pana
zawsze uwaza sie za jedno i to samo wydarzenie.

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

13 Fulgencjusz z Ruspe, Contra gesta Fabiani, 28, 16-19 (CCL 19 A,
813-814).
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