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Paryz

EUCHARYSTIA DOSWIADCZENIEM TRYNITARNYM
U WILHELMA Z SAINT-THIERRY

Sprawowanie Eucharystii przebiega w swego rodzaju nad-
obfitosci chrystologicznej. Krzyz, oltarz, swiatla, celebrans, samo
zgromadzenie — wszystko to Swiadczy o Chrystusie i o Jego
Ciele. Serca wiernych zostajg tez — stusznie — spolaryzowane
przez komunie w Ciele Chrystusa. Poprzedzaja ja: wystuchanie
stow Ewangelii, konsekracja, podniesienie — momenty wybitnie
chrystologiczne same w sobie. Tak dalece, ze niektdrzy wierni,
chociaz wyczuleni i uwazni, czujg sie zdumieni, kiedy méwi sie
im o tym, Ze od poczatku az do konca Mszy sSwigtej kaplan,
a wraz z nim zgromadzenie, zwraca sie wprost tylko do Ojca. Co
wiecej, element ten mozZe sie im wydawaé jakim$ malo waznym
szczegblem, jego za$ podkreSlanie — zwyczajng zachciankg ,kaz-
nodziei intelektualisty”. Jak gdyby ten tak piekny chrystocen-
tryzm poboznosci zachodniej zapomnial obudzi¢ chrzescijan na
trynitarny wymiar Mszy swigtej.

A przeciez Msza $swieta stanowi na wskros$ jeden wielki hymn
na cze$é Trojcy Swietej. Od znaku krzyza na poczatku, po ktérym
mamy wielkie pozdrowienie (,,Milos¢ Boga Ojca, taska naszego
Pana Jezusa Chrystusa, i dar jednosci w Duchu Swietym...”), az
po blogostawienstwo koncowe, nie méwigc juz o zakonczeniu mo-
dlitw, Tréjca Swieta nie przestaje byé przywolywana, wzywana
i celebrowana. Trynitarna struktura Kyrie, Gloria, a zwlaszcza
Credo, wyznacza cos w rodzaju rytmu trynitarnego na poczatku
Mszy Swietej. Modlitwa eucharystyczna, od poczatku prefacji az
do Per ipsum, poprzez epikleze i konsekracje, jawi sie jako bogata
i subtelna gra spojrzen i wzlotéw ku Ojcu, Synowi, ku Duchowi
Swietemu, a takze miedzy Nimi. Uroczyste odmawianie ,Ojcze
nasz” jest jakby wylaniem Ducha, ktéry u progu Komunii ,,dopa-
sowuje” wiernych do synowskiej postawy Jezusa.

Odkrycie trynitarnej glebi doswiadczenia eucharystycznego
nie prowadzi, rzecz jasna, do odwracania sie od jego bogactwa
chrystologicznego, lecz do jego autentycznego przyjecia. Scisla
i konkretna zazylos¢ wiernych z eucharystyczng obecnoscig Je-
zusa jest bez watpienia tg uprzywilejowang drogg, ktora moze
ich doprowadzi¢ do prawdziwego kosztowania trynitarnego wy-
miaru swej wiary, ktéry nie jest bynajmniej jakim$ jej hermetycz-
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nym lub marginesowym aspektem, lecz samym jej sercem. Cale
nauczanie Jezusa o swojej komunii z Ojcem i o komunii, w jaka
pragnie On wprowadzi¢ tych, ktérzy w Niego wierza, koncentruje
sie w Eucharystii. Gdybysmy wzigli je na serio, to chrzescijanie
dzisiejsi nie ulegliby tak latwo czestej pokusie zapominania
o Trojcy Swigtej lub rezygnowania z wnikania w te tajemnice
uznawang za bardzo zlozong. Jak mozna odlgczy¢ bez jej zdradze-
nia komunie eucharystyczng od samego Zrédla wszelkiej komunii
na niebie i na ziemi?

Wilhelm z Saint-Thierry, wspélczesny i przyjaciel sw. Bernar-
da z Clairvaux, przyczynil si¢ aktywnie do narodzin mistyki za-
chodniej, skoncentrowanej na osobie Chrystusa i opartej na na-
bozenstwie do Jego czlowieczenstwa, mistyki dojrzewajgcej w cie-
niu klasztorow cysterskich, rozpowszechnianej w miastach i na
drogach zwlaszcza przez kaznodziejow franciszkanskich. Jednak
Wilhelm nie kladl w niej szczegélnego nacisku na pneumatologicz-
ny wymiar zycia chrzescijanskiego. Jeko teolog zastanawial sie
takze nad tajemnicg Eucharystii, i to w epoce pelnego rozwoju
sakramentologii i jej stlownictwa !, nie bedgc jednak sam z siebie
zdolnym do oddzielenia tej refleksji od tajemnicy Trojcy Swietej,
wcigz kontemplowanej?. Oto dlaczego stanie sie on przewodni-
kiem w naszej refleksji. A jej zamiarem jest ukazanie, ze w Eu-
charystii Chrystus sie oddaje po to, aby nas wprowadzié przez
swojego Ducha w zycie synowskie; ze doglebna logika Eucharystii
jest logikg trynitarng; ze Eucharystii nie da sie, Scisle rzecz bio-
rac, uzna¢ za ,,zrédlo i szczyt zycia chrzescijanskiego”, jesli naj-
pierw sie nie uzna samej Tréjcy Swietej za ostateczne ,zrodlo
i szczyt” calej przygody duchowej.

1 H. de Lubac pisze: ,,Gdy chodzi o myS$lenie, to niejaki Wilhelm
z Saint-Thierry, Alger z Liége, Hugo ze §w. Wiktora przewyiszaja (Piotra
Lombarda) i to im, zwlaszcza w historii doktryn, powinni$my przyznaé
stosowne miejsce”. Corpus Mysticum. L»Eucharistie et U’Eglise au Moyen
Age. Etudes historiques, Paris 1949, 208.

2 Wilhelm jest przede wszystkim znany ze swej nauki duchowej i kon-
templacji trynitarnej. L. Bouyer uwazal jednak, Zze moze napisaé: ,To, ze
Wilhelm potrafil pojaé (eucharystyczna doktryne Orygenesa), powinno
wzbudzi¢ wielki podziw (..). Jednak bardziej godny podziwu jest sposéb,
w jaki czyni z niej zwornik duchowosci. (..) Wilhelm z Saint-Thierry nie
odwazy sie przedstawiaé calego zycia duchowego., a zwlaszcza calego zycia
monastycznego, jako celebracji eucharystycznej”. La spiritualité de Citeaux,
Paris 1955, 135-136.
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Chrystus sie oddaje zacierajac Siebie

To wlasnie Chrystus oddaje si¢ w Eucharystii. Wilhelm z Saint-
-Thierry, chcac to uwypuklié, podjal wielki wysilek spekulatyw-
ny. Przeciwko Rupertowi z Deutz, ktéry odbieral ,cialu ofiary”
wszelkie ,,zycie zwierzece”, wykazal, ze Chrystus zmartwych-
wstaly, a w konsekwencji Chrystus eucharystyczny, nie moze byé¢
pozbawiony istotnego skladnika czlowieka pelnego. Samo wyraze-
nie ,,ciato ofiary”, stosowane bez zastrzezen przez Ruperta na okre-
slenie postaci eucharystycznych, wydalo mu sie podejrzane: zdaje
sie bowiem wprowadza¢ pewien dystans pomiedzy samym Chry-
stusem a rzeczywistoscig sakramentalng. A przeciez nie ma ja-
kiego$ innego ciala ofiary poza cialem samego Pana3. W tym
wlasnie kontekscie Wilhelm sugeruje, ze po konsekracji chleb
i wino sg przypadlo$ciami substancji, podajac w ten sposéb de-
finitywne rozwigzanie teoretyczne problemu impanacji (wchle-
bienia), do jakiego zdawaly sie dochodzi¢ ujecia Berengariusza
z Tours: dzieki postaciom chleba i wina cialo Chrystusa moze by¢
dotykane i kosztowane, chociaz On sam nie jest ani bialy ani
okragly 4. Niewidzialny wkracza rzeczywisScie w widzialnos¢ i kaz-
dy powinien dobrowolnie sie okresli¢, chcgc z tego skorzystac.
Nie mozna sie zadowoli¢ przybliZzonymi sformulowaniami w tej
materii (co Wilhelm zarzuca takze Abelardowi 5). Prawda ich wia-
ry zobowigzuje wiernych do tego, aby udawadniaé¢ Scisty i do-
kladny realizm chrystologiczny w ich podchodzeniu do Eucha-
rystii.

Jednak realizm, o jaki tutaj chodzi, nie jest materializmem.
W traktacie O Ciele i Krwi Pana Wilhelm zapytuje: ,,W jaki spo-
s6b obecnosé ciala Panskiego jest dla nas konieczna?”’ 8 Posluzenie
si¢ terminem praesentia w powigzaniu z Eucharystig, w epoce, kie-

3 ,,To cialo Pana, albo jeszcze lepiej: Pan Jezus w swoim ciele, to
samo cialo, méwie, w ktorym jest On do naszej dyspozycji na oltarzu:
nie ma czego$ innego od Niego, ktéry siedzi po prawicy Ojca; to ono sie
porusza, ma czucie; jest ono we wszystkich punktach naszej natury, cho-
ciaz rézni sie chwala, i tego nikt mu nie zaprzeczy, chyba ktos niero-
zumny, kto méwi w swoim sercu: Bdég nie istnieje”. List Wilhelma do pew-
nego mnicha, ktéry napisat co$ o ciele i krwi Pana; PL 180, 341-344.

4 Por. G. Macy, The Theologies of the Eucharist in the Early Scholastic
Period. A Study of the Salvific Function of the Sacrament according to the
Theologians c¢. 1080 - c. 1220, Oxford 1984, 98. Sw. Tomasz podejmuje takze,
postugujac sie nieco inng terminologia, rozwigzanie Wilhelma w tej kwestii:
S.Th. 111, 77,1 c.

5 Por. Wilhelm z Saint-Thierry, Disputatio adversus Petrum Abaelar-
dum,; PL 180, 280C-D.

6 Tenze, De corpore et sanguine Domini; PL 180, 343-366, r. 2.
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dy wyrazenie ,rzeczywista obecnos¢” nie bylo jeszcze w obieguy,
stanowi nowy przejaw jego zaru chrystologicznego. Jego odpo-
wiedZz jest zwiezla: tym, co okresla sposob obecnosci Chrystusa
wsrod nas, jest doglebna realnosé, res, laska naszego zbawienia.
Eucharystyczna obecnos¢ Pana pozostaje calkowicie w stuzbie
laski, jakg nam przekazuje. Nie chodzi o wszczepianie si¢ w cialo
Chrystusa, lecz o jego takie przyjmowanie, aby méc wejs¢ przez
nie w nowg wspoélnote z Ojcem. Wilhelm zacheca przeto osoby
poczatkujgce w modlitwie do oparcia si¢ na czlowieczenstwie Je-
zusa, ale bez zatrzymywania sie na nim, lecz do pozwolenia na to,
by wilasnie ono je prowadzilo, tak jak pewna droga, do zycia Bo-
zego. Ten sam ruch odkrywamy takze w Eucharystii: Chrystus,
w swoim uwielbionym czlowieczenstwie, oddaje sie w sakramen-
cie, aby sie wymaza¢ w obliczu calkowicie duchowej laski, jaka
przyszedl! nam ofiarowac. ,Spozywaé cialo Chrystusa — pisze
Wilhelm — to stawaé¢ sie cialem Chrystusa i swigtynig Ducha
Swietego” 7. Autentyczny realizm eucharystyczny jest nie tylko
realizmem obecno$ci Chrystusa, ale takze realizmem przemiany,
jaka On realizuje, i daru, jaki nam czyni ze swojego Ducha. Nie
ma pelnej komunii w ciele Chrystusa, jesli nie jest ona réwnoczes-
nie wylaniem Ducha, swiadomie przyjetym.

To wspoétdzialanie miedzy cialem sakramentalnym a laska, jakag
ono przynosi, prowadzi Wilhelma do bardzo odwazinej refleksji.
W swym znanym Ziotym liscie podaje on kamien wegielny pod
wielkg problematyke komunii duchowej, piszgc w odniesieniu
do Eucharystii: ,,Tajemnica tego swietego i czcigodnego wspomnie-
nia polega na tym, ze na swoj sposob, w danym miejscu i czasie,
jego sprawowanie zostaje dozwolone niewielkiej liczbie ludzi wy-
branych do tej tajemnicy, ale gleboka rzeczywistos¢ tego miste-
rium (res mysterii), w kazdym czasie i w kazdym miejscu pod-
leglym wladztwu Bozemu, mozliwos$¢ jego wzbudzania, dotykania,
zblizania si¢ do niego z myslag o zbawieniu, sposob jego przekazy-
wania, tzn. w uczuciach wdziecznej milosci — dostepna jest dla
wszystkich” 8. Moc Eucharystii nie ogranicza sie do widzialnej
powierzchni jej celebrowania. Kazdy, przypominajac sobie w ser-
cu Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, moze w kazdej chwili
otworzy¢ sie na niewidzialna taske Eucharystii. Cielesny kontakt
z postaciami sakramentalnymi nie jest bezwzglednie konieczny
do tego, aby mie¢ udzial w tej doglebnej rzeczywistosci, w res,

7 Tenze, De la nature et de la dignité de l'amour, w: Deux traités de
Pamour de Dieu (opr. i wyd. M.M. Davy), Paris -953, § 46.
8 Tenze, Lettre aux fréres de Mont-Dieu (Lettre d’or), Paris 1985, § 117.
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w lasce tajemnicy Eucharystii. Widzialne, chrystologiczne posred-
nictwo, ktére znika calkowicie w obliczu tej wewnetrznej, pneu-
mahagijnej laski, moze sie mawet nie jawi¢ jako faktycznie
owocne, Niektoérzy chcieli widzie¢ w tej jego wypowiedzi za-
adresowanej do eremitéw pewng relatywizacje sakramentu jako
takiego. Ale tak nie jest: Wilhelm ukazuje to dobrze, przedsta-
wiajac laske komunii wylgcznie duchowej za pomocg poje¢ wyraz-
nie sakramentalnych (res, sacramentum). Skoro jednak samo serce
Eucharystii jest duchowe, moze wystarczy¢ w pewnych okolicz-
nosSciach wewnetrzna tylko pamie¢ o dziele zbawienia, dokona-
nym przez Chrystusa.

Nie da sie zrozumie¢ takiego stanowiska bez uchwycenia tego,
jaka koncepcje pamieci ona zaklada. Pamie¢ nie jest dla Wilhelma,
syna Sw. Augustyna w tym punkcie, podobnie jak w wielu in-
nych, jakas$ nieokreslong zdolnoscig do wspomnien byle jakich. Jest
ona, w samej glebi osoby ludzkiej, rezonatorem jej boskiego po-
chodzenia. Zapomnienie o Bogu wyraza nasze pierworodne zra-
nienie: ,,niepamietanie o Bogu — odnotowuje Wilhelm w sposéb
lapidarny — jest wlasciwe zwierzetom” 9. Eucharystia jest jakby
odkupieniem pamieci: wyzwala czlowieka z zapomnienia o Bogu,
zywigc go wspomnieniem dziela dokonanego przez Chrystusa.
Celebrowanie Mszy Swietej objawia i przekazuje skutecznie to, co
daje Zycie pamieci, czyli calej osobie, ktérej wszczepia dynamizm
wewnetrzny: wcielenie Syna Bozego, Jego $mier¢ za grzesznikow,
Jego zmartwychwstanie w chwale. Cale zycie chrzescijanskie jest
powolane do stawania sie, w nurcie tajemnicy eucharystycznej,
wewnetrznym upamietnieniem: ,Niech bedzie blogostawiona ta
$wigtynia Ducha Swietego, z ktérej Chrystus wywyzszony na
krzyzu nie zostal nigdy wypedzony przez zapomnienie i w ktoérej
zawsze nowa krew plynie dla zbawienia tego, kto wierzy i miluje,
w ktorej dokonuje sie ustawicznie to, czego domaga sie prorok:
«Zbaw mnie i miej litos¢ nade mng»” 19, Chrystus przekazuje
Ducha, w ktérym wierni mogg o Nim pamietaé, aby przyjmowac
znéw Ducha. ,,Z tej cigglej obecnosci Oblubienca i laski o$wieca-
jacej, jaka Mu towarzyszy, (Oblubienica) chce otrzymywaé pa-
migc¢ opartag na Jego wznoszeniu sie do Boga” — pisze Wilhelm,
komentujgc Piesn mad pie$niamill, Jezeli Chrystus uwalnia swy
taskg pamie¢ od zapomnienia, to jest On jej przedmiotem tylko
jako Posrednik pamieci Boga samego. Czlowiekiem zbawionym

9 Tenze, Exposé sur le Canitique des canitiques (Sources Chr. 82), Paris
1962, § 89.

10 Tenze, Oraisons Méditatives (Sources Chr. 324), Paris 1985, X, 7.

11 Dz, cyt. (w przyp. 9), § 101.
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jest ten, ktory ma udzial w pamieci Syna jako obecnej nieskoncze-
nie w Ojcu.

Zdanie z Ewangelii Janowej cudownie wyraza te tajemnice,
to postugiwanie polegajace na zacieraniu sie Jezusa: ,Pozyteczne
jest dla was moje odejscie” (J 16, 7). Wilhelm czesto je cytuje.
,Dzisiaj jeszcze Jezus mowi do uczniow: «Pozyteczne jest dla
was moje odejscie — to, zebym usung! sprzed waszych oczu maske
mojego czlowieczenstwa; albowiem jezeli nie odejde, Pocieszyciel
nie przyjdzie do was». Jest to prawdg, ze o ile tylko dusza kieruje
do Tego, do ktérego sie modli, cho¢by najmniejszg uwage zmysto-
w3a, jej modlitwa bedzie niewgtpliwie pobozna, ale jeszcze nie
calkiem duchowa” 12, Jezus oddalil sie raz na zawsze, a Jego
wniebowstgpienie otworzylo, paradoskalnie, brame do jeszcze Sci-
Slejszej relacji Jego uczniow z Nim: jezeli dane bylo Tomaszowi
dotkng¢ koncem palca ciala Jezusa, to sakramenty dajg nam moz-
liwos¢ dotykania Jego serca, i to calym naszym jestestwem.
W kazdym sakramencie ten ruch zanikania, typowy dla Wniebo-
wstapienia, przedluza sie i poglebia. Wilhelm to podkresla, opie-
rajac sie na zdaniu sw. Ambrozego: ,,Cialo Boga jest cialem du-
chowym, cialo Chrystusa jest cialem Ducha Bozego, poniewaz
Chrystus jest Duchem” 13, Utozsamianie ,,ciala Chrystusa” z ,,cia-
lem Ducha Bozego” moze si¢ nam wydaé czyms bardzo odwaznym,

ukazuje jednak to, jak dalece sakrament wprowadza nas w zycie
Boze.

Tajemnica eucharystyczna odpowiada tajemnicy samego Chry-
stusa jako Tego, ktéry nas wprowadza przez swojego Ducha w Zy-
cie synowskie. Sama struktura sakramentu jest struktura wy-
mazania siebie. Angazuje bowiem logike Wcielenia, Krzyza, Zmar-
twychwstania, ale takze Wniebowstgpienia i Pie¢dziesiatnicy, dzie-
la Syna i Jego odejscia do Ojca ze wzgledu na dar Ducha, czyli
zycia trynitarnego, w ktorym obecnos¢ i zanikanie doskonale
wspolistniejg ze sobg. Mimochodem mozna by zauwazyé, ze pew-
nej rezerwie teologii i kaznodziejstwa wspdlczesnego odnosnie
do rzeczywistej obecno$ci na korzysé ofiary Pana i wiernych bra-
kuje glebi trynitarnej: Eucharystia jest nie tylko dzielem Chry-
stusa, ale o wiele bardziej radykalnie wyrazem Jego bytu; jest
On w niej obecny jako Syn calkowicie ofiarowany Ojcu — w mo-
cy Ducha.

12 Tamze, § 17. .
13 Tenze, Commentarius in Cantica Canticorum e scriptis sancti Am-
brosii; PL 15, 1919B.
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Trynitarna sp6jnosé daru i wymazania sie

Pewna ilos¢ innych dazen zwigzanych z teologicznym pojmo-
waniem tajemnicy eucharystycznej moze znalezé wlasciwe roz-
wigzanie jedynie w glebi spojrzenia trynitarnego. Tak wiec prze-
ciwstawia si¢ niekiedy, i to bardzo mocno, doswiadczenie sakra-
mentalne doswiadczeniu duchowemu, jak gdyby to pierwsze do-
tyczylo faktycznie jedynie osob poczatkujgcych w zyciu chrze-
Scijanskim, a to drugie mialo na celu stopniowe jego nabywanie.
Niektorzy komentatorzy powiedzieliby nawet z latwoscia, ze Wil-
helm z Saint-Thierry nie interesuje si¢ ,,w spos6b naturalny”
sakramentami, gdyz jest czlowiekiem duchowym. Nie znajgc jego
traktatu O Ciele i Krwi Pana, beda wyjasniali ustep ze Zlotego
listu, przytoczony powyzej, jako zdrowe zdystansowanie sie od
surowej, a nawet brutalnej obiektywmosci sakramentalnej! Wil-
helm — uwazany, Zze mozemy Smialo to powiedzie¢c — kocha
Eucharystie, tak jak kocha czlowieczenstwo Jezusa, jednak jego
milosé kaze mu wej$é w ich ruch prowadzacy, w Duchu Swietym,
do Ojca. Pozostawanie przy samej tylko zewnetrznej praktyce
sakramentalnej prowadziloby natomiast do trzymania sie samych
tylko stop Jezusa i do odrzucania mozliwosci wznoszenia sie ku
Ojcu (por. J 20, 17), to znaczy odrzucania takze wznoszenia sie
do Ojca razem z Nim. Tymeczasem przeciwstawianie zycia eucha-
rystycznego zyciu modlitwy réwna sie przeciwstawianiu Syna
Duchowi, zabranianiu Ojcu odrodzenia ludzkosci przez dzielo
wspolne dwéch Jego ,rgk”. Skoro struktura zycia chrzescijan-
skiego jest trynitarna, to mozna, a nawet nalezy przechodzi¢ przez
Chrystusa wcale Go nie opuszczajac.

Inna bledna dialektyka eucharystyczna przeciwstawia indy-
widualny aspekt Eucharystii jej wymiarowi eklezjalnemu. Nowe
odkrycie radykalnie wspolnotowej natury celebracji euchary-
stycznej, po calych latach praktyki niekiedy faktycznie indywidua-
listycznej, moglo prowadzié do zgubienia z pola widzenia doswiad-
czenia zazyloSci, do jakiej zapraszani sg wierni. W XII wieku
doszed! do glosu ruch odwrotny. W tej bowiem epoce ,,odkrycia
jednostki” 14 Wilhelm i jego wspoéliczesni byli ujeci glebia osobi-
stego doswiadczenia, do jakiego kazdy jest wzywany w trakcie
wspdlnej liturgii. Przez celebrowanie Eucharystii cale zgroma-
dzenie staje sie coraz bardziej cialem Chrystusa: echo przeobfi-
tego nauczania Augustyna w tej kwestii rozbrzmiewa jeszcze

14 Por. M.-D. Chenu, L’éveil de la onscience dans la civilisatio médiévale,
Paris — Montréal 1969; C. Morris, The Discovery of Individual 1050-1200,
London 1972.

83



MATTHIEU ROUGE

w uszach cysterskich. Jednak to, co zostalo dane calej wspdlnocie,
jest rowniez ofiarowane wnetrzu kazdego wiernego: Wilhelm pow-
tarza z zamilowaniem, ze ten, kto komunikuje w wolnym porywie
prawdziwej wiary, staje si¢ osobiscie cialem Chrystusa. Opat
z Saint-Thierry nie zapomina jednak przy tym o wspoélnotowym
wymiarze Eucharystii. Podkre$lono juz slusznie, ze jezeli mnisi
z XII wieku uwypuklali wartos¢ jednostki, to odznaczali sie row-
niez troskg o odnowe zycia wspolnotowego i o ponowne, bardzo
konkretne przemyslenie jego struktur 1°, Zareczmy ponownie, ze
spojnos¢ pomiedzy indywidualnym i eklezjalnym wymiarem Eu-
charystii wyraza trynitarng spdjnos¢ widzialnego i jedynego dzie-
la Syna z ukrytym i nieskonczenie wielorakim dzielem Ducha.

Wilhelm z Saint-Thierry poswiecil osobny rozdzial traktatu
O Ciele i Krwi Pana temu, co nazywa — w $lad za innymi auto-
rami $redniowiecza — ,,potréjnym cialem Chrystusa”. W kazdej
Eucharystii — wyja$nia — mamy z jednej strony ,,to cialo, ktére
zawislo na drzewie i jest teraz ofiarowywane na oltarzu”, z dru-
giej zas ,,cialo tego rodzaju, ze ten, kto bedzie je spozywal, bedzie
mial w sobie zycie trwale”, a wreszcie ,cialo, jakim jest Ko-
§ciol” 18, Chrystus sie¢ oddaje, mozna by powiedzie¢, by podjac
i zespoli¢c w jedno te niejasne nieco biegunowosci poprzez swojg
obecnos¢, przez laske, jakg przekazuje, i przez wspoélnote, jaka
tworzy. Wilhelm natychmiast dodaje, by unikng¢ wszelkiej nie-
jasnosci: ,, Tej trojcy ciala Pana nie nalezy rozumie¢ inaczej niz
jako samo cialo Pana, pojete zgodnie ze swojg istotg, jednoscig
1 swoim skutkiem” 17, Wyrazenie ,,tréjca ciala” zastuguje na wy-
jasnienie: wpisuje ono refleksje Wilhelma (tzn. przynajmnej hi-
poteze, jaka mamy odwage tutaj podaé) w logike trynitarna. Nie-
dopuszczalny jest jakikolwiek , tryteizm” eucharystyczny 8: ma-
my wcigz jedyne cialo Chrystusa, dawane wiernym. Réwnoczesnie
nalezy sie odzegna¢ od wszelkiego ,,modalizmu” eucharystyczne-
go 19, ktory utrzymywal pewien rodzaj przeksztalcenia chleba kon-
sekrowanego w laske, a potem we wspélnote: chleb konsekrowa-

15 Por. W. Bynum, Did the Twelfth Century Discover the Individual?,
Journal of Ecclesiastical History 31 (1280) 1-17.

16 Wilhelm z Saint-Thierry, De corpore et sanguine Domini, r. 12: PL
180, 343-366.

17 Tamze.

18 Wilhelm zwalcza zresztg tryteizm jako taki. Zob. L’énigme de la foi,
w: Deux traités sur la foi (wyd. M. M. Davy), Paris 1959, § 97.

19 Wilhelm przeciwstawia sie zdecydowanie modalizmowi Wilhelma
z Conches: Lettres sur Guillaume de Conches, w: J. Leclercq, Les lettres
de Guillaume de Saint-Thierry a4 saint Bernard, Revue Benédictine 79
(1969) 382-391.
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ny, pokarm duchowy, jaki on wyraza i przekazuje, wspélnota, jaka
buduje — maja zdecydowanie swojag wlasng spojnos¢ i trwalosc.
Trzy pojecia dotyczace ,,trojcy ciala” powinny byc¢ odrézniane,
ale nie oddzielane. Ukazuja one bogactwo Eucharystii, typowy
dla niej ruch, jaki powoduje ona w sercu tych, ktérzy sie do niej
zblizaja.

Czy ta analogia miedzy Trojca a Eucharystig jest czyms wigce]
od gry stow? Historia w réinych epokach starala si¢ to ukazac.
W XII wieku kladzie sie nacisk na rozwdj ruché6w duchowych,
z ktorych kilka, ale nie Citeaux, bylo ruchami wyraznie anty-
-kosScielnymi. Pokusa, jakiej one ulegaly, polega ostatecznie na
pragnieniu laski Chrystusa, ale bez Jego ciala, Jego Ducha bez
Jego Kosciola, res Eucharystii bez jej sacramentum 20, Tym, co
jest szczegdlnie znamienne u Wilhelma z Saint-Thierry, jest réw-
nowaga doktryny, ktéra akcentuje wymiar duchowy, nie odry-
wajac go jednak od jego podstawy cielesnej, chrystologicznej,
dogmatycznej, eklezjalnej. Ta rownowaga nie byla latwa do pod-
trzymania. Wida¢ wyraznie, jak tu i 6wdzie unosi sie ona gdzies
w goére wraz z niejakim Joachimem da Fiore %!, ktéry zapomina
niekiedy o tym, ze sam byl cystersem, albo tez z duchowymi fran-
ciszkanami, zapominajgcymi wprost paradoskalnie o tym nabo-
zenstwie do Krzyza i o tym calowaniu tredowatych, jakimi si¢
zaczela cala ich przygoda duchowa. ,,Joachimizm eucharystyczny”
stanowi takze swoistg ,,spuscizne duchowg”: czyz nie przeciw-
stawia sie czesto, takze obecnie, uleglej wiernosci rubrykom do-
$wiadczeniu wewnetrznemu, albo celebrowania tajemnicy wyrazo-
wi wspélnoty? A przeciez cielesna ofiara Jezusa, rozbrzmiewajaca
sakramentalnie w dziejach, daje nam udzial w Jego Duchu i wig-
cza nas w Jego Cialo — na uwielbienie chwaly Ojca. Ta logika
trynitarna nie jest bynajmniej zewnetrzna w stosunku do Eucha-
rystii, lecz stanowi jej najglebszy wymiar. I ta wlasnie formalna,
wewnetrzna zgodnos¢ sakramentu oltarza z tajemnicg Bozej mi-
loSci stanowi piecze¢, ktéra potwierdza autentycznosé, a zarazem
sekret jej najglebszej plodnosci.

Obraz zastosowany przez Wilhelma, a zasugerowany przez
incipit Pie$ni nad pie$niami, wyraza to w sposéb entuzjastyczny
(w smslym znaczeniu): Eucharystia Jest ,,]ak pocalunek milosci”.
W innym swoim dziele, po dlugiej i przeJmu]qce] kontemplacji
Krzyza, opat z Sa1nt-Th1erry przywoluje wymiane tchnien, jaka

20 Por. Y. Congar, L’Eglise de saint Augustin d I’époque moderne, Paris
1970, 202.
21 Por. tamze, 211 n.
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ma miejsce wowczas, gdy spozywamy Cialo i pijemy Krew Panska.
Chrystus rozszerza wowczas usta naszych dusz; kosztujemy i wi-
dzimy Jego slodycz; stajemy sie Jego cialem i kosémi; Duch daje
nam udzial w jednosci Ojca i Syna; stajemy sie przez laske w ja-
kim$ stopniu tym, czym Bdg jest przez swojg nature. , Takie jest,
Panie, Twoje oblicze vis-a-vis oblicza tego, ktory Ciebie pragnie;
taki jest pocalunek usta w usta tego, ktory Ciebie kocha; taki jest
uscisk Twojej milosci w odpowiedzi na uscisk Twojej oblubie-
nicy, ktéra teskni za Tobg” 22, W komentarzu do Listu do Rzymian
Wilhelm wnika w tajemnice naszego odkupienia, to dzielo Boze
par excellence, dzielo, ktore dopelnia sie faktycznie wtedy, kiedy
sprawujemy NajSwietszg Ofiare. Gdy prawda sakramentu napo-
tyka wzlot serca, laska sama si¢ oddaje na pokarm. Chrystus
ukazuje sie duszy, ktéra otwiera swoje ramiona i serce, i Mu od-
powiada ,,ucalowaniem Jego ust”: ,tam, jak w pocalunku milosci,
rozlewa ona w tobie swojego ducha, a ty rozlewasz swojego
w niej, abyscie sie stali jednym cialem i jednym duchem, kiedy
ona przyjmuje twoje cialo i krew” 2. Obraz pocalunku mitosci
wyraza rownoczesnie cielesny wymiar Eucharystii (kontakt, jaki
ona ustala pomiedzy Umilowanym i duszg) i jej wymiar duchowy
(Oblubieniec tchnie dobrg won swego oddechu, aby przemieni¢
serce, ktéremu sie oddaje). Jeszcze glebiej idac, obraz ten pod-
kresla, ze sakrament oltarza wprowadza w uscisk trynitarny: przez
pocalunek eucharystyczny zostajemy przyjeci w odwieczny uscisk
Ojca i Syna w czutosci Ducha Swietego.

Eucharystia zrédlem i szczytem zycia chrzeScijanskiego?

Uzna sie chyba ten znak zapytania, dodany do soborowego
stwierdzenia, za jakis impertynencki dodatek. Nie chodzi tutaj
jednak o jakiekolwiek kwestionowanie nauki Vaticanum II, ale
o okreslenie jej znaczenia, a zwlaszcza o ukazanie niebezpie-
czenstw, do jakich moze prowadzi¢ powierzchowna interpretacja
tego tak czesto powtarzanego sformulowania. Pojawia sie ono
po raz pierwszy w ramach paragrafu poswieconego w Lumen gen-
tium ,wykonywaniu kaplanstwa wspélnego w sakramentach”.
Ojcowie soborowi dokonujg niejako przegladu wszystkich siedmiu
sakramentéw i w trakcie ich omawiania oceniajg ,,ofiare euchary-
styczng”, jako ,zrédlo i szczyt calego zycia chrzescijanskiego”

22 Guillaume de Saint-Thierry, Oraisons Méditatives, VIII, 9.

23 Tenze, Exposé sur UEpitre aux Romains (wyd. F. A. Bru), Paris 1986,
VIII, 3-4.
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(KK 11). Chodzi wiec im najpierw o podkreslenie szczegdlnej
roli Eucharystii w tonie calej budowli sakramentalnej i o je]j
uznanie za , NajSwigtszy Sakrament” w pelnym tego slowa zna-
czeniu. Konstytucja o Liturgii po stwierdzeniu, ze ,Liturgia nie
wyczerpuje calej dzialalnosci Kosciota” (KL 9), zaznacza z na-
ciskiem: , Liturgia jednak jest szczytem, do ktérego zmierza dzia-
lalnos¢ Kosciola, i jednoczesnie jest zrédlem, z ktoérego wypltywa
cala jego moc” (KL 10). Chodzi w tym przypadku o usytuowanie
liturgii, a wiec sakramentéw przede wszystkim, w ramach ziem-
skiej dzialalnosci Kosciota. Dekret o pasterskich zadaniach bi-
skupéw wypowiada sie podobnie, opisujac postuge proboszczow:
, W dokonywaniu dziel uswiecania niech sie proboszezowie za-
troszcza, by odprawianie Ofiary eucharystycznej bylo osrodkiem
i uwienczeniem caltego zycia wspoélnoty chrzescijanskiej” (DB 30).
I znéw to, co powiedziano o Eucharystii, zostalo wyrazone w kon-
tekScie przebiegu i organizacji konkretnego zycia danej wspoél-
noty.

Ostatecznie bowiem ,zrédlem i szczytem calego zycia chrze-
Scijanskiego” nie jest Eucharystia, ale Tréjca Swieta. To z milosci
Ojca, Syna i Ducha Swietego wyplywa kazdy dar naturalny
i nadprzyrodzony, a do udzialu w tej nieskonczonej milosci teskni
najwieksza glebia serca ludzkiego. Dzieje ludzkie wpisujg sie
w odwieczng historie milosci trynitarnej, ktéra jako zrodlo i szczyt
wszystkiego wzbudza egzystencje osobowg jako dazenie, jako epek-
taze, do pelnej komunii w mitosci, od ktérej pochodzi. Powinnismy
stawi¢ czolo swoistej ,,powierzchownosci sakramentalnej”, ktéra
sklania nas do zachwycania sie — dla nich samych — ,przepy-
chem i dzielami” Kosciola pielgrzymujgcego. Czy nie dosiega
nas czasem pokusa pomijania w jaki§ spos6b Tréjcy Swietej,
albowiem wystarcza nam realizowanie samego piekna zycia chrze-
Scijanskiego, jego liturgii, sakramentéow? Czy nie odczuwamy
rowniez pokusy ograniczania naszej refleksji do chrystologii i an-
tropologii, ktérych wywody jawig sie jako bardziej pouczajace
i owocne od trudnych spekulacji De Deo trino? Potrzeba nam
czasu, abySmy potrafili inaczej ocenia¢ bezgraniczng kruchos¢
kazdej rzeczy, kazidego wywodu, nawet religijnego, wszelkiego
doswiadczenia, nawet sakramentalnego. Czym jest kropla wody
w zestawieniu ze zrédlem? Czym jest ziarno piasku w poréwna-
niu ze szczytem gory?

Stusznie jednak ta skrajna ulomno$¢ Eucharystii jest tajem-
nicg jej niezro6wnanej wprost plodnosci. Niepokazna tajemnica
konsekrowanego chleba i wina wprowadza nas faktycznie w zycie
trynitarne. Eucharystia jest w rzeczy samej zrédlem i szczytem
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calego zycia chrzescijanskiego, albowiem jest objawieniem par
excellence, czynnym i zywotnym objawieniem milosci trynitarnej,
tego najglebszego Zrodia i najwyzszego szczytu wszystkiego. Ze-
spalajac nas ze swoja ofiarg, pozwalajagc nam komunikowaé we
wlasnym zyciu, Chrystus nas wprowadza — juz na tej ziemi —
w logike, w wolno$¢, w rado$¢ milosci trynitarnej. Trzeba, para-
doksalnie, uchwyci¢ cale ubdstwo Eucharystii, aby odkry¢, ze jest
ona na swoj sposéb jedynym bogactwem ludzkosci — jako osta-
teczne potwierdzenie dobroczynnego zrédla i szczytu uszczesliwia-
jacego wszelkie zycie. Istnieje pokusa balwochwalstwa, ubo6stwia-
nia rzeczy i nas samych. Eucharystia jest przejsciem, wymagaja-
cym cigglego poglebiania, od doswiadczenia wylgcznie chrysto-
logicznego do doswiadczenia w pelni chrystoolgicznego, tzn. try-
nitarnego. Przejscie to odznacza sie calg slodyczg czlowieczenstwa
Jezusa i wszystkimi wymogami jego tajemnicy wielkanocnej, ra-
doscig chleba, ktéry umacnia serce czlowieka, i wina, ktére go
rozwesela (por. Ps 104, 15), uwalniajac go zarazem od strachu zwia-
zanego z calkowicie dobrowolnym rzuceniem si¢ w przepas¢ mi-
tosci Bozej.

To, co powiedzieliSmy tutaj o Eucharystii, dotyczy niewgtpli-
wie calego zycia chrzescijanskiego, ktorego ona jest zrddiem
i szczytem. Tre$¢ i powaga rzeczywistosci i zadan ludzkich nigdy
nie jawig si¢ wyrazniej, jak w Swietle ich brakéw i niedomagan,
ktére wyplywaja na ocean BozZej milosci jak kruchy stateczek
na morze. Cz¢ste, Swiadome, uwazne uczestniczenie w Eucharystii
oswaja konkretnie serce ludzkie z trynitarng zbieznoscig opusz-
czenia i bogactwa, ktora okresla niewatpliwie milosé. Twierdzenie
to nie jest bynajmniej przejawem jakiej$ taniej poezji, ale raczej
probg wypowiedzenia czegos istotnego na temat radykalnej sp6j-
nosci Swiata. Samo zycie spoleczne ma co$s do zyskania, wysta-
wiajgc sie na swiatlo eucharystyczne, ptynace ze Zrodla wszelkiej
komunii. Oby Eucharystia, ktéra upodabnia do Boga Tréjcy, wpro-
I}\Ivadzila nas faktycznie do radosci i chwaly upodabniajgcej nas do

iego.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC
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