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NAJSWIETSZA EUCHARYSTIA — DAR
TROJCY SWIETEJ I DZIEKCZYNIENIE KOSCIOEA

Wprowadzenie

Ewangelie opowiadajg o wydarzeniu wielkanocnym. Jest bo-
wiem ono zaréwno punktem wyjscia, jak tez celem przekazanej
nam slowami obecnosci Tréjjedynego Boga. Najswietsza Eucha-
rystia (Pascha) powinna by¢ jednak ujmowana jako sakrament
majacy swoj punkt wyjécia w tajemnicy paschalnej, ktérej jest
najwspanialszym owocem i do ktérej Scisle przynalezy. Dlatego
tez Kosciétl widzi od poczgtku w Najswietszej Eucharystii ,,Zrédlo
i zarazem szczyt calego zycia chrzescijanskiego” (KK 11). I dlatego
rowniez inne sakramenty wigzg sie sScisle ,,ze Swietg Eucharystig
i do niej zmierzajg. W Najswietszej bowiem Eucharystii zawiera
sie cale duchowe dobro Kosciola, a mianowicie sam Chrystus,
nasza Pascha i chleb zywy” (DK 5; por. KKK 1324). Kosciol
prawoslawny nazywa Eucharystie ,,matkg wszystkich sakramen-
tow” 1, a Pseudo-Dionizy méwi o Eucharystii jako o sacramentum
sacramentorum 2,

Uczte juz w Starym Testamencie pojmowano jako obietnice
mesjanskiego bycia razem z Bogiem (por. Iz 25, 6). Przygotowy-
wal jg zawsze sam Bog, co ukazywalo wymownie nadmiar Bozej
milo$ci i szczodrobliwosé Boga. W uczcie oddawal sie sam Bog
ludziom, czlowiek natomiast stawal sie przez to przysposobiony
do zycia Bozego. Jednak uczta ta nosila takze znamiona biblijnego
Wyjscia, spozywano ja bowiem ,na stojaco”, jak mialo to miejsce
podczas wyjscia z Egiptu do ziemi obiecanej. Skoro jednak Stary
Testament podaje nam jedynie przedsmak Bozej uczty, to w No-
wym Testamencie staje sie ona rzeczywistoscia poprzez Ostatnig
Wieczerze Pana. Zaproszenie na uczte jest jak najbardziej kon-
kretne. Nie dlatego, Ze zostal zniesiony ciag wieczerz zwigzanych
z Wyjsciem, ale Ze ,nasz Baranek wielkanocny — Chrystus” jest
wypelnieniem oczekiwan starotestamentalnych i poczatkiem czasu
mesjanskiego. Nic wiekszego B6g nie mogl nam podarowacé od tego,
ze dal nam swego Jednorodzonego Syna. W ,uczcie niebieskiej”

1 P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, 297.
2 Cyt. przez J. Corbon, Liturgia alla sorgente, Roma 1982, 130.
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nie mozna juz bedzie spozywaé czegos , jeszcze lepszego” (por.
Ap 19, Tn), gdyz istnieje tylko ten jedyny Pokarm, jaki bierze sig
ze sobg na droge, a wlasciwie na przejscie (transitus) do wiecznej
ojeczyzny i na uczte niebiansks, prowiant podrozny — Wiatyk.
Boég nie obdarza nas jednak tym, co Mu pozostalo, jakys resztks.
Wprost przeciwnie, kazda uczta (tak na poczatku czaséw, jak i na
ich koncu, przy ich wypelnieniu) jest ofiara, czyli samo-wydaniem
sie Boga. Pod wplywem Soboru papiez Jan Pawel II wyrazii
bardzo trafnie t¢ prawde, stwierdzajac, iz Eucharystia jest ,,osrod-
kiem i szczytem calego zycia sakramentalnego, poprzez ktére kaz-
dy chrzescijanin doznaje zbawczej mocy Odkupienia (..). W tym
Sakramencie bowiem odnawia sie stale z woli Chrystusa tajem-
nica tej ofiary, ktéra zlozyl On z Siebie Samego Ojcu na oltarzu
krzyza, ofiary, ktorg Ojciec przyjal, odwzajemniajgc bezgranicz-
ne oddanie swego Syna, kiedy Ten stal sie postuszny az do $mier-
ci (por. Flp 2,8), swoim Ojcowskim oddaniem — a byl to dar
nowego Zycia nieSmiertelnego w zmartwychwstaniu, gdyz Ojciec
jest pierwszym Zrodlem i Dawca zycia od poczatku. To nowe
Zycie, ktéore obejmuje uwielbienie Ciala ukrzyzowanego Chry-
stusa, stalo sie skutecznym znakiem nowego obdarowania ludz-
kosci Duchem Swietym, przez ktérego Boze zycie, jakie ma Ojciec
w Sobie, i ktére daje Synowi, staje sie udzialem wszystkich ludzi
zjednoczonych z Chrystusem” (RH 20).

Bez watpienia, mozna by w zwigzku z tym zauwazy¢, ze swieta
Eucharystia stanowi streszczenie i sume calej naszej wiary: , Nasz
spos6b myslenia zgadza sie¢ z Eucharystiag, a Eucharystia ze swej
strony potwierdza nasz sposéb myslenia” 3. Sw. Ireneusz z Lyonu
poréwnuje liturgie (a wiec Eucharystie) do ,kielicha, w ktérym
zgromadzono wszystko” 4. , Po uwielbieniu Jezusa nastepuje wy-
lanie Ducha Swietego i Jego objawienie. Jezus Pan wstepuje do
wspanialosci swojego Ojca, a rownoczesnie przez wylanie Ducha
Swietego w sposob sakramentalny na swiat w dniu Pieé¢dziesigtni-
cy dopelnia si¢ Misterium Paschalne i zaczynajg sie czasy osta-
teczne. NajSwietsza Eucharystia i Kosciél, Cialo ukrzyzowanego
1 zmartwychwstalego Chrystusa, stang sie tg przestrzenig, w kto-
rej dominuje moc Ducha Swigtego” 5.

3 Sw. Ireneusz, Adv. Haer. 4, 18, 5; por. KKK 1327.

4 Tamze, 5, 33. Por. sw. Tomasz z Akwinu, S. Th. III, q. 63, a. 3 ad
11iciad1l; A. Strukelj, Neizrekljvi dar, Maribor 1986, 9-19; tenze, Slavje
vere, Ljubljana 1996.

5 Miedzynarodowa Komisja Mieszana do dialogu teologicznego miedzy
Ko$ciolem rzymsko-katolickim i prawoslawnym, Tajemnica Kosciola i Eu-
charystii w Swietle Tréjcy Swietej, nr 4.
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1. Od Tréjcy Przenajswietszej do Najswietszej Eucharystii

Jezeli chcemy wnikna¢ glebiej w samg istote Eucharystii, po-
winni$my zblizy¢ sie najpierw do tajemnicy Trdjcy Przenajswigt-
szej. Tajemnica ta bowiem zawiera w sobie te rzeczywistose,
ktéra sie wyraza w sposob sakramentalny wlasnie w Eucharystii.
Eucharystia ma swdéj punkt wyjscia w Trojcy Swietej, jest Jej
dzielem i jest Jej przyporzgdkowana. To, co w Najswietsze] Eu-
charystii jest obecne w sposéb sakramentalny ,,pod postacig chle-
ba i wina”, jest tez ontycznie obecne w zyciu Tréjjedynego Boga.
Jezeli wcielenie Syna Bozego oznacza Jego wkroczenie w dzieje
i w stworzenie, to Eucharystia oznacza trwanie (przebywanie, za-
mieszkiwanie) Trojjedynego Boga miedzy ,,swoimi”, w stworzeniu.
Jezeli wiec nie jesteSmy w stanie poja¢ tajemnicy Wcielenia
w oderwaniu od Trojcy Swietej, to nie potrafimy takze zrozu-
mie¢ Eucharystii bez Trojcy Swietej: obie te tajemnice (Wciele-
nie i Eucharystia) s3 w najscislejszym tego slowa znaczeniu dzie-
lem Tréjcy Przenajswietszej. Tajemnica polegajaca na tym, ze
przez Wcielenie Syn Bozy ,,zamieszkal wsréd nas”, pozostaje na-
dal tajemnica, ktdra uobecnia sie w sposdb szczegélny wlasnie
w Eucharystii. Sama istota Eucharystii pozostaje dla nas zakryta,
o ile nie rozumiemy trynitarnego zycia Boga. A Zycie to naznaczo-
ne jest ustawicznym oddawaniem sie, pelnym wdziecznosci przy j-
mowaniem i nieprzerwang wspolnotg — communio. Tymczasem
wszystkie te znamiona cechuja takze Swietg Eucharystie! To, co
sie urzeczywistnia w czasie w swietej Eucharystii, jest juz obecne
zawsze i nieprzerwanie w Trojcy Przenajswietszej. Eucharystia
jest tajemnicg w ramach misterium Boga, Chrystusa i Kosciola.
Jest ona wyrazem i przejawem ich eucharystycznego ukiervnko-
wania. Tym samym wiec mozemy moéwié o eucharystycznej Troj-
jedynosci, o eucharystycznym Kosciele i o eucharystycznym Chry-
stusie.

2. Eucharystyczna Tréjca

W. Kasper podkresla, ze Eucharystia ma strukture trynitarng:
W postawie dziekczynienia zmierza ona ku Ojcu, ktéry jest zrod-
tem i poczgtkiem wszelkiego bytu i calej historii zbawienia; dzie-
kujac za$, otrzymuje rowniez Kosciét — w Eucharystii — dar
Boga dla ludzi; jest nim Jego samodzielenie sie w Jezusie Chry-
stusie, by pozostawa¢ z Nim w najbardziej zazylej wspdlnocie
(communio). Jedno i drugie dokonuje sie w mocy Ducha Swie-
tego, ktory przygotowuje nas rowniez do tej wspélnoty z Chry-
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stusem i sprawia jej owocowanie w zyciu chrzescijanskim. Osta-
tecznie za$ dochodzi w Eucharystii do sakramentalnego przedsta-
wienia i urzeczywistnienia wzajemnego samoudzielania sie i samo-
darowania Oséb trynitarnych. Jesli trynitarne wyznanie wiary
stanowi dogmatyczne streszczenie, to Eucharystia jest sakramen-
talnym podsumowaniem catego misterium zbawienia. Jedno i dru-
gie jest — w roznoraki spos6b — symbolem (symbolum) jedynej
tajemnicy zbawczej Boga przez Jezusa Chrystusa, w Duchu Swie-
tym” 6, Tak oto gotowos¢ ofiary Ojca jako pierwszego Rozdawcy,
Syna jako Tego, ktéry wszystko otrzymuje i ofiarowujgc daje
dalej, oraz Ducha Swietego jako Ducha Przyjmowania i Samo-
ofiarowywania, ,,plongcego Ognia” tego wzajemnego oddawania
Siebie, dochodzi wprost do glosu wlasnie w Eucharystii. Mozna
przeto podsumowacé te calo$¢ nastepujaco: w Najswietszej Eucha-
rystii zespala sie eucharystyczna postawa oddania PrzenajSwietszej
Trojcy.

3. Najswietsza Eucharystia — dar Ojca niebieskiego

W Najswietszej Eucharystii Bég Ojciec jest obecny jako Ten,
ktory jest Poczatkiem wszystkiego, wszystko wspblozywia w sta-
waniu sie, a dopelnione bierze z powrotem do Siebie. ,,Za ofiarg
Syna stoi wspoétistotne oddanie sie milosci Ojca jako zrédio Eucha-
rystii; w tajemnice te Syn wigcza tez ludzi. Aby za$ udokumento-
wacé ten zwigzek, Ojciec przekazuje doczesnej egzystencji Syna
w Eucharystii ponadczasowe, boskie formy bytowania. Rodzi swo-
jego Syna teraz i wcigz na nowo w tej formie eucharystycznej.
I jak cala konkretna postawa Syna na Krzyzu byla najpierw
sakramentalnie zanurzona w Eucharystii jako commemoratio pas-
sionis, tak sakramentalna Eucharystia jest zanurzona teraz w tej
jedynej, wiecznej, niebianskiej woli ofiarowania i wydania sie
Syna, w tym nierozerwalnym powigzaniu z miloscig Tréjjedynego
Boga. Jedynie w Bogu pelny sens Krzyza, odwieczne wydanie
Syna, Jego S$mier¢ ofiarnicza w okreslonym czasie i Eucharystia
Kosciola zespalajg sie¢ razem w swoim pelnym znaczeniu. Sakra-
mentalne przykrycie w Eucharystii «jest czyms, co zostalo posta-
nowione tylko dla naszego czasu», przy czym sama jego istota
pozostaje ta sama takze w «postaci Zmartwychwstania». Ono za$
sie urzeczywistnilo dopiero poprzez ostateczne samo-wydanie sig
smierci na Krzyzu, stajgc sie «poczgtkiem Jego eucharystycznego

6 W. Kasper, Jedno$§é Eucharystii i wielo$é jej aspektéw, w: Eucharystia
(Kolekcja Communio 1), Poznan 1986, 40 (19-40).
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Wocielenia», chociaz stanowi zarazem moment, w ktérym Jego
doczesnosé otrzymuje «uczestnictwo w wiecznosci», z czego znow
jasno wynika, jak bardzo Eucharystia jest darem Ojca dla nas:
wraz z przyjeciem pelnego oddania si¢ swojego Syna otwiera On
Mu droge Eucharystii, przez ktérg moze On wiaczy¢ Koscio!l i swiat
w swoja postawe ofiarniczg i w ten sposéb zréwnaé je z trynitarng
egzystencja” 7. Hans U. von Balthasar widzi zatem w Eucharystii
te rzeczywistos¢, ktéra wyraza wszystkie inne kenozy Os6b Bo-
zych: ,,MowiliSmy o pierwsze] «kenozie» Ojca przy samo-ogoloca-
niu sie w «rodzeniu» wspoélistotnego sobie Syna; ta pierwsza ke-
noza rozszerza sie jakby sama z siebie na ogélno trynitarng (...).
Wraz z tg pra-kenozg stajg sie faktycznie mozliwe wszystkie inne
kenozy Boga w Swiecie, bedace jej zwyklymi nastepstwami: pier-
wsze «samoograniczenie sie» Trojjedynego Boga na podstawie po-
darowanej stworzeniu wolnosci, drugie jeszcze glebsze «samo-
ograniczenie sie» tegoz Trojjedynego Boga przez Przymierze, ktore
od strony Boga jest juz odtagd nierozerwalne i dzieje si¢ wraz
z Izraelem — wedlug jego woli, oraz trzecia, nie tylko chrysto-
logiczna, ale calo-trynitarna kenoza z racji Wcielenia samego
Syna, ktéry swoje odwieczne nastawienie eucharystyczne uwidacz-
nia teraz w «pro nobis» Krzyza i Zmartwychwstania — dla
Swiata” 8,

Juz Smier¢ Jezusa ,,ukazana zostala w Pismie swietym jako
dzielo Bozej milosci. O Jezusie, wlasnym jednorodzonym Synu
Boga, méwi sie, ze Ojciec Go «daje», «wydaje», «ofiarowuje» i to
«za nas», «za Swiat», «za grzesznikéw». Bog przebywa zatem nie
poza $miercig, albo ponad $miercig, lecz znajduje sie «posréd»
Smierci Jezusa. W $mierci tej bowiem chodzi o samo-ofiarowanie
sie¢ Boga (...). Kiedy Bog wydaje swojego wlasnego Syna, to przez
ta Jego Smier¢ dzieje sig takze co$ z Nim samym; Bég wstepuje
przez nig w nasz wlasny ludzki los” 9 Podczas sprawowania
Eucharystii ta wlasnie postawa Ojca i Syna faktycznie sie prze-
dluza i urzeczywistnia. W $wietej Eucharystii mozna rzeczywiscie
rozpoznaé ,rzady” Tréjcy PrzenajSwietszej. Tres¢ Eucharystii zo-
stala bowiem tak skonstruowana, ze jej twércg nie maégt by¢ nikt
inny, jak sam Bdg Trojjedyny, a wiec Boég Milosci (por. 1 J 4,
8. 16). Najswietsza Eucharystia pozwala nam poznaé i skosztowaé
oddanie i wydanie sie Boga w dziejach zbawienia. Osiaga ono
swoj szczyt w tajemnicy wielkanocnej, chociaz chodzi tu takze

7 H. U. von Balthasar, Theodramatik, IV, Einsiedeln 1983, 443-444.
8 Tamze, III, Einsiedeln 1980, 308.
9 A. Strle, Vem komu sem veroval, Izbrani spisi 1, Ljubljana 1988, 201.
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o to wydanie, jakie trwa w Bogu przez calg wiecznos¢ i w ktérym
bedziemy mieli udzial podczas ,,uczty niebieskiej” wraz z Troj-
jedynym Bogiem. W Eucharystii Bog ,,pochyla si¢” najgiebiej
i ,sie wydaje”, aby wynies¢ w gore czlowieka i da¢ mu udzial
w blogostawionym zyciu Boga, aby uczyni¢ go nieSmiertelnym
(Eucharystia jest bowiem pokarmem nie$miertelnosci 19).

4. Naj$wietsza Eucharystia jest oddaniem sig
Wycielonego Syna Bozego

,,On, istniejagc w postaci Bozej, nie skorzystal ze sposobnosci,
aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogolocil samego siebie, przy jaw-
szy postaé¢ slugi, stawszy si¢ podobnym do ludzi” (Flp 2, 6-7).
Najswietsza Eucharystia jest ,logicznym’ nastepstwem Wcielenia
(prolongatio incarnationis) i trwalym wyrazem Bozej pro-egzy-
stencji. Ten, ktory stal sie ,cialem”, stal sie w nim w tym celuy,
aby zaprowadzi¢ w ten sposob ludzkosé do prawdziwej uczty.
I dlatego zapragnal pozosta¢ posréod swoich wiasnie w ten sposéb
— jako Pokarm (por. J 6, 51-58). Obie te postacie: stugi i chleba,
kryja w sobie niewypowiedziany dar Boga i wskazujg na nie-
zmienne nastawienie Trojcy Swietej. Ludzka rzeczywistosé Jezu-
sa, Jego ,cialo i krew”, albo Jego ,,zycie” (J 10, 15) ,,juz od sa-
mego Wrcielenia jest eucharystyczne z zalozenia, jako ze stanowi
uosobiony dar Boga dla §wiata, a realizacja tego daru na Ostatnie]
Wieczerzy, w Mece i Zmartwychwstaniu, jest po prostu zaktuali-
zowaniem tego weciaZ zamierzonego, rzeczywiscie rozpoczetego
1 trwajacego samo-wydania” 1, Bég nie zna jakiegokolwiek zaz-
drosnego ,,zatrzymywania-tylko-dla-siebie”, jakiego$ egoistyczne-
go odbierania; On jest samym, nie dajgcym sie niczym przewyz-
szy¢, oddaniem.

,otowa i czyny Jezusa w czasie Ostatniej Wieczerzy stanowia
streszczenie calego Jego Zycia, sg one rownoczesnie uprzedzajaca
interpretacja Jego Smierci. Sg one osloniete przez Jego zycie
1 umieranie. Bez tego zZycia i umierania bylyby one — mozna sie
tak wyrazi¢ — walutg bez pokrycia. W powiazaniu z Jego zyciem
1 Smiercig stanowig one Jezusowy testament, poprzez ktéry Jego
dzielo powinno przetrwa¢ Smieré¢ i dalej oddzialywaé. Jeszcze
wigcej: ten Jego zapis jest testamentem siebie samego, poprzez
ktéry On sam chce by¢ obecny ze swoimi i dla swoich. Ow testa-

10 Por. Grzegorz z Nyssy, Oratio catechetica magna, 37, 3-6.

11 H. U. von Balthasar, Neue Klarstellungen, Einsiedeln 1979, 68. Por.
G. Marchesi, La cristologia trinitaria di Hans Urs von Balthasar, Brescia
1997, 514-516.
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ment z siebie samego, z ktérego Jezus czyni trwalg obecnose¢,
stanowi punkt wyjscia i fundament Eucharystii” 12, Tak oto Naj-
Swietsza Eucharystia staje sie podsumowaniem, wzglednie kon-
centracjg calego zycia Jezusa, wyraza Jego postawe ofiary, Jego
Paradosis (por. Lk 22,19; Mk 14, 24), bycie pro nobis. Wraz
z H. U. von Balthasarem mozna by zauwazyé¢, ze w samej swej
istocie zycie Jezusa posiada strukture eucharystyczng 13,

W Najswietszej Eucharystii Jezus przebywa posroéd nas. Gdy
uczestniczymy w sprawowaniu Eucharystii, przyjmujemy Cialo
i pijemy Krew Jezusa, wowczas jednoczymy sie w szczegdlny
sposob z Chrystusem i trwamy w Nim: , Kto spozywa moje Cialo
i Krew mojg pije, trwa we Mnie, a Ja w nim. Jak Mnie postal
zyjacy Ojciec, a Ja zyje przez Ojca, tak i ten, kto Mnie spozywa,
bedzie zyl przeze Mnie” (J 6,56-57). Syn Bozy prowadzi swoje
perychoretyczne zycie dalej w stworzeniu i w dziejach ludzkich
nie tylko przez swojg ludzka nature, ktérg przyjalt we Wrcieleniu
(inkarnacyjna Perichoresis), ale przyswaja sobie , material” tegoz
stworzenia dla innej jeszcze swojej obecnosci. Chcac ,,pozostac
wsréd swoich”, przyjmuje postacie chleba i wina, ktére mocag
Ducha Swietego staja sie Cialem i Krwig Chrystusa (eucharystycz-
na Perichoresis). ROwniez w tym przypadku mozna méwié¢ o praw-
dziwej, rzeczywistej, sakramentalnej obecnosci Chrystusa; pod
postaciami chleba i wina przyjmuje sie przeciez Cialo i Krew
uwielbionego Pana. Zmartwychwstaly jest jednakowo obecny pod
kazdg z tych dwoch postaci, podobnie zreszty jak Wcielony Syn
Bozy by! obecny w swoim czlowieczenstwie. Chleb i wino nie
traca nic ze swoich wlasciwosci, ktdre ,,powierzaja” Chrystusowi,
ale mocg przeistoczenia otrzymuja najwyzszy stopien urzeczy-
wistnienia. Tylko w ten spos6b chleb moze osiggna¢ swoédj naj-
wyzszy cel, jakim jest nasycanie ludzi, a wino wypelni¢ swoje
przeznaczenie polegajace na rozweselaniu i umacnianiu czlowieka.
Przy przeistoczeniu dochodzi sie w spos6b sakramentalny do pe-
rychorezy: cielesno$¢ wskazuje na zmartwychwstalego Chrystusa
i Go uvobecnia. W Komunii $wietej Chrystus przychodzi do nas,
pragnac dostosowac sie calkowicie do nas, ale nie dopasowujac
przez to nas do Siebie. Ta eucharystyczna Perichoresis, ktéra do-
chodzi juz do glosu miedzy Chrystusem a materig chleba i wina,
rozcigga sie dalej miedzy Cialem i Krwig Chrystusa a kazdym
wiernym, ktéry je przyjmuje, i rozszerza sie jeszcze na relacje

12 W. Kasper, art. cyt., 22,

13 Por. H. U. von Balthasar, Sponsa Verbi, Einsiedeln 1960, 510; G. Mar-
chesi, dz. cyt., 514nn. Gdy chodzi o trynitarny wymiar Eucharystii, zob.
B. Forte, Trinitd come storia, Milano 1985, 196-203.
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pomiedzy wierzagcymi oraz miedzy wierzacymi i innymi ludzmi.
Communio jako Komunia tworzy communio jako braterska wspél-
note wierzacych 4, uczniéw, ktérzy zostajg posltani, aby powigk-
szaé zycie w braterskiej wspoélnocie i dawaé je swiatu, albowiem
zostali postani tak jak Chrystus1®. Msza (missa) staje sie¢ dla wie-
rzgcych poslaniem (missio).

5. Najswietsza Eucharystia — ,,dzielo” Ducha Swigtego

Paschalna tajemnica $émierci i zmartwychwstania Jezusa Chry-
stusa uobecnia sie i jest uroczyscie swietowana w Ofierze eucha-
rystycznej. I dlatego Kosciél nie przestaje nigdy ,,zbiera¢ si¢ na
odprawianie paschalnego misterium, czytajac to, «co bylo o Nim
we wszystkich pismach» (Lk 24, 27), sprawujgc Eucharystie, w kto-
rej «uobecnia sie zwyciestwo i triumf Jego Smierci», i ré6wnoczes-
nie skladajac dzieki «Bogu za niewyslowiony dar» (2 Kor 9, 15)
w Chrystusie Jezusie, «dla uwielbienia Jego chwaly» (Ef 1, 12),
przez moc Ducha Swietego” (KL 6) 16, Ko$ci6l sie gromadzi i spra-
wuje mocg Ducha Swietego $wiete tajemnice, zespala sie jako
wspélnota ,,w jednosci Ducha Swietego”, jako prawdziwa ekklesia.
Roéwnoczes$nie zas blaga Boga Ojca o Ducha Swietego, albowiem
wie dobrze, ze bez Niego nie moze istnie¢ jako Kosciot. Wiasnie
ta skierowana do Ojca modlitwa blagalna, aby byl laskaw zesla¢
nam swego Ducha, nalezy do najstarszych form modlitwy chrze-
Scijanskiej i nazywa sie w szerokim tego slowa znaczeniu epikleza.
Przez niag Kosciét pozostaje wierny poleceniu swojego Mistrza
i Nauczyciela, ktéry zalecil nam blagaé o przyobiecanego Ducha
Swietego: ,,Ojciec z nieba da Ducha Swietego tym, ktérzy Go
proszg” (bk 11,13; Ap 1, 14). ,Duch poslany przez Ojca, ktory
wystuchuje epiklezy Kosciola, ozywia tych, ktérzy Go przyjmuja,
i stanowi dla nich juz teraz «zadatek» ich dziedzictwa” (KKK
1107). Zresztag sam Jezus nam obiecuje, ze bedzie prosit Ojca, aby
dal nam ,innego Pocieszyciela” (J 14, 16). Wszystkie modlitwy
liturgiczne obfituja w tego rodzaju blagania, albowiem Kosciol
wie, ze bez Jego pomocy nie jest w ogdle w stanie okazaé Ojcu
niebieskiemu naleznej Mu czci, dzigkowaé Mu za otrzymane dary
1 zy¢ eucharystyczng Ofiarg.

14 Por. P. Henrici, ,,To czyncie ne moja pamiqtke”. Ofiara Chrystusowa
i ojiara wiernych, w: Eucharystia, dz. cyt., s. 151-161.

152 Por. M. Waldstein, Misja Jezusa i Jego ucznidw w Ewangelii Janc-
wej, Communio 10 (1990) nr 4, s. 3-23.

16 Por. J. M. Miguel Gonzalez, Presencia del Espiritu Santo en la cele-
braciéon eucaristica, Estudios Trinitarios 24 (1990) 141-159.
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Kazda Ofiara eucharystyczna zespala ze sobg i w sobie prze-
szlo$¢ (pamieé), terazniejszosé (sprawowanie, Swietowanie) i przy-
szlos¢ (,,i oczekujemy Twego przyjscia w chwale” — jak mowimy
po konsekracji). Wszystko to jednak urzeczywistnia sie ,,mocg
Ducha Swietego” 7. To On uobecnia w kazdej Ofierze euchary-
stycznej $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, albowiem ,ucie-
lesnia” Jezusa, kiedy to Jego mocg chleb i wino zostaja prze-
istoczone w Cialo i Krew Chrystusa. To On wskazuje nam po-
grzez sprawowanie Eucharystii na uczte wieczng w niebie. Duch

wiety byl czynny przy przyjsciu Jezusa na ziemie, obecny byl
w Jego ludzkim ciele, jest obecny w Jego przychodzeniu ,,pod
postaciami” chleba i wina, bedzie ré6wniez obecny przy ,,powtor-
nym Jego przyjsciu w chwale”. Ta Jego rola jest, scisle rzecz
biorac, ,logicznym” nastepstwem tej roli, jakg odgrywal On
w ziemskim zyciu Jezusa, a zwlaszcza podczas Jego krwawej
ofiary na krzyzu. Chrystus ofiarowal sie na krzyzu ,,przez Ducha
Swietego” (Hbr 9, 14) i dlatego kazde bezkrwawe Jego ofiarowa-
nie sie na oltarzu dokonuje sie ,, mocg Ducha Swietego”, stajac
sie tym samym ,,ofiarg Ducha”. Te $swiete tajemnice sprawowane
przez chrzescijan nie sg jakims$ nieuporzgdkowanym wydarze-
niem, albowiem Duch Swiety kieruje tym wszystkim w swojej
madrosci i sam jest ,,wielkim Liturgiem” 18, Juz od samego po-
czatku (por. Ap 2, 41-47) Kosciél sie znajdowal pod kierownictwem
Ducha Swigtego, a umacniala go Eucharystia (por. DV 62), albo-
wiem w niej uobecnialy sie: chrzescijannska pamieé, zycie i na-
dzieja, w ich zwartej calosci. Po swym wniebowstgpieniu Chrystus
powraca moca Ducha Swietego w nowy juz sposéb. ,, To ponowne
«przyjScie» Chrystusa, to ciggle Jego przychodzenie, aby by¢
z Apostolami, z KoSciolem — to Jego «jestem z wami az do skon-
czenia swiata» — nie zmienia faktu Jego odejscia. Nastepuje ono
po zakonczeniu misji mesjanskiej Chrystusa na ziemi, dokonuje
sie za$ w obrebie zapowiedzianego postania Ducha Swietego i wpi-
suje sie niejako wewnatrz Jego misji. Dokonuje sie tez za sprawg
Ducha Swietego. Duch Swiety sprawia, ze Chrystus, ktéry odszed},
przychodzi — teraz i zawsze — w nowy sposéb. To nowe przy-

17 Por. A. G. Fuente, El Espiritu Santo en la liturgia, CiSS, 1081-1096;
J. M. R. Belloso, El Espirito Santo, ambito divino de la celebracién euca-
ristica, CiSS, 1097-1106. Gdy chodzi o teologie prawostawng, zob. J. Corbon,
Liturgia alla sorgente, Roma 1982, 86-97; P. Evdokimov, dz. cyt., 273 nn;
J. Meyendorff, Jak prawostawni rozumieja Eucharystie, Concilium 1-10
(1967) 160-164; D. Sartori, Lo Spirito Santo artefice della salvezza cristiana
nella celebrazione liturgica, w: La salvezza oggi. Congresso internazionale di
missiologia, Roma 1989, 471-482.

18 Jan Chryzostom, Hom. in 1 Cor, 41, 4
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chodzenie Chrystusa za sprawg Ducha Swigtego i Jego stala obec-
no$é i dzialanie w zyciu duchowym dokonujg sie w rzeczywistosci
sakramentalnej. W niej Chrystus, ktory odszedt w swym widzial-
nym czlowieczenstwie, przychodzi, jest obecny i dziala w Ko-
Sciele w sposéb tak wewnetrzny i zespolony, ze czyni Kosci6l
swoim Cialem. Jako Cialo Chrystusa Kosciot zyje, dziala i wzrasta
«az do skonczenia $swiata». To wszystko dokonuje sie za sprawa
Ducha Swietego” (DV 61).

Najswietsza Eucharystia jest ,dzielem” Ducha Swietego, co
wyraza sie¢ w sposob szczegdlny w epiklezie 19, czyli wezwaniu
Ducha Swietego. , Najswietsza Eucharystia staje sie tym samym
prosba o pomoc Ducha Swigtego, aby On sam doprowadzil dzielo
zbawienia do wypelnienia, co sie urzeczywistnia w rzeczy samej
w anamnezie. I dlatego epikleza jest wewnetrzng dusza Eucha-
rystii” 20. Skoro za§ Duch Swiety jest Darem eschatycznym, to
jest On (Duch — Pneuma) dla $w. Pawla tym pojeciem kluczo-
wym, ktére pozwala nam pojgé Eucharystie (por. 1 Kor 10, 3). Jak
J 6,52 1 1 Kor 10,3 poswiadczajg, pierwotna tradycja chrzesci-
janska potrafila juz rozréznia¢ duchowe od czysto materialnego
przy jmowanie Eucharystii. Wtasnie epikleza, to wezwanie Ducha
Swietego, aby zstgpil na dary ofiarne i na wiernych, daje nam
jak najbardziej pewny dowod tego, iz NajSwietszej Eucharystii
nie ,sprawia” Kosci6él lub jego przedstawiciel — kaptan, a wiec
ze nie zna ona zadnych automatyzmoéw, ale ze oznacza jak naj-
bardziej uniZong, chociaz w pelni uzasadniong i wlasciwa, prosbe
o , wkroczenie” Ducha Swietego. Ofiara eucharystyczna staje sie
tylko w ten sposéb przejawem oblatio rationalis, jak to wyrazaja
teksty liturgiczne, ktére powolujg sie przy tym na Rz 12,111 P
2,521, Kosciét wzywa Ducha Swietego, aby uswiecil On swoja
mocg przyniesione dary ofiarne, a przez uswiecone tak przez Niego
i przeobrazone w prawdziwe znaki rzeczywistej obecnosci Chry-
stusa dary zespolil wiernych w jedno jedyne cialo naszego Pana.
Przez Ducha Swigtego staje sie rzeczywistoscia zawarta w sto-
wach przeistoczenia obietnica. To Duch uobecnia w postaciach

19 Katechizm Kosciola Katolickiego okre§la: , Epikleza («wzywanie-na»)
jest modlitwg wstawiennicza, w ktorej kaplan prosi Ojca o postanie Ducha
Uswieciciela, by skladane ofiary staly sie Ciatem i Krwig Chrystusa i aby
wierni, przyjmujac je, sami stawali sie zywa ofiara dla Boga” (nr 1105;
por. tamze, 1106-1107 i 1353). Por. T. Strotmann, Pneumatologie et Liturgie,
w: J. P. Jossua — Y. M. J. Congar, Vatican II. La Liturgie aprés Vatican II,
Paris 1967, 289-331.

20 A. Strukelj, Neizrekljivi dar, Maribor 1986, 12. Zob. takze ss. 9-13.

21 Por. W. Kasper, Teologia e Chiesa, Brescia 1989, 326.
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eucharystycznych i w Kosciele Tego, ktéry za nas umarl i zmar-
twychwstal, i jednoczy przez Chrystusa ochrzczonych zaréwno
z ich Ojcem niebieskim, jak tez miedzy sobg nawzajem. W Naj-
swietszej Eucharystii owocem Ducha jest wspélnota nie tylko
z Tréjca Swieta, ale takze z braémi miedzy sobg (por. KKK 1108).
Dzielo Ducha Swietego polega tez na tym, ze zespala On corpus
mysticum z Chrystusem, a jego czlonkéw miedzy sobg nawzajem,
tak ze czlonkowie ciala ,;stajg sie jednym cialem i jedng duszg”
(trzecia Modlitwa eucharystyczna). Przy lamaniu chleba, ktére
jest okreslane takze jako Uczta Panska, powstaje lud Nowego
Przymierza, albowiem Chrystus zmartwychwstaly jest obecny
w tym posilku i zespala mocg Ducha Swietego tych wszystkich,
ktorzy spozywajg to Cialo i pijg z tego samego kielicha, w jedno
wspéolne cialo (por. 1 Kor 10, 16n). Podzialy w tej braterskiej
wspdlnocie mozna by wyjasni¢ w ten sposéb, ze za malo znana
jest Eucharystia rozumiana jako wspoélnota z Chrystusem i ze
wspoélbra¢mi, czyli w swoim pierwotnym znaczeniu (por. 1 Kor
11, 17-22) 22, | Zwigzek pomiedzy eucharystyczng celebracjg a mi-
sterium Tréjjedynego Boga objawia role Ducha Swietego jako
Tego, ktory uobecnia i ozywia historyczne stowa Jezusa” 23, Nie
da sie¢ oddzieli¢ Chrystusa od Ducha Swietego, podobnie jak Eu-
charystii nie mozna odlgczy¢ od Kosciola: tajemnica wielkanocna
urzeczywistnia sie moca Ducha Swietego; wspélnota, jaka przy
tym powstaje, nie jest ani jaka$s strukturg czysto historyczng,
ani tez wydarzeniem wylgcznie duchowym, gdyz jest cialem Chry-
stusa i §wigtynig Ducha Swietego réwnoczesnie; scisle biorac, Ko-
$ciél jest cialem Chrystusa wylacznie dzieki Duchowi Swietemu,
ktéry tworzy to cialo i daje mu zycie 24 Epikleze te P. Evdokimov
nazywa ,Pieédziesigtnicg ecucharystyczng” 2. Liturgia wschodnia
zwraca sie do Ojca niebieskiego z blaganiem, aby zestal swojego
Ducha Swigtego na wiernych i na dary ofiarne; aby Duch Swiety
raczyl wiernych tak uksztaltowac¢ i przemieni¢, jak to uczynit juz
z Apostolami w dniu Pieédziesigtnicy, a przyniesione dary ofiarne
byt laskaw przeobrazi¢ w Cialo i Krew Jezusa 26. Sgdze, ze jest to
przejaw tej wlasnie ,,Pieédziesigtnicy eucharystycznej”’, a porow-
nanie z wydarzeniem Zeslania Ducha Swietego moze byé¢ dla nas

22 Por. Papieska Komisja do Kongreséw Eucharystycznych, Eucharystia
a wolno$é, 15.

23 Wiara i Ustréj, Eucharystia, nr 15; w: Chrzest, Eucharystia, postugi-
wanie duchowne. Dokument z Limy. Tekst i komentarze (red. ks. W. Hry-
niewicz — ks. S. J. Koza), Lublin 1989, s. 37.

24 Por. B. Forte, dz. cyt., 200.

25 Dz. cyt., 279.
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bardzo pomocne w lepszym rozumieniu roli Ducha Swietego w ta-
jemnicy Eucharystii.

W Najswietszej Eucharystii wyraza sie zbawczy plan Boga
Ojca. Eucharystia go urzeczywistnia; rozwaza i uobecnia zbawczg
tajemnice Chrystusa; uwypukla ofiarny dar Ducha Swigtego
i przemienia go w dzielo. Najswietsza Eucharystia jest streszcze-
niem calej historii zbawienia! Duch Swiety jest jednak tym Bo-
zym Srodowiskiem (milieu divin), w ktéorym NajSwietsza Eucha-
rystia i sama historia zbawienia faktycznie si¢ urzeczywistniaja,
a zarazem Tym, ktéry w Kosciele uobecnia Chrystusa sakramen-
talnie i rzeczywiscie. Eucharystia ma zatem tres¢ trynitarng, jest
bowiem ,syntezg” i wyrazem trynitarnej milosci Boga do nas
ludzi i umozliwia nam w ten sposéb przyblizenie do nas niezmie-
rzonych przepasci Bozych i wprowadzenie nas w tajemnice Tréj-
jedynego Boga. Cale to wydarzenie odbywa sie jednak zawsze
,Ww Duchu Swietym?”.

6. Od Najswietszej Eucharystii do Trojcy PrzenajSwietszej

NajSwietsza Eucharystia jest przede wszystkim samo-ofiaro-
waniem sie Trojjedynego Boga: Ojca wraz z Synem i Duchem
Swietym. Staje sie takze, albo jest po prostu, wielkim dziekczy-
nieniem (eucharistein) Ojcu przez Syna w Duchu Swigtym 27,
W Eucharystii ,,miesci sie szczyt zar6wno dzialalnosci, przez ktoérg
B6g w Chrystusie uswieca swiat, jak i kultu, ktéry ludzie wyra-
zaja Chrystusowi, a przez Niego Ojcu w Duchu Swietym” 2,
W Eucharystii zaczyna sie powro6t calego stworzenia, a wraz z nim
takze rados¢ Boga, ktéra sie dopelni w eschatologicznym ,,swiecie
bez konca” (Atanazy).

Najswietsza Eucharystia jest przede wszystkim wielkim dziek-
czynieniem Ojcu, Panu nieba i ziemi, za wszystkie Jego dobro-
dziejstwa: w duchu zydowskich modlitw dziekczynnych lud No-
wego Przymierza wychwala wielkie czyny Boga w stworzeniu
i w planie zbawienia calego stworzenia, ktory staje sie rzeczy-
wistoscig dzieki Jego miloSci. Razem z tg ,,Ofiarg dziekczynng”
wypowiada sie Kosciét jako glos calego stworzenia: ,,Chleb i wino,
owoce ziemi oraz pracy ludzkiej, przedstawiane sg Ojcu z wiarg

26 Zob. Swieta Liturgia Swietego Jana Zlotoustego, Warszawa 1936.

27 Por. M.-V. Bernadot, Od Eucharystii do Tréjcy PrzenajSwietszej, Kiel-
ce 1947; G. Bitzing, Die Eucharistie als Opfer der Kirche, Einsiedeln 1986,
101-111.

28 Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Eucharisticum Mysterium (z 25
maja 1967), nr 6; por. KKK 1325.
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i dziekczynieniem. Eucharystia oznacza wiec to, czym $wiat ma
sig sta¢: darem ofiarnym i hymnem pochwalnym wzgledem Stwoér-
cy, uniwersalng wspoélnota w Ciele Chrystusa, krolestwem spra-
wiedliwosci, milosci i pokoju w Duchu Swietym” 29, Kosciél, jaki
powstaje w tej ,,Ofierze dziekczynnej”’, w Najswietszej Eucha-
rystii, jest wiec przede wszystkim wspoélnotg zebrang na chwale
Boga, czyli ludem wypowiadajacym swoje dziekczynienie, wielbig-
cym tajemnice Ojca, pozwalajacym sie z pelnym zaufaniem ksztal-
towaé przez Niego, ludem, ktéry podobnie jak dawny Izrael ucze-
stniczy w Bozym blogoslawienstwie i tak jak cale stworzenie
wielbi swego Stwdrce. Lud ten, Kosciél eucharystyczny, jest —
zgodnie ze swoim powolaniem — ,kontemplacyjny”, albowiem
w rzeczy samej widzi siebie, w tymze dziekczynieniu, jako wolny
i dobrowolny zarazem dar Bozej milosci i stoi zawsze — jako
miejsce sprawowania Eucharystii — do dyspozycji swojego Pana,
dla Jego coraz to nowych dzialan i poczynan.

Z Najswietszej Eucharystii jako dziekczynienia kierowanego do
Tego, ktéory jest Poczgtkiem i Koncem, powstaje Kosciél jako
wspoélnota, ktérej historycznym zadaniem jest wielbienie Troéj-
jedynego Boga: cale stworzenie zostaje zespolone w swej Glowie
— Chrystusie, ktory prowadzi je do Ojca. Ludzkie radosci, praca,
béle, cierpienia i Smieré¢, nadzieja i milo$¢, pok6j i wojna — wszy-
stko to winno znalez¢ swoj oddzwiek w modlitwach uwielbienia,
dziekczynienia i prosby wedrujagcego Ludu Bozego. Przez Naj-
Swietsza Eucharystie jako sacrificium laudis (dziekczynienie Ojcu)
zostaje w pelni potwierdzone powolanie Kosciota do kontemplacji
i do widzialnego zaangazowania sie. Uzasadnia sie tez tym samym
jego historyczna, doczesna rola polegajgca na wielbieniu Boga,
a takze na dawaniu i rozszerzaniu nadziei w historii.

7. Chrzescijanin czltowiekiem eucharystycznym

Celem Eucharystii jest czlowiek eucharystyczny, a wigc taki,
ktéry bedzie gotowy tworzy¢ wspolnote w braterskim nastawie-
niu do zycia i rozszerza¢ ja w swoim otoczeniu, a takze na ze-
wnatrz, taki czlowiek, ktéory bedzie gotowy wszystko poswieciée,
nie wylgczajgc samego siebie! Najwyzszy stopien jednosci wierzg-
cych miedzy sobg i z Trojjedynym Bogiem staje sie zatem rzeczy-
wistoscia w NajsSwietszej Eucharystii. Eucharystia nosi bowiem
jasne, ,,dostrzegalne” znamiona trynitarne. Jest przeciez owocem
i darem trzech Os6b boskich, a zarazem sakramentalnym udzialem

29 Wiara i Ustréj, dz. cyt., nr 4 (s. 34).
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w uczcie milosci (egape) Tréjjedynego Boga. ZarOwno w poszcze-
gélnych ludziach, jak tez we wspdlnocie wierzacych, ktorzy (lub
ktéra) sprawujg Eucharystie, wyraza sie cudowne nasladownictwo
wspolnego zycia trzech Osob boskich. ,,Chleb”, jaki wierni lamig
we wspolnocie i biorg do siebie, jest ,,wspolnym dzielem” Tréjcy
Przenaj$wietszej. Mocg tego Chleba stajg sie oni jedna rodzing,
ktéra uksztaltowana jest na wzér Tego, kogo sie przyjmuje. ,La-
manie Chleba” tworzy z wiernych wspélnote perychoretyczng,
ktéora w czasie i przestrzeni przedstawia jak najbardziej przeko-
nujgco relacje miedzy trzema Osobami boskimi. Wieloraka rézno-
rodnosé, a nawet podzialy, nie sg zadna przeszkodg do uczestnictwa
w uczcie eucharystycznej. I dlatego kazdy, kto tylko zechce brac
udzial w NajSwietszej Eucharystii, powinien najpierw pojednaé¢
sie ze swoim bratem. Najwazniejszym zadaniem podzielonego
Kosciola Chrystusowego jest tak wytezy¢ i poszerzy¢ swoje spoj-
rzenie, abySmy mogli wszyscy pi¢ ,,z jednego kielicha”.

,Pierwsze gminy chrzescijanskie swiadczyly nawet wsréd prze-
Sladowan, czym jest dla nich sprawowanie Eucharystii, i dawaly
Swiadectwo temu, ze NajSw. Eucharystia jest Zzrdodiem silnego dy-
namizmu majgcego w sobie moc uczynienia z kazdego czlowieka
swojego brata we wzajemnej miltosci, ksztaltowania nowego ludu,
doprowadzania ludzi do dawania meznego $wiadectwa, nie wy-
laczajgc meczenstwa, nowego ksztaltowania spoleczenstwa w mi-
tosci i w radosci nowego wcigz tworzenia. Spolecznosé¢ taka ma
swoj poczatek w Eucharystii, a znajduje swoj wyraz w dzieleniu
dobr i niesieniu pomocy potrzebujgcym” 39,

I dlatego Eucharystia jest tym sokiem zyciodajnym, ktory
umozliwia chrzescijaninowi, wlgczonemu juz przez sakrament
chrztu w prawdziwy krzew winny — Chrystusa, prawdziwe Zzycie
i owocowanie. Sw. Jan opisuje bardzo obrazowo to uksztaltowane
w Chrystusie wzajemne przenikanie sie (Perichoresis) w przypo-
wiesci o winnym krzewie i latoroslach (por. J 15, 1-17). Szczegol-
nie znamienne sg takie wyrazenia, jak ,tkwi¢ (pozostawac)
w Chrystusie (Bogu)”, trwac¢ ,,w Jego milo$ci” lub , Jego stowie”
(por. J 15,4-7.9; 1 J 2,27; 2, 24; 3, 6; 4, 12. 16). Tylko przez Chry-
stusa mamy dostep do Boga Ojca (por. J 14, 6). Przypowies¢ o win-
nym krzewie i latoroslach powinna nam chyba wyjasnié¢ najlepiej,
co dla Jana oznacza zjednoczenie ludzi z Chrystusem. Jest to, dla
niego, jedyna mozliwosé¢ zycia tak naprawde (por. J 15, 1n). Chrze-
Scijanin ,,pozostaje” w Chrystusie, Chrystus jest réwmnoczesnie
w nim (por. J 14, 20; 17, 21n). To ,bycie” w Chrystusie lub

30 Papieska Komisja do Kongresow Eucharystycznych, dz. cyt., 15.
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,,wszczepienie” w Chrystusa prowadzi czlowieka do Ojca, ktéry
kocha uczniéw swojego Syna tak samo, jak Syn ich miluje (por.
J 17, 23). W ten sposdb nasza przynaleznos¢ do Chrystusa otwiera
nam droge do Ojca, od ktéorego wszystko pochodzi i do ktérego
wszystko zmierza. To zyciowe zespolenie, ta wspolnota z Jezusem
moze sie staé rzeczywistoscia jedynie mocag Ducha Swigtego, ktory
w nas przebywa. Zyciodajnym sokiem 3! jest w rzeczy samej usta-
wiczne Kkrgzenie milosci, ktéra od Ojca przez Syna splywa na
uczniéw: ,,Jak Mnie umilowal Ojciec, tak i Ja was umilowalem.
(...) Jesli bedziecie zachowywa¢ moje przykazania, bedziecie trwaé
w milosci mojej, tak jak Ja zachowalem przykazania Ojca mego
i trwam w Jego milosci” (J 15, 9-10). Jak ,,trwanie” (pozostawanie)
Syna w Ojcu jest poczatkiem i podstawg Jego najwiekszej plod-
nosci, tak wszczepienie w Chrystusa stanowi dla czlowieka wa-
runek owocnego zycia. Wazne jest to, by przeplyw tego zyciodaj-
nego soku byl nieprzerwany, albowiem wyplywa on od Ojca
i przeplywa przez Syna do uczniéw, podobnie jak sok przeplywa
przez winny krzew i splywa na latorosle. Wszczepienie w Chry-
stusa daje wiec czlowiekowi pewnosé pozostawania w braterskim
zespoleniu z innymi ludzmi (latoro$lami). Ta wzajemna przyna-
leznos¢ do siebie jest jednak niemozliwa ,,przed”, a tym bardziej
,bez” wszczepienia w Chrystusa. Wspdlnotowa struktura naszego
wszczepienia w Chrystusa nie oznacza jednak zadng miarg tego,
ze dang konkretng osobe mozna bedzie pomingé¢ lub zlekcewazyc;
wprost przeciwnie, to ona umozliwia jednostce osiggng¢ peke
swoje znaczenie 32,

Uczta Boza, w ktoérej mamy udzial juz tutaj, na ziemi, daje
nam jedynie przedsmak wiecznej uczty w niebie i przygotowuje
nas na nig. Sw. Tomasz z Akwinu modli sie o uczestnictwo w tej
wiecznej uczcie niebieskiej nastepujgco: ,,Ojcze niebieski, chociaz
jestem grzesznikiem, prosze Ciebie o to, aby$s mnie doprowadzil
do tej niewystowionej Uczty niebieskiej, gdzie Ty wraz z Twoim
Synem i Duchem Swietym, i Twoimi $wietymi, jestes prawdzi-
wym Swiatlem, Pelnia, odwieczng Radoscia, radosnym Wypelnie-
niem i najdoskonalszym Szczesciem’.

31 Katechizm KoSéciota Katolickiego nazywa Ducha Swietego ,sokiem
winnego krzewu Ojca’”, ktéry przynosi ,swoj owoc w latoroslach” (nr 1108).

32 Por. C. Soré¢, Krséanski pogled na osebo, Bogoslovni Vestnik 54 (1994)
67-75.
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8. Kosciol eucharystyczny

Wydanie sig, przy jmowanie, tworzenie jednosSci i dziekczynie-
nie sg istotnymi czesciami skladowymi Kosciola, ktoéry jest dzie-
tem Tréjcy Przenajswietszej (Ecclesia de Trinitate 33) i oznacza
te przestrzen, w ktorej czlowiek spotyka Trojjedynego Boga. O ile
Tréjca Przenajswietsza jest juz trwalg Jednoscig bezkresnego
samo-wydania sig, to Kosciét jest najpierw jednoscia w swym
powstaniu, ktéry idzie za przykladem Troéjcy Przenajswietszej.
Najswietsza Eucharystia jest w najglebszym tego slowa znaczeniu
synteza jednosci i wielo$ci, jednosci i wielorakosci. Eucharystia
jest wlasnie dlatego sercem Kosciola 34,

Najswietsza Eucharystia jest najwigekszym skarbem Kosciola,
znajduje sie tak dalece u jego podloza, ze Kosciél winno sig¢ poj-
mowaé jako wspdlnote eucharystyczng 35. Koscidl jest rzeczywi-
stoscig gleboko zakorzeniong w Ciele Chrystusa, ktérego pokar-
mem jest Eucharystia. I dlatego przyznaje sie KosSciolowi wymiar
,,Sakramentalny”. Dzieki temu wymiarowi i gleboko siegajace]j
analogii pasuje tutaj jak najbardziej relacja miedzy tym, co wi-
dzialne i niewidzialne, do odniesienia pomiedzy Osoba Stowa
a ludzka naturg, ktorg to Stowo przyjelo (por. KK 8). W Kosciele
eucharystycznym nie mozna niczego sprowadza¢ do wymiarow
tego Swiata: wszystko przenika tutaj tajemnica, albowiem we
wszystkim urzeczywistnia sie obecnos$é zmartwychwstalego Pana.
Przeciwienstwo istniejgce miedzy instytucjg a charyzmatem, tym,
co widzialne i niewidzialne, prawem a duchem, zostaje prze-
zwyciezone poprzez zespolenie na wyzszej plaszczyznie: , To nie
nasze wspoOlnotowe nastawienie na inwestycje, ani tez nasza ze-
spolona razem dobra wola tworzy ten $Swiety Sakrament, lecz
moc wywyzszonego Pana, Jego Duch Swiety. Skoro bowiem spo-

33 Sw. Cyprian, De Orat. Dom. 23; PL 4, 553. Por. B. Forte, La Chiesa
della Trinitd, San Paolo, Milano 1995, 67-76. Autor pisze tutaj o trynitarnym
zrodle Kosciota, o jego trynitarnym wymiarze (ksztalcie) i jego trynitarnym
celu. P. Evdokimov stwierdza: ,Kosciél jest Cialem Chrystusa, jest dal-
szym ciagiem Pieédziesigtnicy na ziemi, figura Troéjcy Swietej, wszech-
wladnym KoSciolem trzech Oséb Boskich”. Prawostawie, s. 137. Tak wiec
Kosciét jest dzietem teandrycznym.

34 Tak uwaza J. Zizioulas. Zob. J. Rigal, Trois approches de I’Ecclésiologie
de communion, Nouvelle Revue Théologique 120 (1998) 616 n.

. 35 Por. T. Schneider, Kirche als Eucharistiegemeinde, w: W. Seidel (red.),
Kirche — Ort des Heils, Wiirzburg 19872, 69-95; Jan Pawel II, List apo-
stolski Dies Domini, 32. KoSciél prawostawny podkre$la szczegélnie mocno
egcharystyczny wymiar Kosciola. Por. K. Ch. Felmy, Orthodoxe Theologie.
Eine Einfiihrung, Darmstadt 1990, 148-168.
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zywamy wszyscy z tego samego Chleba, to stajemy sie, choé¢ liczni,
jednym cialem, a nie na odwro6t” 36,

Kosci6él eucharystyczny jest takze wspélnotg Ducha Swigtego:
chodzi tutaj o , wspodlnote $wietych”, o communio sanctorum 37,
To prastare wyrazenie zachowalo sie juz w Apostolskim Wyzna-
niu Wiary i wyraza faktycznie skréotowo nasza katolickg wiare.
Odnosi sie bowiem przede wszystkim do swietych tajemnic Stowa
i Chleba eucharystycznego, ktore ksztaltujg wspolnote tych, kto-
rzy je przyjmuja 3. Udzial w Swietych darach ofiarnych ukazuje
sie jeszcze bardziej wymownie i owocnie dzigki wzajemnej zgod-
nosci, albowiem przez te dary wierni otrzymujg dar Ducha Swie-
tego. Communio jest communio sancti, wsp6lnotg utworzong mocg
Ducha Swietego, Chleb za$ i Slowo otrzymujg tym samym moc
dawania zycia. Z tej ,,obecnosci’” Ducha w $wietych darach ofiar-
nych wyrasta ,,wspélnota $wietych” w sensie jednosci wierzg-
cych, ktérzy zostaja przez Ducha Swietego wcieleni w Chrystusa,
kiedy uczestniczag w Uczcie Panskiej. Epikleza (od samego po-
czagtku sprawowania Eucharystii) rozszerza sie coraz bardziej i na-
biera wymiaréw tajemnicy calego Kosciola, urzeczywistniajgcej
sie¢ w zyciu i historii 3. , Dopiero we wspélnocie z Tréjjedynym
Bogiem, a przez Niego z innymi ludZmi, rozwija sie w pelni oscbo-
wos$¢ jednostkowa. Wspédlnota liturgiczna leczy doswiadczenie «izo-
lacji, faktycznego osamotnienia czlowieka i braku komunikacji
podzielonych ja» 49. | Kos$ciél zostaje utworzony z bezksztaltnej
masy ludzi jako jeden podmiot przez Tego, ktérego Pawel nazy-
wa ich Glowa: Chrystusa. Oznacza to: Jest on zwartg wielkoscia
tylko dzieki Niemu. Ukierunkowana na wspoélnote modlitwa litur-
giczna jest zatem regulg i drogowskazem takze dla modlitwy po-
szczegblnych wiernych. Zgromadzenie liturgiczne jest czyms wie-
cej niz znakiem. Jest ono wspélnotg tych, ktérzy otrzymali wsp6l-
nie udzial w Bozym zyciu, widzialng, konkretnie uchwytng wspél-
nota ludzi, ktérzy inaczej majg sie nawzajem do siebie niz w ja-
kiejkolwiek innej spolecznosci ludzkiej” 4.

Eucharystia pozostaje tym miejscem, w ktérym Tréjca Swieta
ukazuje wcigz Siebie jako zrédlo Ko$ciola. Z tego wlasnie zrédla
wyplywa Kosciél jako wspdlnota w réznorodnosci czlonkéw Ciala

36 T, Schneider, art. cyt., (w przyp. 35), 77.

37 Por. B. Forte, La Chiesa icona della Trinitd, 44 nn.

38 Sw. Augustyn nazywa Eucharystie ,sacramentum unitatis in vincu-
lurn caritatis”. In Ev. Joh., tr. 26, 13; PL 35, 1613.

39 Por. B. Forte. La Trinitd come storia, 199 n.

40 M. Kunzler, Amen, wir glauben, Paderborn 1998, 603.

41 Tamze, 604.
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Chrystusowego. W ten spos6b wskazuje tez ona na zblizajgce sie
wypelnienie w Kroélestwie Bozym 42, W Eucharystii zespalajg sie
Trojca Swieta i Kosciél. W eucharystycznej Memoria objawia sig
Trojca Swieta w Kosciele, Kosciol za$ sie ukazuje jako wspolnota
zespolona na wzér Trdjjedynego Boga. Niewypowiedziane Zzycie
Trojjedynej Mitosci powoduje dynamike zycia Kosciota. Scista
wiez, jaka Kosciol jest zespolony z Trojcg Swieta, objawia sie
w porzgdku Modlitwy eucharystycznej. Uklad liturgii wyrdst
w Kosciele z Ducha Swietego, ktéry wcigz w nim dziala 43, W Mo-
dlitwie eucharystycznej Kosciél zwraca sie do Ojca za posred-
nictwem Syna Bozego, w ktérego smier¢ i zmartwychwstanie zo-
stal zyciodajnie wlgczony (stowa konsekracji) przez Ducha Swie-
tego (epikleza), ktérego wzywa, by zstgpil na dary ofiarne chleba
i wina, aby je przemienil w Cialo i Krew Chrystusa, a przez to
i Kosciél uczynil swieta Komunig jako Cialo Chrystusa i swigty-
nie Ducha.

W Eucharystii mozna jak najlepiej rozpozna¢, co oznacza wy-
razenie ,, Trojca otwarta” 44, Oredzie ikony Rublowa wyjasnia nam
bardzo pieknie wzajemne relacje miedzy Tréjca Swieta i Eucha-
rystig #5. Trzy postacie zgromadzily sie przy stole na uczte. Patrzg
na Spogladajgcego. Istnieje wolna przestrzen, w ktérag moze sie
wlgczyé takze kto§ ogladajacy. Zostaje tym samym zaproszony
do udzialu we wspéllnocie trzech Oséb i w positku. Ikona wola
do nas: Przyjdzcie i pijcie! W tym kielichu macie udzial w milosci
Trojjedynego Boga. W rzeczy samej: Trdojca Swieta jest Synteza
Eucharystii, a Eucharystia jest wykladnig Tréjcy Swietej.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

42 Por. M. Thurian, L’eucaristia, memoriale del Signore, sacrificio di
azione di grazie e d’intercessione, Roma 1967; J. Moltmann, Die Einheit des
dreieinigen Gottes, w: W. Breuning (red.), Trinitdit, 97-113, a zwl. 104-106.

43 Por. A. Hamman, La Trinitd nella liturgia e mella vita cristiana, w:
Muysterium Salutis, 174 nn.

44 Wystepuje ono u J. Moltmanna, Die trinitarische Geschichte Gottes,
EvTh 35 (1975) 208-223.

45 Por. B. Forte, Dreifaltigkeit: Geschichte Gottes in der Geschichte des
Menschen, w- K. Hemmerle (red.), Dreifaltigkeit — Schliissel zum Menschen,
Schliissel zur Zeit, Munchen 1989, 105-107; P. Evdckimov, dz. cyt., 256 nn;
D. Ange, L’étreinte de feu. L’icone dela Trinité de Roublov, Paris 1980.
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