KS. JERZY BUXAKOWSKI

Peilplin

PODSTAWY TEOLOGII ODPUSTOW

Z historii nieporozumien...

Wielki Jubileusz Roku 2000 zdaje sie na nowo aktualizowaé
zagadnienie odpustéow, chociaz w II tysigcleciu chrzescijanstwa
stanowily one przedmiot czestych zarzutéw stawianych Koscioto-
wi katolickiemu (szczegdlnie ze strony J. Wyklifa, J. Husa i M. Lu-
tra). Ostatnio jednak wraca si¢ do wszechstronniejszego naswie-
tlania tych probleméw i

Gléwng przyczyng znieksztalcania nauki o odpustach bywalo
niejasne rozr6znianie lub utozsamianie odpuszczenia kar za grze-
chy z odpuszczeniem samych grzechéw. Blagd ten w czasach re-
formacji znalazl jeszcze dodatkowg pozywke w rozpowszechnieniu
pogladu, ze zasadniczg podstawe zyskania odpustu stanowi ofiara
pieniezna. Stagd prawostawni uczg o odpustach Kosciola rzymskie-
go, ze odpust jest to pismo wydane za pienigdze, udzielajgce od-
puszczenia grzechéw. Zarzut ten komplikowalo jeszcze i to, ze
niektére pisma nadajgce odpusty zawieraly upowaznienie do odpu-
szczenia grzechOw zastrzezonych nawet papiezowi lub biskupo-
wi. — Niemalo zamieszania sprawilo tez nadawanie pewnym czyn-
nosciom pokutnym liczbowego oznaczania ich skutecznosci (np. ze
,za odmoéwienie danej litanii mozna zyskaé 300 dni odpustu”),
bo wskutek tego rozpowszechnilo sie bledne mniemanie, jakoby
chodzilo o dni skrécenia kar czys$écowych.

Te i inne bledne lub jednostronne poglady wyplywaly najcze-
Sciej z niedostatecznego rozumienia i artykulowania nauki Obja-
wienia Bozego o prawdach obrazujacych jeden z najglebszych
przejawow milosierdzia Bozego wzgledem grzesznikéw, jaki niesie
nauka Kosciola o odpustach. Przepowiadanie bowiem o odpustach
czesto odrywano od podstaw biblijnych, totez mozna to nazwac
zagrozeniem swoistego ,,odbiblijnienia”. Ukazanie wiec Bozych,
czyli wyprowadzonych z Pisma $w. i Tradycji dogmatycznej wyj-
Sciowych motywow nauki o odpustach stanowi zachete do poniz-

1 Por. ks. M. Pastuszko, Sakrament pokuty i pojednania, Kielce 1999,
szczeg. rozdz. IV, ss. 540-638; ks. A. Filipowicz SJ, Odpusty Koéciota po
Soborze Watykaniskim II, w: Grzech i nawrécenie a Sakrament Pokuty
(red. K. Z. Perz SJ, Warszawa 1999, s. 267-295; ks. B. S. Patoleta, Odpusty
wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawta II, Pelplin 1996, s. 110.
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szego zglebienia zakresu podstaw teologicznych tego zagadnienia.
,,Odpustéw bowiem nie mozna zyska¢ bez szczerej wewnegtrznej
przemiany (metanoia) i bez lgcznosci z Bogiem, do czego trzeba
doda¢ wypelnianie przepisanych uczynkoéw. Zostaje wiec zacho-
wany porzadek miltosci, do ktérego wigcza sie darowanie kar na
mocy przydzialu ze skarbca Kosciola” 2.

Odpusty jako ewangeliczne przestanie nadziei
o milosierdziu Bozym

Juz Stary Testament wigzal nauke o sprawiedliwosci kar Bo-
zych za grzechy z pierwszymi promieniami nadziei zmilowania
Bozego (por. Rdz 3, 15-20; Lb 20,12 i 27; 2 Sm 12, 10-14; Mdr
10, 11-13) i wzywal ludzi do wspéldzialania z miltosierdziem Boga
przez modly zanoszone za grzesznikoéw. Tak wiec, gdy np. po zwy-
cigstwie Judy nad Gorgiaszem znaleziono liczne przedmioty kultu
poganskiego nawet wsrdéd wlasnych poleglych wojownikéow zy-
dowskich, taki los przypisano karze za ich grzech balwochwal-
stwa, ale Mezny Juda upomniat lud, aby strzegli samych siebie
i byli bez grzechu majgc przed oczyma to, co sie stato na skutek
grzechu tych, ktérzy zgineli. Uczyniwszy za$ sktadke pomiedzy
ludZmi, postat do Jerozolimy okolo dwustu tysiecy srebrnych
drachm, aby zlozZono ofiare za grzech. Bardzo pieknie i szlachetnie
uczynit, myslat bowiem o zmartwychwstaniu. Gdyby bowiem nie
byt przekonany, Ze ci zabici zmartwychwstang, to modlitwa za
zmartych bytaby czyms$ zbednym i niedorzecznym, lecz jesli uwa-
zal, ze dla tych, ktorzy poboznie zasneli, jest przygotowana naj-
wspanialsza nagroda — byla to mysl Swieta i pobozna. Dlatego
wladnie sprawit, ze zlozono ofiare przeblogalng za zabitych, aby
zostali uwolnieni od grzechu (2 Mch 12, 42a-45). Tak przeto juz
w przepowiadaniu Starego Przymierza zawarto pewne promienie
nauki o dobroci Bozej, ktérg mozna pozyskaé dla siebie i drugich
przez wspoéldzialanie czlowieka z Bogiem; totez i w tych zakresach
prawo Starego Przymierza stalo sie dle nas wychowawcq, / ktéry
mial prowadzié¢ / ku Chrystusowi, aby$my z wiary uzyskali uspra-
wiedliwienie (Ga 3, 24).

W Nowym Testamencie niesienie milosierdzia wszystkim grze-
sznikom w réznych jego formach uczynit Chrystus Pan giéwnym
zadaniem swego postannictwa: Albowiem Syn Czlowieczy przy-
szedt szukaé i zbawié to, co zgineto (Bk 19,10; por. Ez 34, 16
idJ3,17).

Postannictwo to spelnial Jezus Chrystus dla innych i za in-

2 Pap. Pawel VI, Konst. ap. Indulgentiarum doctrina, nr 11.
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nych: Bo i Syn Czlowieczy nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz
zeby stuzyé i daé zycie swoje na okup za wielu (Mk 10, 45; por.
Iz 55, 7; Hbr 2, 12-18). To oddanie sie w stuzbie dla bliznich (teo-
logia proegzystencji) znalazto swo6j szczyt w Ofierze Krzyza i zdo-
bylo oraz otworzylo dla Kosciola wszystkich wiekéw bezmierny
skarbiec przebaczenia i lask (thesaurus Ecclesiae). Zarazem pozo-
stawilo nam wzér i zachete, bysmy i my ten skarbiec napelniali
naszymi czynami pokutnymi, nie tylko za siebie, ale i réwniez
dla innych, pelnionymi. Dobrze to rozumial sw. Pawel, gdy wzy-
wal do takiego na$ladowania Ofiary Chrystusa slowami Listu do
Rzymian: A zatem prosze was, bracia, przez mitosierdzie Boze,
abyscie dali ciala swoje na ofiare 2ywgq, Swietq, Bogu przyjemng,
jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej (12, 1 i passim 2-21;
por. tez Flp 2, 17).

Oczywistg jest rzecza, ze najwyisza wladze zarzadzania tak
wcigz bogaconym skarbcem zaslug Kosciola ma w pierwszym rze-
dzie sam Jezus Chrystus. Dysponowanie tym skarbcem Kosciola
wyraza sie nie tylko we wladzy odpuszczania grzechéw, ale i da-
rowania wszelkich kar tymi grzechami spowodowanych. Scena
zwigzana z tzw. ,trzecim slowem Chrystusa na Krzyzu” syntety-
zujgco to ilustruje: Jeden za$ z wiszqcych ztoczyncow ublizat Mu
mowiqe: Jezeli jeste§ Mesjaszem, to ratuj siebie i nas. W odpo-
wiedzi na to drugi skarcil go méwiac: Nawet ty nie boisz sie Boga,
chociaz cierpisz wskutek tej samej kary. My — slusznie, bo otrzy-
malisémy zaplate godng naszych czynéw, a On przeciez niczego
zlego nie uczynil. I powiedziat: Jezu, pamietaj o mnie, gdy be-
dziesz juz w Twoim krolestwie. A Jezus odrzeki: Zaprawde méwie
ci, jeszcze dzi$ bedziesz ze Mng w raju (Bk 23, 30-43). Powyzszy
zapis ewangeliczny stawia nam przed oczy — po pierwsze — praw-
de o pokornym zrozumieniu winy i przyznaniu przez zloczynce
slusznosci kar, na jakie sobie zastuzyl, jak i — po drugie — praw-
de o wielkodusznym milosierdziu Chrystusa wzgledem skruszo-
nego zloczyncy, wyrazonym przez udzielenie mu przebaczenia win,
czyli aktem pojednania z Bogiem, oraz darowania kar roéwniez do-
czesnych: jeszcze dzi§ bedziesz ze Mng w raju. To obrazuje nam
réwniez podstawy wyjsciowe calego problemu odpustéw — nie
uzyskuje sie ich na mocy jednostronnego dzialania Bozego mito-
sierdzia, bo byloby to niejako automatyzmem zaprzeczajgcym wol-
nosci czlowieka i tym samym uchybialoby jego godnosci jako
osoby. Wszelki natomiast akt Bozego przebaczenia wymaga row-
niez szczerego zaangazowania drugiej strony, to znaczy grzesznika,
droga pobudzenia woli do odwrécenia sie od uznanego rozumem
zta oraz do kornego zwrécenia sie ku milosiernemu Zbawicielowi
(jak akt zalu ,;skruszonego lotra”). To za$ wiaze laski wszelkiego

116



PODSTAWY TEOLOGII ODPUSTOW

odpuszczania i darowania win i kar grzechowych z nastawieniem
pokutnym tego, kto pragnie ich dostapi¢. Drugiemu lotrowi tych
lask Chrystus nie obiecal, bo ten nie okazal skruchy.

Swoja wladze jednania i odpuszczania przekazal Zbawiciel
apostolom na drodze sakramentalnej i na drodze pozasakramental-
nej. Wladze sakramentalng jednania z Bogiem, czyli przebaczenia
kar wiecznych, nadal apostolom stowami: WeZmijcie Ducha Swie-
tego. Ktérym grzechy odpuscicie, sq im odpuszczone, a ktérym
zatrzymacie, sq im zatrzymane (J 22b-23). Tak wiec rozgrzeszenie
udzielone w Sakramencie Pokuty gcdzi i pojednuje grzesznika
z Bogiem, czyli odpuszcza mu wine i kare wieczna.

Teologiczng natomiast podstawe wladzy nadanej Kosciolowi
do darowania pozostalych kar doczesnych przez nadawanie od-
pustow na drodze pozasakramentalnej wyprowadzamy posrednio
ze stow Chrystusa, wypowiedzianych do Piotra Apostota: Ja tobie
dam klucze Krolestwa niebieskiego, cokolwiek zwigzesz na ziemi
bedzie zwigzane w niebie, a co rozwigzesz na ziemi, bedzie roz-
wiqzane w niebie (Mt 16, 19). Podobne upowaznienie skierowal
Zbawiciel takze do innych apostoléw w kontekscie obowigzku
upominania braterskiego przez Kosciol: A jesli nawet KoSciola
nie ustucha, niech ci bedzie jako poganin lub celnik. Zaprawde,
powiadam wam, wszystko co zwigzecie na ziemi, bedzie zwigzane
w niebie, a co rozwiqzecie na ziemi, bedzie rozwiqzane w niebie
(Mt 18, 17).

Skoro przeto wladza kluczy (potestas clavium) Kosciola doty-
czy odpuszczania grzechow, to tym samym dotyczy tez kar grze-
chowych, bo nie mamy Zadnego tekstu ewangelicznego, ktéry by
przemawial za ograniczeniem tej wladzy nadanej apostolom przez
Chrystusa w ktorymkolwiek z tych dwoch zakresow.

Kazdy za$ z nas zdaje sobie sprawe z tego, ze nawet po najle-
piej odbytej spowiedzi pozostaja liczne i réznorodne nastepstwa
grzechu, i to zaré6wno doczesne, np. niedomogi zdrowotne, spowo-
dowane alkoholizmem, albo krzywdy wyrzadzone bliznim, jak
i przede wszystkim nastepstwa duchowe, np. poczucie naruszonej
w roznych okolicznosciach sprawiedliwosci, ktéra domaga sie na-
prawy lub restytucji i zado$¢uczynienia. I na tej wlasnie plaszczyz-
nie wypada nam rozwaza¢ dalsze dary miltosierdzia Bozego, udzie-
lane na drodze pozasakramentalnej, miedzy innymi przez od-pust,
czyli przez od-puszczenie doczesnych kar, naleznych badz w tym
zyciu, bagdz w czy$écu. — Odpusty te zyskujemy nie automatycz-
nie, lecz tylko w miare intensywnosci naszego dialogu z Bogiem.
Dialog ten mozna i nalezy wyraza¢ nie tylko stowami, lecz takze
przez konkretne i rézne formy czynnego wspédldzialania z dzieltami
Bozego milosierdzia, czyli przez dziela pokutne.
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To staje sie jeszcze bardziej zrozumiale w swietle prawd o Ko-
Sciele jako Mistycznym Ciele Chrystusa. Prawdy te moéwig nam
o tajemnicy wymiany nadprzyrodzonych wartosci mistycznych
(sacrum commercium) na podobienstwo wymiany witalnych ele-
mentow kazdego organizmu. Prawem tej wymiany jest milose¢
Yaczona z Chrystusem i z Niego biorgca swoj poczatek, jak i pelnie:
Zyjgc prawdziwie w mitosci sprawmy, by wszystko rosto ku Temu,
ktéry jest Glowg — ku Chrystusowi. Z Niego cate Cialo — =ze-
spalane i utrzymywane w iqcznodci dzieki catej wiezi umacnia-
jacej kazdy z cztonkéw stosownie do jego miary — przyczynia
sobie wzrostu dla budowania siebie w mitosci (Ef 4, 156n). Na tym
tle staje sie zrozumiale pragnienie sw. Pawla, by swoimi zastuga-
mi przyczynia¢ sie do nadprzyrodzonego dobra innych — na wz6r
Chrystusa: Teraz raduje sie w cierpieniach za was, i ze swej strony
w moim ciele dopetniam braki udrek Chrystusa dla dobra Jego
Ciala. Jego slugq stalem sie wedlug zleconego mi wobec was wto-
darstwa (Kol 1, 24). Warto zas pamietac, ze te stowa pisal Pawet
podczas swego pierwszego uwi€zienia w Rzymie (61—63 po Chr.).
Tak wiec juz wtedy dal wyraz poczuciu tej wspdlnoty zastugiwania
wraz z Chrystusem, ktoérg pdzniej nazwano thesaurus Ecclesiae,
skarbcem zaslug calego Kosciola, czyli nie tylko zastug Zbawiciela
i Jego Matki, ale rowniez innych swietych i zbawionych.

Podobne poczucie wspdlnoty wymiany zaslug i cierpien prze-
nika tez stowa Listu $§w. Jakuba Apostola, ktéry w nawigzaniu
do Sakramentu Chorych pisal: Spotkato kogo$ z was nieszczescie?
Niech sie modli! Jest kto$ rados$nie usposobiony? Niech $piewa
hymny! Choruje kto$ wsréd was? Niech sprowadzi kaptanéw Ko-
$ciota, by sie modlili nad nim i namascili go olejem w imie Pana.
A modlitwa pelna wiary bedzie dla chorego ratunkiem i Pan go
podZwignie, a je$liby popeinil grzechy, beda mu odpuszczone.

Wyznawajcie zatem sobie wzajemnie grzechy, mdédlcie sie je-
den za drugiego, byscie odzyskali zdrowie. Wielkgq moc posiada
modlitwa sprawiedliwego (...) Bracia moi, jesliby ktokolwiek z was
zszedt z drogi prawdy, a drugi go nawrocit, niech wie, ze nawrécit
grzesznika z jego btednej drogi, wybawi dusze jego od $mierci
i zakryje liczne grzechy (4, 13-16, 19-20).

Wyzej przytoczylismy tylko pojedyncze teksty, a przeciez caly
Nowy Testament obfituje w mys$li o pro-egzystencji Chrystusa
i Jego nasladowcéw, czyli o ,byciu dla innych”, o ,ssluzbie dla
bliznich”, o ,,zastugiwaniu dla drugich”, bo to okresla najbardziej
podstawowe przestanie calej Ewangelii jako Dobrej Nowiny o zba-
wiajgcych formach wszechmilosci (por. szczegélnie 1 Kor 12 i 13).
Ta wszechmilo$cig mozemy réwniez darzy¢ dusze w czyscécu. Czy-
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Sciec bowiem to stan leczenia nastepstw grzechéw nieodpokuto-
wanych za tego zycia, to stan dojrzewania godnosci czlowieka do
peinego zjednoczenia z zrodlem milosci, ktérym jest Bog.

Wezytanie sie w ten zamys!t podstawowego przestania Nowego
Testamentu pozwoli wiec lepiej nam zrozumie¢, czym jest nauka
Kosciola o odpustach niz samo oderwane traktowanie o nich w ka-
tegoriach prawnych czy rubrycystycznych, bo i one tylko z pod-
staw objawienia biorg swdéj sens. ,,Odbiblijnianie” tych kategorii
i szafowanie samymi tylko ramami ich zewnetrznych praktyk
stusznie moze budzi¢ zastrzezenia i watpliwosci (zarzuty automa-
tyzmu, a nawet zabobonu). Realna nadzieja na dostepowanie da-
row milosierdzia Bozego droga pozyskiwania odpustow tkwi bo-
wiem korzeniami w przekazie ewangelicznym i tylko w jego swie-
tle moze byé¢ pelniej rozumiana, a nam poczytywana jako zadanie.
Ten zas przekaz méwi o dialogicznym charakterze udzielania i po-
zyskiwania wszelkich daréw przebaczenia. To z kolei udaremnia
wszelkie obawy formalizmu i automatyzmu w nauce o odpustach.

Reasumujgc — nauka o odpustach opiera sie na biblijnych
podstawach wladzy Kosciola do odpuszczania grzechéw i nada-
wania pokut za grzechy oraz na zwiazanej z tym wiladzy kluczy
(potestas clavium), ktore otwierajg nam dostep do korzystania ze
skarbca Kosciola (de thesauro Ecclesiae) wypelnionego nieprzebra-
nymi zaslugami Chrystusa i stale ubogacanego nowymi zastugami
nowych swietych, nowych zbawionych.

W perspektywie przekazéw Tradycji

Juz w poczatkach chrzescijanstwa powszechnie przyjmowano,
ze sakramentalne rozgrzeszenie z ciezkich grzechéw po chrzcie
popelnionych trzeba 1gczy¢ z odpowiednig pokutg3. ,Sami zas
Apostolowie zachecali swoich uczniow, aby modlili sie o zbawienie
grzesznik6w. Prastary zwyczaj Kosciola zachowal te praktyke,
szczegblnie wowecezas, gdy odbywajacy pokute wzywali wstawien-
nictwa calej spotecznosci, i gdy przynoszono ulge zmarlym modli-
twami, zwlaszcza skladaniem Ofiary eucharystycznej. Juz od
dawnych czaséw skladano w Kosciele Bogu w ofierze takze dobre
uczynki, przede wszystkim te, ktére sprawiajg trudnosci stabym
sitom czlowieka. Poniewaz zas cierpienia, jakie meczennicy pono-
sili za wiare i za prawo Boze, byly wysoko cenione, pokutnicy
prosili ich, azeby z pomoca ich zastug rychlej mogli uzyskaé u Bi-
skupéw pojednanie. Tak bardzo bowiem ceniono modlitwy i dobre
uczynki sprawiedliwych, ze twierdzono, iz pokutnik dostepuje

3 Por. B. Poschmann, Paenitentia secunda, Bonn 1940.
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Pokuty nadawano w poszczegélnych prowincjach Kosciola

obmycia, oczyszczenia i odkupienia z pomocg calego ludu chrze-
Scijanskiego’ 4.
w bardzo zréznicowany sposéb co do czasu i form. Niekiedy na-
dawano je do konca zycia. Szczegdlnie ostre normy wprowadzano
w Hiszpanii. Na Wschodzie natomiast od III w. najpowszechniej-
szy byl poczworny podzial pokutnikow:

,,a) blagajacy (prosklaiontes), umieszczali sie zazwyczaj u wej-
Scia do $wigtyni i z placzem prosili wkraczajgcych o modly za sobg,

b) stuchajgcy (akroomenoi), ktérym wolno bylo wchodzi¢ do
wnetrza Swigtyni i wystuchiwaé kazan oraz nauk na poczgtku
mszy swietej,

c) kleczacy (hypopiptontes), ktérzy na réwni ze sluchajgcymi
katechumenami trwali na mszy az do btogoslawienstwa biskupiego,

d) uczestniczgcy (systantes), ktorym wolno bylo pozostawaé
na calej mszy sw., a tylko Komunii nie otrzymywali.

Pojednanie odbywalo sie przez wlozenie rgk dopiero po catko-
witym odbyciu kary jako zadoS$cuczynieniu. Wyjatki zachodzity
tylko w czasie przesladowan, z powodu choroby lub przed podroza,
kiedy uprzedzano pojednanie, pokute zas pojednany wykonywatl
poézniej. (...)

Dos¢ rychlo zaczela wchodzi¢ praktyka umniejszania pokuty
albo nawet calkowitego z niej zwalniania na wstawiennictwo wy-
znawcOw i meczennikdéw, przy zastosowaniu tzw. libelli pacis.
Dalo to poczatek pdzniejszym odpustom. Niestety, niejednokrotnie
naduzywano tego Srodka, tak ze juz $w. Cyprian musial to na-
pietnowac” 5,

W kazdym badz razie juz od II wieku mozna w tej idei wsta-
wiennictwa widzie¢ prapoczgtki odpustow, bo w zwigzku z pu-
blicznym udzielaniem Sakramentu Pokuty coraz czesciej stosowa-
no tzw. ,lagodzenie pokuty publicznej”’ (mitigatio paenitentiae
publicae). Mialo to miejsce wtedy, gdy np. meczennik lub inny
bardzo zastuzony chrzescijanin wstawial sie wobec Kosciola za
grzesznikiem, motywujgc to ofiarowaniem za niego czesci swych
zaslug. Ta idea wstawiennictwa byla niejako konsekwencjg prze-
Swiadczenia i wiary pierwszych chrzescijan o nadprzyrodzonej ich
wiezi miedzy sobg, zadzierzgnietej w Chrystusie i na wzér Chry-
stusa poglebionej (por. 1 P 2, 24).

W VI w. pojawily sie ,,penitencjaly”, czyli szczegolowe katalogi
grzechdw wraz z oznaczeniem odpowiednich pokut i czasokresu,

4 Konst. ap. Pawla VI, Indulgentiarum doctrina, 6.
5 Ks. dr J6zef Uminski, prof. UJK (uzup. ks. prof. dr Wincenty Urban),
Historia Koéciota t. I, Opole, wyd. IV, 1959, s. 117.
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w jakim powinny byé odbyte (pokuty taryfikowane). ,,Wlasnie
w takich okolicznosciach odpust poczatkowo polegal na skréceniu
czasu, jaki byl przeznaczony na wykonanie pokuty, i liczono go
poprzez dni lub lata” &,  /Mianem odpustu (indulgentia) w IV w.
okreslano amnestie przyznawang przez cesarzy chrzescijanskich
z okazji $wiat Wielkanocy” 7.

Od VI w. zamieniano pokute réwniez na inne pobozne dziela:
np. posty, diugotrwale modly, dziela milosierdzia, pielgrzymki
(pierwszg wzmianke znajdujemy w r. 1019 o odpuscie nadanym
przez Poncjusza, bpa z Arles, w zwigzku z pielgrzymka do kaplicy
sw. Krzyza w opactwie Montmajour 8). ,Niekiedy zados$¢uczynie-
nie (tj. pokuta) trwalo przez caly Wielki Post, to jest od Srody
Popielcowej do Wielkiego Czwartku. W Sredniowieczu uzywano
okreslenia: carena lub carina, co bylo skrétem wyrazu quadra-
gesima lub quadragena, Pokuta w czasie jednej quadrageny to po-
kuta trwajagca 40 dni”. Tu jednak trzeba za M. Righettim i M. Pa-
stuszko uczyni¢ zasadniczg uwage, ,,iz pierwotna koncepcja odpu-
stu polegala na tym, zZe penitent dostepowatl zwolnienia z wyko-
nania zados¢uczynienia zwigzanego z sakramentem pokuty w za-
mian za swoje dzialania, gorliwos¢ i ofiare. Tymczasem do istoty
odpustu nalezy to, ze Koscidl daje do dyspozycji wiernych pewne
dobro duchowe, ktére moze zado$cuczynié sprawiedliwosci Bozej.
Odpust przede wszystkim nie polega na tym, Ze chrzescijanin
otrzymuje co§ w zamian za co$, tylko na tym, ze Kos$ciél czerpie
ze swojego skarbca, ktory stanowig zastugi Chrystusa Pana, ofia-
rowane za wszystkich ludzi, modlitwy Matki Najswietszej, a takze
Swietych, i przydziela te dobra wiernemu” °.

Od XI w. spotykamy nadawanie odpustéw zupeinych, np. za
wyprawy do Ziemi Swietej (w r. 1063 nadany przez Aleksandra II,
w 1095 r. przez Urbana II).

W 1300 r. pap. Bonifacy VIII oglosit bulle Antiquorum habet,
ktora po raz pierwszy w Kosciele powszechnym proklamowala Ju-
bileusz Roku Swietego, zwigzany z pamigtka Narodzenia Chrystu-
sa. W bulli tej nadano przywilej odpustu zupelnego tym, ktorzy
nawiedzg grob sw. Piotra w Rzymie. Klemens VI bullg Unigenitus
Dei Filius proklamowalt podobny Jubileusz na rok 1350, a w poz-
niejszych czasach papieze czesto podobne inicjatywy podejmowali,
wigzgc to zawsze z przywilejami odpustowymi. (Na tym tle oglo-

6 Ks. Bogustaw St. Patoleta, Odpusty wedlug Kodeksu Prawa Kano-
nicznego Jana Pawta II, Pelplin 1996, s. 28.

7 Ks. Marian Pastuszko, Sakrament pokuty i pojednania, Kielce 1999,
s. 527.

8 Por. Breviarium Fidei (w opr. S. Glowy i 1. Biedy), Poznan 1988, s. 450.

9 Ks. M. Pastuszko, dz. cyt., s. 532 n.
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szony przez Jana Pawla II na rok 2000 Wielki Jubileusz ma role
szczegblng, bo okresla jg waga daty).

Odpusty za zmarlych uzasadnil m.in. pap. Sykstus IV w enc.
Romani pontifici, provida, z 27 listopada 1477 r. (DS 1405—1407)
oraz pap. Leon X w Dekrecie o odpustach z 1518 (DS 1447—1449).

Problem odpustéw stal sie przedmiotem najwiekszych kontro-
wersji w XV w. w zwigzku z poglagdami J. Wyklifa i J. Husa oraz
z faktycznymi naduzyciami rozdawnictwa przywilejow odpusto-
wych, ktéorych dopuszczali sig liczni duchowni. Spory te rozgorza-
ly w nastepnym wieku, gdy M. Luter w 1517 r. w pieciu sposrod
41 ogloszonych przez siebie tez zakwestionowal niemal catkowicie
podstawy praktyki odpustéw stosowanych przez Kosciol.

W wyniku dlugotrwalych dyskusji jedyne dotad dogmatyczne
rozstrzygniecie dotyczace odpustéw wydal dopiero w 1563 r. Sobér
Trydencki, a zatwierdzil je Pius IV: ,,Poniewaz Chrystus dal Ko-
Sciolowi wladze udzielania odpustéw, a Kosciél od najdawniejszych
czasow wladzy tej od Boga sobie danej (Mt 16, 19; 18, 18) uzywal,
przeto swiety Soboér uczy i nakazuje, by zachowa¢ w Kosciele
praktyke odpustow, wielce zbawienng dla ludu chrzescijanskiego
i potwierdzong powaga swietych Soborow, a stosuje kare wylgcze-
nia z Kosciota dla tych, ktoérzy gloszg, iz s3 one albo niepozytecz-
ne, albo ze Koscié! nie ma wladzy ich udzielania” 19, Ale w tym
samym dekrecie Sobér zobowigzuje do umiaru w udzielaniu od-
pustéw, by ich zbyt latwe nadawanie nie oslabialo karnosci ko-
Scielnej, 1 nakazuje odsung¢ i naprawi¢ wszelkie naduzycia, ktore
moga zniewazaé¢ samo pojecie odpustow.

Wspoblczesne ujecie nauki i praktyki dotyczgcej odpustéw w Ko-
Sciele obszernie omawia Konstytucja apostolska pap. Pawla VI
z 1 stycznia 1967 roku Indulgentiarum doctrina. Tam tez znajdu-
jemy pelne okreslenie samego pojecia odpust: ,,Odpust jest to da-
rowanie wobec Boga kary doczesnej za grzechy zgladzone juz co
do winy. Dostepuje go chrzescijanin odpowiednio usposobiony
i pod pewnymi okreslonymi warunkami za po$rednictwem Koscio-
a, ktéry jako szafarz owocéw Odkupienia rozdaje i prawomocnie
przydziela zadoS¢éuczynienia ze skarbca zastug Chrystusa i Swie-
tych” (n. 1).

W konkluzji doktrynalnej stwierdzamy wiec: jest dogmatem,
iz Kosciél ma prawo udzielania odpustow ze skarbca zados$éuczy-
nien Chrystusa i Swietych. Z tej prawdy wiary wynika nauka ka-
tolicka, ze istnieje skarbiec Kosciola (thesaurus Ecclesiae) obejmu-
jacy zadoséuczynienie Chrystusa i Swietych, z ktérego to skarbca

10 Ereviarium Fidei, 503 (DS 1835).
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majg moznos¢ korzysta¢ inni wierni pod okreslonymi przez Ko-
$ci6t warunkami.

W prawnym natomiast ujeciu Kodeks Prawa Kanonicznego
podaje:

Kan. 992 — Odpust jest to darowanie wobec Boga kary do-
czesnej za grzechy odpuszczone juz co do winy. Otrzymuje je
wierny, odpowiednio przygotowany i po wypelnieniu pewnych
okreslonych warunkow, przez dzialanie Kosciota, ktéry jako stuga
odkupienia autorytatywnie rozporzgdza skarbcem zado$¢uczynien
Chrystusa i $wietych.

Kan. 993 — odpust jest czastkowy albo zupelny, zaleznie od
tego, czy uwalnia od kary doczesnej, naleznej za grzechy w czesci
lub catosci.

Kan. 994 — Kazdy wierny moze zyskiwac¢ odpusty, czy to cze-
Sciowe czy zupelne, dla siebie, albo ofiarowa¢ za zmartych na spo-
s6b wstawiennictwa.

Kan. 995 — § 1. Oprécz najwyzszej wiladzy koscielnej, tylko
ci moga udziela¢ odpustéw, ktorym te wladze przyznaje prawo
albo udziela jej Biskup Rzymski.

§ 2. Zadna wtladza, poza Biskupem Rzymskim, nie moze prze-
kazywa¢ innym wtladzy udzielania odpustéow, chyba ze zostalo to
jej wyraznie przyznane przez Stolice Apostolsks.

Kan. 996 — § 1. Tylko ten jest zdolny do uzyskania odpustu,
kto zostal ochrzczony, nie jest ekskomunikowany i znajduje sie
w stanie taski, przynajmniej pod koniec wypelniania przepisanych
czynnosci.

§ 2. Aby za§ podmiot zdolny do uzyskania odpustéw rzeczy-
wiscie je uzyskal, powinien mie¢ przynajmniej intencje zyskania
odpustu oraz wypelni¢ w okreslonym czasie i we wlasciwy sposéb
nakazane czynnosci, zgodnie z brzmieniem udzielenia.

Kan. 997 — Co do udzielania i praktyki odpustéow nalezy po-
nadto zachowaé inne przepisy zawarte w specjalnych ustawach
koscielnych.

W podejsciu duszpasterskim

Teologiczne naswietlenie podstaw nauki KosSciola stawia wspo6l-
czesnego duszpasterza wobec nielatwego pytania, co czynié, by
w przepowiadaniu o odpustach ujecie administracyjne nie prze-
slanialo ujecia formacyjnego, a suchy formalizm nie gubil szansy
poglebiania duchowosci? Chodzi tez o mozliwie jak najprostsze
formy przedstawiania odno$nej nauki i zachet do korzystania
z dobr tych zakresow.
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Oczywiscie, punktem wyjscia trzeba tu czynié jasne odréinie-
nie poje¢ pojednania z Bogiem, czyli przebaczenia winy i kary
wiecznej, od doczesnych nastepstw i kar grzechu. W sakramencie
pokuty nastepuje pojednanie grzesznika z Bogiem — Bog podaje
przebaczajgca dion i tym samym uchyla wyrok kary wiecznego
oddalenia od Siebie, a otwiera droge zbawienia. Tak jednak jak
w stosunkach miedzyludzkich czyms innym jest przebaczenie i po-
danie reki temu, kto nas skrzywdzil, ale to nie zwalnia krzywdza-
cego od obowigzku naprawy wyrzadzonego zla (np. odwolania
oszczerstwa, oddania rzeczy skradzionej), podobnie w sakramen-
cie pokuty — otrzymujemy Boze przebaczenie kar wiecznych, ale
pozostaja powinnos$ci naprawy krzywd i kar doczesnych. Wiemy
jednak, ze czesto naprawa tych krzywd i nastepstw przekracza
najlepsze nawet checi i mozliwosci grzesznika (gdy np. pieniadze
skradzione roztrwonil). I na tym wlasnie tle zarysowuje sie tym
wiecej wielko$¢ milosierdzia BozZego, przejawiana przez pozasa-
kramentalng droge udzielania odpustéw.

Jan Pawel II w bulli Incarnationis Mysterium, oglaszajacej
Wielki Jubileusz Roku 2000, pisze ,,Objawienie poucza zarazem,
ze chrzeScijanin nie idzie samotnie drogg nawrécenia. W Chrv-
stusie i przez Chrystusa jego zycie zostaje zlaczone tajemnicza
wiezig z zyciem wszystkich innych chrzescijan w nadprzyrodzonej
jednos$ci Mistycznego Ciala. Dzieki temu miedzy wiernymi doko-
nuje sie¢ przedziwna wymiana daréw duchowych, ktéra sprawia,
ze Swietos¢ jednego wspomaga innych w znacznie wiekszej mierze
niz grzech jednego moze zaszkodzi¢ innym. Niektorzy ludzie po-
zostawiajg po sobie jak gdyby nadmiar milosci, poniesionych cier-
pien czysto$ci i prawdy, ktoéry ogarnia i wspiera innych. Na tym
wlasnie polega rzeczywisto$¢ zastepstwa (vicarietas), na ktorej
opiera sie cala tajemnica Chrystusa. Jego przeobfita milo$é zbawia
nas wszystkich. O ogromie milosci Chrystusa $wiadczy roéwniez
to, Ze nie pozostawia On nas w konydcji biernych biorcéw, ale
wlgcza w swoje dzielo zbawcze, a zwlaszcza w swoja meke. (...)
Modli¢ sie o uzyskanie odpustu znaczy wigczyé sie w te duchowsg
komunig, a tym samym otworzyé sie calkowicie na innych. Takze
bowiem w sferze duchowej nikt nie zyje tylko dla siebie. Chwa-
lebna troska o zbawienie wlasnej duszy zostaje oczyszczona z bo-
jazni i egoizmu dopiero wowczas, gdy staje sie réwniez troskg
o zbawienie innych” (nr 10).

Tak wiec wazng jest sprawg uswiadamia¢ wiernych, ze odpusty
to pomoc Boga dla pokutujgcych, udzielana przez Kos$ciél. ,Dla

pokutujacych” za siebie albo za innych, a to zaklada potrzebe
wspoéldzialania czlowieka z Bogiem i tym samym wyklucza wszel-
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kie zarzuty ,,automatyzowania” czy materializowania problemu.
Co wiecej — od stopnia zaangazowania w tym wspéldzialaniu za-
leze¢ bedzie miara zadosCuczynienia za grzechy. Pojecie zadosé¢-
uczynienia wymaga tu szczegblnego objasniania.

,,Odpust nie oznacza poblazliwosci dla grzesznika i zastepowa-
nia koniecznej pokuty jej namiastkg. Nie jest bowiem automa-
tycznym umorzeniem kary i aby byl prawdziwym i zupelnym
uzdrowieniem albo oczyszczeniem czlowieka, czyli uwolnieniem
od wszystkich kar doczesnych, wymaga jego wysitku w docho-
dzeniu do doskonatej milosci, bezinteresownej i czystej, nie skazo-
nej egoizmem. Dlatego tez odpustu zupelnego moze dostgpi¢ jedy-
nie ten wierny, ktéry nie jest przywigzany do Zadnego, nawet naj-
lzejszego grzechu. Chodzi wiec tutaj o wysokg wewnetrzng dy-
spozycje, wrecz calkowite nawroécenie czlowieka (...).

Miarg odpustu, czyli wielkos¢ i skutecznos¢é darowanej kary,
w przypadku odpustu czastkowego, jest poziom dobra duchowe-
go, ktore wynika z czynu pokutnego, do ktérego przywigzany jest
odpust, oraz od stopnia milosci tego, ktéry ten czyn wypelnia, tj.
dyspozycji duchowej i osobistego zaangazowania tego, ktoéry od-
pust pragnie zyskaé¢. Tym bardziej nalezy by¢ dysponowanym we-
wnetrznie i zewnetrznie, gdy chodzi o zyskanie odpustu zupelnego,
ktéory uwalnia od calej kary doczesnej” 11,

Jak wiemy bowiem, warunkiem ogladania Boga twarzg w twarz
jest zdobycie pewnej miary doskonalo$ci wewnetrznej danego
czlowieka, to za$ zaklada koniecznos¢ nie tylko wyzbycia sie wszy-
stkich grzechéw, dyspozycji grzechowych, wszelkich przywigzan
do stabosci i niedoskonalosci ziemskich, ale rowniez naleznej mia-
ry pozytywnych zaslug zdobytych droga tworzenia nowych form
warto$ci, budowania nowych form dobra itp. (por. przypowiesé¢
o talentach oraz znane adagium: im wiecej pracuje, tym wiecej
Bég jest Stworzycielem),

Odpusty odnosza sie nie tylko do darowania diugéw, czyli kar
grzechowych, ale i do godnego czerpania z zaslug gromadzonych
w skarbcu Kosciola. Uzyskanie odpustu zupelnego i pelnych praw
do nieba uzaleznione jest od stopnia caloksztaltu naszego uswieca-
nia. Uzyskanie nieba wymaga pelni aktéw tgczgcych nas z Bogiem
i dlatego nalezy przypusci¢, ze rzadko ktéry czlowiek dostepuje
peinej miary odpustu zupelnego. Sam jednak fakt wiary w dogmat
o Swietych obcowaniu, wiary w skarbiec Kos$ciola oraz wiary w mi-
losierdzie Boze kaze nam jak najbardziej chetnym sercem korzy-
sta¢ z przeobfitej miary dobroci Bozej tego zakresu.

11 Ks. Ryszard Kasyna, Znaczenie odpustéw... i praktyk, w: Te Deum
laudamus. Program duszpasterski na Wielki Jubileusz, Katowice 1999, s. 224 n.
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Odpusty za zmarlych mozna natomiast ofiarowaé¢ jedynie per
modum suffragii, tzn. na sposéb prosby wstawiennictwa, czyli nie
majg one tej wymiernosci, ktérg okresli¢c moze Kosciél w odnie-
sieniu do zywych. Dusze bowiem w czysécu jurysdykeji papieskiej
nie podlegajg i dlatego nie wiemy, ile potrzeba modlitwy, by dang
dusze wybawi¢ z kary czy$écowej. Temu problemowi ostatnio wie-
le uwagi poswiecit ks. Romuald Rak, i to z punktu widzenia pa-
storalnego. Wysunat tez sluszne sugestie przywréocenia wlasciwej
roli odpustom parafialnym 12,

Przedmiotem tego opracowania bylo przedstawienie tylko
teologicznych podstaw doktryny Kosciola o odpustach. Szczeg6lo-
we natomiast wskazania i normy precyzuja odnos$ne zarzgdzenia
Kosciola, stale aktualizowane co do uwarunkowan czasu i okolicz-
nosci. Blizej omawia je teologia moralna i pastoralna, glownie
w oparciu o Enchiridion indulegntiarum z 1986 r. oraz o najnow-
szy zestaw Enchiridion Indulgentiarum. Normae et concessiones,
Editio quarta. Libertia Editrice Vaticana 1999.

W nawigzaniu do bulli Jana Pawla II Incarnationis Mysterium,
oglaszajacej Wielki Jubileusz Roku 2000, Penitencjaria Apostolska
w dniu 29 listopada 1998 r. wydala osobny dokument: Rozporzg-
dzenia dotyczqce odpustu jubileuszowego, ktéry podaje wykaz
szczegblnych mozliwosci i warunkow uzyskiwania odpustow w tym
czasie. Ale jest rzeczg wymowng, ze nawet w tym dokumencie,
o ksztalcie raczej jurydycznym, specjalnie zaakcentowano role
,,ducha pokuty, ktéry stanowi jak gdyby samo serce Jubileuszu”.

12 Por. ks. Romuald Rak, Teologiczno-kontrowersyjne i pastoralne spoj-
TZenie na problem odpustéw, w: Te Deum Laudamus. Program duszpaster-
ski na Wielki Jubileusz, Katowice 1999, s. 230 nn.
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