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WYMIARY PRAWDY

Osme przykazanie w nowych katechizmach

Wydaje sie rzecza komieczng, by w zeszycie poswieconym
6smemu przykazaniu: ,,Nie bedziesz skladal falszywego swiade-
ctwa przeciw blizniemu swemu’’ zwréci¢é uwage na to, co maja
do powiedzenia na ten temat najnowsze katechizmy Kosciola
katolickiego dla dorostych 1. Chociaz 6sme przykazanie nie wzbu-
dza zbyt wielu kontrowersji czy dyskusji wewnatrz Kosciola, to
przeciez posiada centralne znaczenie tak dla zycia osobistego, jak
i dla kontaktéw z innymi, a przez to i dla relacji spolecznych
oraz wewnatrzkoscielnych. Dlatego tez glebsze zajecie sie tg pro-
blematyka jest wysoce pozadane. Czemuz wiec nie mielibySmy
zajrze¢ tam, gdzie Kosciél sie wypowiada — takze w tej sprawie
— w sposob oficjalny, czyli do katechizméw 2. W lekturze kate-
chizmoéow uderza to, jak szeroki jest wachlarz tematow, ktore sg
przy tej okazji omawiane. Jest rzecza zrozumiala, ze w tak krot-
kim artykule nie da sie zaprezentowaé¢ wszystkich punktéw pa-
{rzenia na problem prawdy; mozna jednak uwypukli¢ trzy naj-
wazniejsze aspekty.

* Herbert Schlogel (ur. w 1949 r.) studiowal w Walberberg i w Bonn.
W latach 1981 — 1983 by! sekretarzem Komisji do Spraw Wiary Konfe-
rencji Episkopatu Niemiec. Wykiadal w Wiirzburgu i w Kolonii. Od 1994
r. jest profesorem teologii systematycznej w Ratyzbonie. Jest wspodipra-
cownikiem niemieckiej redakeji Communio.

1 Katechizm Koéciota Katolickiego, Poznan 1994 (skrétowo: KKK); Die
Deutsche Bischofskonferenz, Katholischer Erwachsenenkatechismus, t. 2.,
Freiburg 1995 (skr. KEK 2); Les évéques de France, Catéchisme Pour
Adultes, Paris 1991 (skr. CatF); Conferenza Episcopale Italiana, La veritd
;)i fard liberi, Roma 1995; Les Evéques de Belgique, Livre de la foi, Tournai
987.

2 Zgodnie z kan. 775, 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego, dla katechizméw,
ktére wydane sa przez Konferencje Biskupéw, wymagane jest zatwierdze-
nie przez Stolice Apostolskg. Poniewaz ksiega zawierajaca artykuly wiary,
wydana przez Episkopat Belgii, nie posiada aprobaty Rzymu (nie jestem
pewny, czy w ogble o nig sie starano), nie moze nosié¢ oficjalnego tytutu
,katechizmu”, cho¢ w swoich zaloieniach jest ona katechizmem dla do-
rostych.
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1. Prawda i prawdziwos¢

Powszechnie w katechizmach méwi sie o Scistej relacji miedzy
prawdg a prawdziwoscia. Dla niemieckiego Katechizmu dle do-
rostych stanowi ona nawet zasade podzialu jednego z rozdziatow.
O tym, jak waznym tematem jest prawda, wyraznie swiadczy juz
sam tytul wloskiego katechizmu: La verita vi fard liberi. Prawda
zostala zaakcentowana takze w Katechizmie Kosciota Katolic-
kiego: ,,Osme przykazanie zabrania falszowania prawdy w rela-
cjach z drugim czlowiekiem” (KKK 2464). W podobnym kontek-
$cie biskupi francuscy moéwig o prawdziwym czlowieczenstwie
czlowieka (CatF 34). W istocie rzeczy zatem tre$¢ osmego przyka-
zania wykracza daleko poza normatywnie wyznaczony zakres
skladania $wiadectwa: ,,Nie bedziesz moéwil przeciw blizniemu
twemu klamstwa jako swiadek” (Wj 20, 16). Dlatego niemieccy
biskupi twierdzg: ,,Pierwotny sens osmego przykazania zostal za-
chowany przez dzieje Starego i Nowego Przymierza, ale z biegiem
czasu ulegl on znacznemu poszerzeniu” (KEK 2, s. 433). Osme
przykazanie ma swoja podstawe w Bogu, ,,zrédle wszelkiej praw-
dy”, a ,,w Jezusie Chrystusie Boza prawda objawila sie w pelni”
(KKK 2465-2466). Wszystkie katechizmy zwracajg uwage na bi-
blijne wypowiedzi dotyczgce prawdy. Warto takze przypomniec,
ze Swiadectwo meczenstwa za prawde wiary bylo szczegolnie ce-
nione juz od samego zarania dziejow Kosciola.

Niemieccy biskupi wyrézniajg cztery wymiary prawdy i praw-
dziwosci: teologiczny, osobisty, spoleczny i przedmiotowy (KEK 2,
s. 436-444).

Stary Testament nie zna pojecia, ktére ,,samo z siebie ozna-
czaloby zgodnos$¢ stowa i rzeczy (pojecia prawdy oblektywne])
(KEK 2, s. 436). Prawda oznacza tam raczej w1arygodnosc 1 wier-
no$¢ danemu stowu. Ta wierno$¢ i pewnos$¢ zachodzi w pelni
jedynie w Bogu, nie jest On bowiem czlowiekiem, ktory by klamal
(por. Lb 23, 19). To przekonanie znajduje swe odbicie takze w No-
wym Testamencie i1 zostaje potwierdzone przez objawienie sie
Boga w Jezusie Chrystusie. ,,W przypadku Jezusa slowa i czyny
sg zgodne z tym, czym jest On jako Osoba, czyli jako Ten, ktory
glosi ludziom Bozg prawde o zbawieniu” (KEK 2, s. 437). Scisty
zwigzek miedzy prawdg i prawdziwoscig, ktéra ma swoéj funda-
ment w Jezusie Chrystusie, ma takze trwale znaczenie dla Ko-
$ciola. ,,Biblijnemu idealowi prawdy i prawdziwosci powinno do-
rownywa¢ kazdorazowe gloszenie przez Kosciét Dobrej Nowiny”
(KEK 2, s. 439). Dlatego Koéciol musi ,,réwniez w swoim prze-
powmdamu stale pamieta¢ o wierno$ci Bozemu Objawieniu, w ra-
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zie potrzeby przyznawaé¢ sie do bledow oraz wytrwale szukac
dréog do jak najglebszego zrozumienia prawdy” (KEK 2, s. 439).

Po przeanalizowaniu wymiaru teologicznego biskupi niemieccy
w opisie wymiaru osobistego zwracaja uwage na prawde i praw-
dziwos¢ jako calo$Sciowa postawe osoby. ,,Mysle¢ zgodnie z praw-
da to nic innego, jak stang¢ wobec prawdy, a nawet umiescic
prawde ponad soba” (KEK 2, s. 440). Warto w tym miejscu przy-
toczy¢ lakoniczng mysl, ktorag do dyskusji w ramach teologii mo-
ralnej wniost Klaus Demmer. Ujgl on mianowicie prawdziwosé¢
jako ,,zasadniczg postawe etycznej osobowosci, a przede wszyst-
kim prawdziwos¢ wobec samego siebie” 3. Jak sie wydaje, juz
sam etos osobistej prawdziwosci jest wprost niezbedny w glosze-
niu Stowa 4. Dlatego niemiecki Katechizm dla dorostych formu-
luje nastepujacag teze: , Kto czyni prawde, postepuje w zgodzie
z samym sobg. Czyn wyplywa wiec z wewnetrznej postawy praw-
dziwosci...” (KEK 2, s. 440). Prawdziwo$¢ wobec samego siebie,
ktéra wychodzi naprzeciw 6smemu przykazaniu, jest wlasciwa
godnosci czlowieka. Nie chodzi jednak tylko o zgodnos$¢ ze sobg
w przypadku pojedynczych ludzi, ale rowniez o prawde i praw-
dziwos¢ w zyciu publicznym, o ich wymiar spoleczny. Prawda
i prawdziwos¢ sa konieczne w relacjach miedzyludzkich, jesli
zalezy nam na stosunkach zaréwno z konkretnymi osobami, jak
i z wiekszymi grupami, bgdz narodami. ,,Jezyk wrogosci jest
jezykiem oszczerstwa, klamstwa i przemocy. Klamliwe systemy
naduzywaja siow. Niszczg one jezyk na tyle, ze jego funkcja —
polegajgca na objawieniu prawdy i umozliwianiu komunikacji —
ulega odwréceniu, staje sie swoim przeciwienstwem” (KEK 2,
s. 442 n). Prawda i klamstwo stanowiag wiec w duzej mierze o sy-
tuacjach spotecznych. Warunkiem wstepnym dla wymiaru teolo-
gicznego, osobistego 1 spolecznego, jest wymiar przedmiotowy,
semantyczny, ktory polega na tym, ,,ze stan rzeczy i zdanie doty-
czgce tej rzeczy odpowiadaja sobie nawzajem” (KEK 2, s. 443).
Czlowiek jest uzdolniony do tego, by w miare mozliwosci do-
kladnie rozpoznawaé¢ rzeczywisto$¢ danego przedmiotu. ,,Ocena”
danej rzeczy jest jeszcze inng ,rzeczy”’, dlatego tez konieczne jest

3 K. Demmer, Die Wahrheit leben. Theorie des Handelns, Freiburg 1991,
s. 132-160. Por. takze tenze, Liige, w: LThK 3 6 1997) 1105-1106; H. Schlogel,
Ethos als Hintergrund, w: Th. Eggensperger — U. Engel (red.), Wahrheit.
Recherchen zwischen Hochscholastik und Postmoderne, Mainz 1995, s. 334-
-341.

4 Por. K. Miller, Homiletik. Ein Handbuch fiir kritische Zeiten, Re-
gensburg 1994; M. Entrich, Ins Wort genommen. Ein Leitfaden fiir den
Prediger, Graz 1997.
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cho¢by tylko wspomnienie o wymiarach: teologicznym, osobowym
1 spotecznym.

Oczywiscie, katechizmy nie rezygnujg ze wskazania wykro-
czen przeciwko prawdzie i prawdziwosci. Katechizm Kosciota Ka-
tolickiego omawia jako pierwsze z nich falszywe s$wiadectwo
i krzywoprzysiestwo, a nastepnie zwraca uwage na poszanowanie
dobrego imienia drugiego cziowieka. Katechizm krytykuje takze
pochopny sgd, obmowe i oszczerstwo (KKK 2476-2477). Czyny te
niszcza dobre imie i czesé blizniego. ,,Tak wiec obmowa i oszczer-
stwo naruszajg cnoty sprawiedliwosci i mitosci” (KKK 2479). Da-
lej wspomina sie o pochlebstwie, komplementach lub stuzalczosci,
ktére utwierdzajg drugiego w przewrotnoSci postepowania, oraz
o samochwalstwie i lekcewazacej ironii. Po wymienieniu tych
wykroczen przeciwko prawdzie, Katechizm formuluje dwie defi-
nicje klamstwa: ,,Klamstwo polega na méwieniu nieprawdy z in-
tencjg oszukania” ¥ (KKK 2482) oraz: ,, Klamstwo jest najbardzie]
bezposrednim wykroczniem przeciw prawdzie. Klamaé oznacza
mowié lub dzialaé przeciw prawdzie, by wprowadzi¢ w biad tego,
kto ma prawo ja zna¢. Ranigc zwigzek czlowieka z prawdg i bliz-
nim, klamstwo narusza podstawowy zwigzek czlowieka 1 jego
slowa z Panem” (KKK 2483). W tym ostatnim sformulowaniu
zasygnalizowany zostal problem tego, kto ma prawo zna¢ prawde,
czym zajmiemy sie w nastepnym punkcie, przywotujac najpierw
pytanie z Ksiegi wiary biskupéw belgijskich.

2. Czy w pewnych okolicznos§ciach mozna , klamaé’?

Na pierwszy rzut oka 6sme przykazanie jest tak jednoznaczne,
ze katechizmy muszg SciSlej sprecyzowaé¢ kwestie, ktérej ono
dotyczy: przykazanie , Nie bedziesz klamal” (by uzy¢ tu skroco-
nej, katechizmowej formy) nie obowigzuje calkowicie, niezaleznie
od okolicznoéci i osoby. Kryja sie za tym liczne i bolesne do-
Swiadczenia historii, ktére przyniosty ze sobg szczegélnie trudne
wyzwania czasu, np. w okresie hitleryzmu: czy musze udzieli¢
gestapo zgodnej z prawdg odpowiedzi na pytanie o to, czy ukry-
wam Zydéw, albo czy znam jakas ich kryjéwke? Konsekwencje
byly ewidentne: prawdziwa odpowiedz oznaczala dla Zydéw pew-
ng Smier¢. Ale takze dla pytanego odpowiedZ ta miala bardzo
egzystencjalne znaczenie: jesli ukrywat on Zydéw, moglo to ozna-
cza¢ dla niego aresztowanie, ob6z koncentracyjny lub $mieré¢. Dla
takich przypadkéw rozwijano swego czasu w katolickiej teologii

§ Sw. Augustyn, De mendacio, 4, 5: PL 40, 491.
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moralnej nauke o restrykcjach mentalnych . , Na tej podstawie
mozna zwodzi¢ pytajgcego, jeSli — po pierwsze — przemawia za
tym wystarczajgco dobra podstawa oraz — po drugie — jesli nie
ma on prawa do otrzymania informacji, ktérej szuka” 7. Kate-
chizmy przejely te interpretacje i wykorzystaly ja w definicji
klamstwa.

Wszystkie katechizmy, cho¢ na rdézne sposoby, podkreslaja
w wielu miejscach centralne znaczenie sposobu, w jaki przeka-
zuje sie prawde. I tak biskupi francuscy stwierdzaja, ze relacje
miedzyludzkie polegajg na zaufaniu. Bez prawdy relacje te nie
sg w ogole mozliwe. Problem prawdy pozostaje w Scistym zwigz-
ku ze sprawiedliwoscig i miltoscig 8. Niezwykly jest takze zwigzek
prawdy i milosci blizniego. Ta ostatnia nie moze usprawiedliwic
klamstwa, ale réwnoczesnie nie zobowigzuje automatycznie do
mowienia calej prawdy. Dlatego tez moéwi sie i o takich rodzajach
prawdy, ktére moga zabi¢. Jako przyklad wymienia sie sytuacje,
gdy matka wyznaje swemu dziecku, ze uznawany dotad za ojca
mezczyzna nie jest jego naturalnym ojcem. Prawds, ktéra moze
takze ,,zabi¢”, byloby otwarte przyznanie sie ministra finansow,
ze waluta jego kraju ulegnie dewaluacji. Sprowokowalby bowiem
w ten sposob pojawienie sie spekulacji. Z kolei Smiercionosnej
wprost prawdy unika przemystowiec, gdy ukrywa trudng sy-
tuacje swojego zakladu, aby nie wywolywaé¢ niepokoju wsrod
pracownikéw. Ale takze przemilczenie prawdy moze byé¢ w pew-
nych okolicznosciach ,,zabéjcze” 9.

Jak moéwi¢ prawde? Gdzie jg przemilcze¢? Kiedy jest ona
naruszana przez klamstwo? — te pytania wymagaja cigglej re-
fleksji. Biskupi z Belgii méwia o tym, ze wypowiadane stowa
powinny ludzi wzajemnie do siebie przybliza¢: ,,By¢ prawdzi-
wym, mowié¢ o innych dobrze i méwi¢ to glosno, w miare mozli-
wosci sprostowywa¢ przekazywane przez innych rzeczy zte,
w swoim sercu mysle¢ o drugim dobrze i dobrze mu zyczy¢ —
to wlasnie oznacza budowanie chrzescijanskiej wspoélnoty, ktérej
atmosfera przesycona jest miloscig” 1°. Nalezy uczy¢ sie moéwie-
nia prawdy, poniewaz — o czym wspomina sie w katechizmach —
moze ona nawet zabi¢ czlowieka. ,,Chrzescijanin, ktéry mowi swe-
mu bratu prawde, musi by¢ takze pierwszym, ktéry pomaga mu

6 Klasyczna na ten temat dyskusja zawarta jest w: K. H. Peschke,
Christliche Ethik. Spezielle Moraltheologie, Trier 1995, s. 400-411,

7 Tamze, s. 407.

8 Por, CatF, nr 627.

9 Por. tamze.

10 Lijvre de la foi, dz. cyt., s. 187.
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ja uniesc¢” 1!, Jednak tak $ciSle zwigzane sg ze soba nie tylko
prawda i milo$¢ blizniego, ale takze prawda i milo$¢ wiasna.
,Uczy¢ sie moéwi¢ prawde samemu sobie oznacza: uczy¢ sie zy¢
pod stale milujgcym spojrzeniem Boga” 12. Do wlasciwych relacji
wobec prawdy nalezy takze milczenie, ktére, — zaleinie od sy-
tuacji — moze by¢ slabsze, bgdz silniejsze. Istnieje tajemnica
zawodowa (np. w przypadku lekarzy), a w przypadku kaplanow
— tajemnica spowiedzi, ktéra zobowigzuje do zachowania abso-
lutnego milczenia na pewne tematy. Belgijska Ksiega wiary na
pytanie: ,,czy w pewnych okolicznosciach mozna «klamaé»?”, od-
powiada w sposob nastepujgcy: ,,Prawde mozna przekazaé¢ tylko
temu, ktéry ma prawo do tego, by jej doswiadczy¢, oraz wystar-
czajgcg sile, by ja unie$¢; nadto mozna mu ja powiedzie¢ w taki
sposob, by még! ja unies¢. Wypowiadac¢ tresci falszywe, aby w ten
spos6b ochroni¢ kogo§ moralnie lub fizycznie, to nie to samo, co
klamaé" 13,

Biskupi niemieccy wskazuja jeszcze na to, ,,jak wazna jest
dyskrecja w kontaktach z innymi, zwlaszcza gdy chodzi o oka-
zywanie im po bratersku milosierdzia”. ,,Myshmy tu nie o bez-
litosnej naganie, ale o rozmowie, ktéra pomoze naszej siostrze
lub bratu w odwroéceniu sie od sytuacji, z ktérej nie jest w stanie
wyjs¢ o wlasnych sitach. Do takej krytyki jesteSmy zobowigzani
tym bardziej im bardziej jestesmy za kogos odpowiedzialni, im
blizsze stosunki lcczg nas z nim i im wigksze istnieje prawdopodo—
bienstwo zrozumienia z jego strony i w efekcie odwrocenia sie od
dotychczasowego postepowania. Jes$li w zaden sposéb nie osiggnie
sie jego gotowosci do nawrodcenia, a sama rzecz miataby tak duze
znaczenie, iz konieczne bylyby dalsze kroki, z racji milosci tak
blizniego, jak i Kos$ciola, trzeba wzigé mna siebie konsekwencje,
o ktorych méwi Pismo swiete” 14,

W trzecim i ostatnim punkcie nalezy omowi¢ kilka stojacych
przed nami wyzwan, ktérymi zajeli sie przede wszystkim biskupi
niemieccy. Dotyczg one prawdy przy tozu chorego, prawdy z dzie-
dziny nauki i techniki, prawdy w polityce oraz problemu prawdy
w mediach.

3. Prawda w obliczu nowych wyzwan etycznych
W sposéb szczegolny wlasnie w niemieckim Katechizmie dla

dorostych — ale rowniez w Katechizmie KoSciola Katolzckzego
— poruszono problemy, ktére majg wielkie znaczenie dla zycia

11 Tamze. 12 Tamze. 13 Tamaze,. s. 188. 14 [KEK 2, s. 451]
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tak pojedynczych chrzescijan, jak i calej wspdlnoty. W artykule
niniejszym zarysujemy cztery z tych tematow:

a) Prawda przy lozu chorego

Kazdy, kto znalazl sie w sytuacji, w ktorej musial powiado-
mi¢ kogo$ o jego nieuleczalnej chorobie, zauwazyl, jak wielki cie-
zar wigze sie z taka rozmows i jej konsekwencjami 3. Nie chodzi
tu bowiem o samg tylko suchg informacje. Wraz z przedstawie-
niem prawdy zaczyna sie proces, w ktéorym czlowiek dotkniety
chorobg ,,moze stopniowo zaakceptowaé¢ swoja sytuacje” 18. Nie-
zwykle wazne jest tutaj rozréznienie, ktorego dokonali biskupi
francuscy, kiedy moéwili o réznych pojeciach prawdy (matema-
tycznej, fizycznej itp.) i przedstawili Jezusa jako prawdziwy
krzew winny (J 15, 1). Prawda o czlowieku daje sie¢ poznac
w Jego zyciu i czynach '7. Temu rozumieniu prawdy odpowiada
troskliwe i delikatne zaznajamianie chorego z prawda dotyczacy
jego sytuacji, poniewaz chodzi tutaj o prawde egzystencjalng,
ktora stawia osobe dotknietg cierpieniem w obliczu wilasnej sSmier-
ci 1 umierania. Biskupi niemieccy wskazuja na ten egzystencjalny
wymiar prawdy, gdy méwig o procesie, w ktorym pacjent doko-
nuje refleksji nad swojg rzeczywista sytuacja. ,,Chodzi tu nie tyle
o decyzje, czy osobie ciezko chorej powiedzie¢ prawde wprost,
bez ubarwiania, czy tez moze jg oklamaé¢, ile raczej o trud ujaw-
nienia jej prawdy stopniowo i w dodatku w takiej mierze, na
jaka wraz z postepem choroby jest ona gotowa” (KEK 2, s. 451).

Powyzsze sformulowanie pokazuje wyraznie, jak trudna i de-
likatna jest ta problematyka, a takze jak bardzo autorzy tekstu
Katechizmu starali sie o oglednos¢ i delikatnos$é¢ jezyka oraz opi-
sywanego sposobu postepowania.

b) Prawda w mnauce i technice

Zastosowanie odkry¢ naukowych i wyplywajacej stad odpo-
wiedzialnosci stalo sie centralnym punktem osobnego rozdziatu
niemieckiego Katechizmu dla dorostych. Stalo sie tak, ,,gdyz nau-
ka i prace badawcze nie moga zajmowac sie jedynie tym, co jest,
ale réwniez tym, co jest dobre i sluszne we wlasciwym sensie tych
stéw. Dlatego naukowcy i badacze sg zobowigzani do tego, by

15 Por. G. Virt, Leben bis zum Ende. Zur Ethik des Sterbens und des
Todes, Innsbruck 1998, s. 46-55.

16 [KEK 2, s. 451].

17 Por. CatF, nr 34.
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ujawnia¢ swoje cele i metody oraz by wzigé za nie odpowie-
dzialnos¢ wobec wspodlnoty ludzkiej” (KEK 2, s. 458). W zadnym
wypadku swoboda badan nie oznacza bezposrednio swobody ich
zastosowania. Tekst niemieckiego Katechizmu pozwala uznac, ze
wlacza on badania moralnoteologiczne do tej wlasnie dziedziny
problemowej. ,,Kazde praktyczne zastosowanie wynikéw poznania
naukowego powinno byé¢ uzasadnione situsznymi moralnie moty-
wacjami. To, czy poznanie naukowe moze zosta¢ przeniesione na
grunt praktyki, zalezy od tego, czy i w jaki sposéb jego metody,
cele, i konsekwencje moga znalez¢ swoje uzasadnienie etyczne’ 18
(KEK 2, s. 458). Biskupi niemieccy wyraznie akceptuja dzialania
naukowe i techniczne, ktére nie stoja jako takie w sprzecznosci
ze Swiatem stworzonym przez Boga, o ile tylko koncentrujg sie
na stuzbie czlowiekowi i ludzkoseci.

Niektére ze wspoélczesnych wyzwan i probleméw niemiecki
Katechizm porusza w sposéb bezposerdni: ,,Metody badan muszg
bra¢ pod uwage bezpieczenstwo ludzi, ktérzy biora w nich udzial.
I tak na przyklad nie wolno dokonywac¢ jakichkolwiek ekspery-
mentow na ludzkich embrionach” (KEK 2, s. 459). Takie stano-
wisko znajdujemy w Niemczech takze w ustawie o ochronie em-
brionéw z 13 grudnia 1990 roku 1% ,,Wolnos¢ badan naukowych
nie daje takze prawa do zadawania bélu wrazliwym zwierzetom
bez przyczyny o wielkiej wadze” (KEK 2, s. 459) 20, Biskupi sa
wiec przeciwni generalnemu zakazowi prowadzenia wszelkiego
rodzaju doswiadczen na zwierzetach, jednakze zalecajg ograni-
czy¢ je na tyle, by — jak piszg — zwierzetom nie zadawac bélu
,bez przyczyny o wielkiej wadze”.

We wszelkich badaniach naukowych celem dzialan musi by¢
czlowiek i jego $wiat. Nauka nie moze mie¢ prawa do rozporza-
dzania czlowiekiem. We wszelkich badaniach naukowych nalezy
uwzglednia¢ przewidywalne konsekwencje takiego, a nie innego,
dzialania 2. Jest to niezwykle trudny i wecigz dyskutowany pro-
blem, o czym $wiadczy choéby fakt, iz spada oplacalnos¢ tych

18 Por. m. in. H. J. Miink, Verantwortung fiir das Leben, Innsbruck 1993,
1-35; Ph. Schmitz, Fortschrift ohne Grenzen? Christliche Ethik und techni-
sche Allmacht, Freiburg 1997.

19 Por. J. Reiter, Umgang mit Embryonen und Feten, w: J. Pfammater
— E. Christen (red.), Leben in der Hand des Menschen, Ziirich 1991, s. 45-74;
tenze, Problematische Eigendynamik. Fortpflanzungsmedizin 20 Jahre mach
dem ersten Retortenbaby, Herkorr 52 (1998) 407-412.

20 Por. A. Bondolfi (red.), Mensch und Tier. Ethische Dimensionen ihres
Verhdltnisses, Freiburg 1994,

21 Odnosnie do calego tego zagadnienia por. E. Schockenhoff, Ethik des
Lebens. Ein theologischer Grundrif, Mainz 19982,
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projektéw badawczych, ktére nalezy rewidowaé¢ w trakcie ich
przeprowadzania.

c) Prawda w polityce

Kto wcigz sltyszy wyrazane przez opinie publiczng zale i na-
rzekania, skierowane przeciw politykom, nie dziwi sie, ze Kate-
chizm, ktory chce podnosi¢ aktualne problemy, zajal sie i tg spra-
wg. Niemiecki Katechizm dla dorostych napomina: ,,Polityk wo-
bec swoich obywateli jest zobowigzany do prawdziwosci i wier-
nosSci danemu stowu. Wiarygodnosé polityka okazuje sie w tym,
jak dalece prawdziwe sg jego slowa i jego mowy oraz jaki jest
jego stosunek do stow” (KEK 2, s. 461). Katechizm bierze pod
uwage takze wyborcow i nie ogranicza sie jedynie do stworzenia
,katalogu oczekiwan” wzgledem politykéw. Wszak ,krytyczna
i bezkrytyczna postawa spoleczenstwa’ oddzialuje na politykow,
a to z tego powodu, Ze i oni sami sg czescig tego spoleczenstwa.
Oprécz ich postawy wzgledem mediow wazne jest takze ich za-
chowanie wzgledem okreslonych grup intereséw. ,,Chodzi tu row-
niez o to, by politycy pozostawali ponad partyjnymi podziatami
i sprostali uzasadnionym oczekiwaniom wszystkich obywateli”
(KEK 2, s. 461).

d) Osme przykazanie a media

Tematu tego dotyka tak Katechizm Kosciota Katolickiego, jak
i niemiecki Katechizm dla dorostych. Oczywiscie, w obu z nich
mogly znalezé¢ sie tylko pewne akcenty dotyczace tej problema-
tyki 22, | Spoleczenstwo ma prawo do informacji opartej na praw-
dzie, wolnos$ci, sprawiedliwosci i solidarnosci” (KKK 2494). Zada-
nie to nalezy umiesci¢ w nieco szerszej perspektywie. Warto tu
wspomnie¢ cho¢by o niebezpieczenstwe biernosci u odbiorcow
mediéw. Dlatego powinni oni ,narzuci¢ sobie umiar i dyscypline
w stosunku do mass mediéw. Powinni ksztaltowaé w sobie swiatle
i prawe sumienie, by latwiej opiera¢ sie niegodziwym wplywom”
(KKK 2496).

W odniesieniu do zwyczaju rozpowszechniania szczegétowych
danych o zyciu prywatnym os6b publicznych na szczegélng uwa-
ge zasluguje nastepujgca uwaga: ,,Dziennikarze ponoszg wielkg
odpowiedzialno§é za wykrywanie faktéw i publikowanie tego, co
poznali. Ich wolnos¢ nie moze is¢ tak dalece, by bez koniecznej

22 Na temat etyki w mediach por. W. Wolbert (red.), Moral in einer
Kultur der Massenmedien, Freiburg 1994; Th. Hausmanniger, Medien. III.
Theologisch-ethisch, w: LThK & 7 (1998), s. 37-39.
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przyczyny wkraczali w prywatny $wiat konkretnych ludzi. Zycie
osobiste obywatela o tyle podporzadkowane jest odpowiedzial-
nosci publicznej, o ile jest to wazne dla dobra wspélnego. Zwykla
ciekawos¢ opinii publicznej nie usprawiedliwia wkraczania w sfe-
re prywatng danej osoby” (KEK 2, s. 463). Z jednej strony
akcentuje sie wiec wolnoé¢ prasy i mediéw oraz krytykuje sie
panstwa totalitarne, ktére odrzucajg swobode mediéw, z drugie]
za$ strony wskazuje sie na granice wolno$ci prasy, by nie do-
chodzilo do takich sytuacji, jak na przyklad faktyczne skazanie
oskarzonego przez media jeszcze przed zapadnieciem wyroku
sagdowego.

Podobne napiecie ukazuje sie takze w przypadku sztuki; z jed-
nej strony bowiem popiera sie jej wolnos¢, z drugiej zas wyraznie
wskazuje sie na istnienie jej granic. W Katechizmie Kosciola Ka-
tolickiego zwrocono uwage na pozytywna tres¢ sztuki: ,,Sztuka
zawiera pewne podobienstwo do dzialania Boga w tym, co stwo-
rzone, w takim stopniu, w jakim czerpie natchnienie z prawdy
i umilowana stworzen. Podobnie jak kazde inne dzialanie ludz-
kie, sztuka nie ma sama w sobie absolutnego celu, lecz jest pod-
porzagdkowana ostatecznemu celowi czlowieka i przezen uszla-
chetniana” (KKK 2501).

W zwigzku z tym niemiecki Katechizm dla dorostych omawia
jeszcze inne problemy, takie jak: kwestia reklamy czy tez prze-
chowywania i ochrony danych.

Kazdy, kto mocniej zaglebia sie w tekst katechizméw, nabiera
przekonania, ze ujmowanie ich jedynie jako prezentacji etyki na-
kazéw byloby sporym uproszczeniem 2. O wiele bardziej — przy
uwzglednianiu wszelkich réznic zachodzacych miedzy poszczeg6l-
nymi katechizmami — wyczuwalne sg wysitki majgce na celu
przelozenie tresci 6smego przykazania na sytuacje konkretnej
osoby oraz grup zawodowych i calego spoleczenstwa. Stale akcen-
tuje sie takze zwigzek prawdy i prawdziwosci ze sprawiedliwoscia
i miloScig. Bez wyraznego podkreslania podaje sie réwniez pewne
wskazania dla zycia wewnatrzkoscielnego. Lektura katechizmoéw
pokazuje tez, jak konieczne i celowe jest osobiste ustosunkowa-
nie sie do poszczegélnych wymiaréw prawdy, zawartych w 6smym
przykazaniu.

tlum. Emil Mendyk

23 Jako wprowadzenie do Katechizméw, a zwlaszcza do Katechizmu
Koéciota Katolickiego i niemieckiego Katechizmu dla dorostych, por. H.
Gleixner, Moral im Uberangebot? Neue Lehrduferungen der Katholischen
Kirche zu Themen der Moral, Paderborn 1997, s. 11-47,
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