BENEDETTO TESTA *

Fano

WYZWALAJACA MOC PRAWDY

1. Wspélczesna problematyka wyzwalajgcej prawdy

Niektore wspoélczesne wizje prawdy i wolnosci na polu teolo-
gicznym wymagajg szczegdlnej uwagi ze wzgledu na akcentowa-
nie aspektow jednostronnych na szkode innych, ktérym nie przy-
znaje sie juz wartosci i znaczenia do tej pory jednogiosnie uzna-
wanego.

Przede wszystkim pojecie prawdy objawionej przez Boga i po-
znanej przez czlowieka dostosowuje sie przewaznie, jesli nie wy-
lgcznie, do kategorii czasu i historii. To, co jest prawdziwe, albo
nim jest samo w sobie, w oderwaniu od swego wyrazu historycz-
nega i konkretnego, albo — wprost przeciwnie — zostaje wiaczone
w proces powstawania prawdy, ktéra jest tym, czym sie staje.
Jawi sie tu jeszcze idea, ze prawda oznajmiona jako niezmienny
pewnik jest wyrazem dazenia do panowania i wladzy. Do tego
ostatniego stwierdzenia dochodzi jeszcze mys$l, ze prawda jest to,
co jest dobre i pozyteczne dla postepu, dla wyzwolenia narodu,
zgodnie z opinig ludzkiej nauki i czystych badan rozumowych lub
naukowych 1.

Nierzadko tez sie zauwaza, ze duZze znaczenie przypisuje sie
chrzescijanstwu, a zarazem $wiadomie zapomina sie o jego aspek-
cie doktrynalnym (o jego wizji czlowieka i rzeczywistosci, o do-
kumentach Magisterium KoSciola), czy tez wrecz je sie krytykuje
lub odrzuca. W takim przypadku nie da sie unikng¢ wprowadze-
nia przepasci lub przeciwstawienia sobie Objawienia i prawdy,
ktérej zadaniem jest wyzwolenie czlowieka. W analogiczny spo-
sob, na przyklad, niektérzy ,teologowie wyzwolenia” wyraznie
oddzielajg objawienie od zbawienia. Objawienie tymeczasem sta-
nowi wyjasnienie tego, co sie dokonuje w procesie zbawienia,
w zwigzku z czym zadaniem wiary chrzescijanskiej jest uznanie
szczegblnej wartosci tego, co sie urzeczywistnia w historii. Zba-
wienie dokonuje sie w historii jako samowyzwolenie czlowieka 2.

* Benedetto Testa jest wykladowca teologii dogmatycznej w regional-
nym Wyzszym Seminarium Duchownym w Fano. Jest czlonkiem wloskiej
redakcji Communio.

1 Dodatkowe obserwacje na ten temat podaje J. Ratzinger, Elementi
di teologia fondamentale, Brescia 1986, zwl. s. 11-13. 59-68.

2 Dokladng analize tego zagadnienia oraz obszerng jego dokumentacje
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Innym pojeciem, ktére — jak mi sie zdaje — utracilo lub traci
swe pehle znaczenie, bgdz tez doznalo przeobrazenia, jest pojecie
wolnosei i chrzesm]ansklego wyzwolenia. Jak czytamy w instru-
keji Libertatis nuntius (nr 1), w obliczu koniecznosci wyelimino-
wania naruszen godnosci i praw ludzkich pojawia sie préba jedno-
stronnego polozenia akcentu na wyzwoleniu od niewoli w po-
rzgdku ziemskim i historycznym, przypisujac mu pierwszorzedne
znaczenie, ktore tymczasem nie zwraca uwagi na wolnos¢ od grze-
chu i smierci. Juz Pawel VI w Evangelii nuntiandi (nr 38) ostrze-
gal i napominal, aby unikaé¢ dwuznacznos$ci, ktorg obecnie przyj-
muje zbyt czesto slowo ,,wyzwolenie” w ideologiach, w systemach
lub grupach politycznych. Nie pamieta sie, albo nie wyciaga sie
wlasciwych konsekwencji z faktu, ze — wedlug nauki katolickiej
— pragnienie wolnosci jest skaleczone grzechem i ze z tej przy-
czyny wszystko to, czego dokonuje czlowiek, potrzebuje odkupie-
nia. Na dazenie do sprawiedliwos$ci majg wplyw koncepcje, ktoére
wypaczajg jej znaczenie, proponujac cele sprzeciwiajgce sie praw-
dziwemu celowi zycia ludzkiego oraz promujace srodki i drogi
sprzeczne z etyka chrzescijanskg. W rezultacie bowiem dazenie
do wyzwolenia przyjmuje na poziomie zaroéwno teoretycznym, jak
tez praktycznym, sposoby, ktére nie sg zgodne z prawdg o czlo-
wieku, z jego pytaniami oraz glebokimi i ostatecznymi wyma-
ganiami, ani tez z prawda o stworzeniu i odkupieniu.

Dlaczego w naszych czasach mamy takie sposoby rozumienia
prawdy 1 wolnosci? Czy da sie wskaza¢ na niektore motywy,
przynajmniej na te, ktéore wydaja sie sta¢ u podstaw takich sta-
nowisk?

Posrod réznych i licznych racji thtorycznych i teoretycznych
da sie — jak sadze — i trzeba wyodrebmc i podkreshc niektdre
z nich. Najpierw mozna zauwazy¢ podzial, jaki mniej lub bar-
dziej wyraznie sie czyni miedzy Wcieleniem i Kosciolem z jednej
strony a zbawieniem, wolnoscig i wyzwoleniem czlowieka z dru-
giej strony. Wolno$¢ urzeczywistnia sie w dynamizmie ludzkiej
historii i wczesniej czy poézniej ogranicza sie do niej. Wcielenie
nie jest uwazane za wydarzenie przynoszace czlowiekowi wolnos¢
i wyzwolenie. Czlowiek znajduje w historii srodki, sposoby i na-
rzedzia wlasnego wyzwolenia, ktére jednak maja na celu urze-
czywistnienia prawdy o nim jako o obrazie Bozym w Chrystusie,
realizujagcym sie w historii.

Nalezy do tego doda¢ na drugim miejscu — jak juz wspomnia-
lem nieco wyzej — fakt, ze Chrystus nie jest uwazany za klucz

podaje F. Santoro, Note su problemi e prospettive della teologia della’libera-
zione, Anthropos 1 (1986), zwi. ss. 67-68.
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pozwalajacy zrozumieé¢ czlowieka, wszech$wiat i historig. Chry-
stus nie jest juz Logosem — czyli sposobem widzenia czlowieka
i rzeczywistosci. Na Objawienie i na cale zycie Kosciola, 1acznie
z jego Magisterium, nie patrzy sie¢ jako na podstawe swiatopo-
gladu, syntetycznej i fundamentalnej wizji rzeczywistosci: spoj-
rzenia na caloséé i stanowiska opartego na zawsze aktualnych kry-
teriach odnoszgcych sie do prawdy, sprawiedliwosci, szczgscia,
zbawienia, itp. 3. OczywisScie, nie wystepuje tutaj to, o czym pisze
J. Ratzinger: ,,Poniewaz ta stwodrcza milo$¢ nie jest slepg wola
lub czystym uczuciem, lecz — jako milos¢ — jest sensem, a jako
sens jest Logosem, stwodrcza racjg calej rzeczywistosci, nie mozna
daé¢ jej odpowiedzi bez uzycia logiki, mysli i stowa” 4.

Jest jeszcze trzeci motyw, ktéry mi sie wydaje réwnie istotny,
a ktory jest skutkiem ludzkiego grzechu, rzutujgcym na poszuki-
wanie prawdy i na relacje czlowieka do Boga. Nie bierze si¢ mia-
nowicie pod uwage faktu, ze w stanie grzechu czlowiek klamie
sam sobie i odwraca sie od prawdy, ktérg jest Bég w Chrystusie;
poszukujac autonomii i samodzielnosci w swej relacji do prawdy
o swoim bycie stworzonym, odwraca do géry nogami jej porza-
dek i zaczyna potrzebowa¢ odkupienia we wszystkich wymiarach.
Alienacji w odniesieniu do prawdy nie uwaza sig za zrddlo wszy-
stkich innych alienacji, ktére indywidualnie i spolecznie uciskaja
czlowieka. Na refleksje teologiczng nie ma zadnego wpiywu fakt,
iz cale postepowanie czlowieka w historii jest naznaczone odwra-
caniem sie od prawdy w naruszaniu wolnosci i poszukiwaniu
urzeczywistnienia swego celu poza Bogiem i daleko od Boga. Z tej
przyczyny ludzkie serce znalazlo sie¢ w sidlach nieporzadku i zia
i tworzy niesprawiedliwe struktury. Zapominajac o tym, prawda,
ktéra powinna wyzwalaé, przyjmuje posta¢ linii prostej, ktéra
posuwa sie i wspina sie ku swemu kresowi za posrednictwem
ludzkiego poznania i ludzkich czynéw, nie napotykajac istotnych
przeszkaéd.

Do tych nakreslonych pokrétce, redukujacych i btednych wizji
prawdy objawionej i stworzonej wolnosci ludzkiej, oraz do ich
motywow, chcialbym sie ustosunkowaé¢ w tym artykule. Te krot-
kie wzmianki maja przede wszystkim na celu naszkicowanie kon-
tekstu niniejszego studium, ktére ze swego zalozenia ma charakter
pozytywny i sluzy ukazaniu relacji, jaka zachodzi miedzy prawda
dang czlowiekowi przez Jezusa Chrystusa a wolno$cig 1 wyzwo-
leniem cztowieka.

Zanim jednak przejdziemy do czeSci pozytywnej, wydaje mi

3 Por. F. Botturi, Desiderio e veritd, Milano 1985, s. 191-202.
4 J. Ratzinger, dz. cyt., s. 24.
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sie jeszcze rzeczg pozyteczng uwzglednienie niektérych mysli
J. Tischnera, umieszczonych w ramach jego filozofii nadziei,
ktére pomagajg lepiej spojrze¢ na problem i ostrzej widzie¢ roz-
norodnos$é¢ stanowisk i pogladow.

Na pierwszym miejscu — wedlug J. Tischnera — ,,mys$lenie
wylania sie jako dazenie do wyjasnienia tajemnicy tragicznosci,
ktéorg postawil wobec nas agatologiczny horyzont spotkania” 5.
Myslenie nie budzi sie w wyniku prostego widzenia tego, co jest,
co zaskakuje czlowieka, ani tez nie jest odzwierciedleniem rzeczy
istniejgcych, lecz wyplywa z ludzkiej tragicznosci. Jest to splot
tego, co jest dobre, z tym, co jest zle, tego, co jest wartosciowe,
z tym, co moze zniszczy¢ wartose; jest zatem — w swym ostrym
wyrazie — splotem wzniostosci z grozba upodlenia, szczescia
z mozliwym nieszczeSciem. Spotkanie, ktére wylania myslenie,
iest spojrzeniem w oczy tragicznosci, dgzeniem do jej zrozumie-
nia i rozwigzania, nawet jes$li kto§ moze przed nig uciec. W tej
tragicznosci to, co jest agatologiczne, sklania do myslenia, ponie-
waz kryje sie w nim $wiatlo, Swiatlo dobra, ktére — nawet jesli
nie jest widoczne — pozwala nam pyta¢. To wlasnie swiatlo pro-
blematyzuje wszystko to, z czym sie spotykamy, wszystko, z czym
mozemy sie zetkna¢. Stajac w obliczu problemu, czlowiek pyta
zdumiony: jak mozna znalez¢é rozwiazanie? W tego typu pyta-
niach brzmig echa buntu i zdumienia, stanowigce charaktery-
styczne cechy myslenia, ktére wylonilo sie z agatologicznego
idealu istnienia. Radykalne myslenie filozoficzne, czyli metafi-
zyczne, nie rodzi sie — wedlug J. Tischnera — z podziwu i za-
chwytu wobec otaczajgcego nas swiata 8.

Na drugim miejscu poszukiwanie spekulatywne kieruje sie
tym, co jest aksjologiczne, co stanowi wartos¢ etyczng. Aby roz-
pozna¢ prawde, ktéra jest idealng wartoScia myslenia, trzeba
wejs¢ w dialog z czlowiekiem, zapyta¢ go i razem szukaé odpo-
wiedzi na pytanie. W tym miejscu J. Tischner stwierdza: , My-
$lenie wynika bezposrednio z ludzkiej zdolnosci do posSwiecen;
aby mysle¢, trzeba cos z siebie poswieci¢. Jest ono czyms$ wiecej
niz przelotnym aktem $wiadomosci, jest wprost sposobem prze-
jawiania sie dobrej woli czlowieka po przezwyciezeniu agresji
i pokusy ucieczki” 7. Prawda zatem nie musi by¢ rozumiana jako

5 J. Tischner, Il pensiero e i valori, Bologna 1980, s. 36 (oryginalny tekst
polski jest zawarty w artykule z 1978 r.: Myslenie wedlug wartosci, za-
mieszczonym w szerszym zbiorze: J. Tischner, MySlenie wedtug warto$ci,
Krakow 19942, s. 517 — przyp. tium.).

6 Por. tamze (tekst polski — s. 517-518).

7 Tekst polski: tamzie, s. 519,
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,2wlasciwos¢ sgdu o rzeczach” — jak zauwaza sam Tischner —
ale powinna by¢ umieszczona w kontekscie spotkania z drugim
czlowiekiem i zetkniecia sie z rzeczywistoscig. Tylko dialog i spot-
kanie zdzieraja ludzka maske i pozwalaja na szukanie, ukierunko-
wanie i osiggniecie prawdy. Tym sposobem Tischner dochodzi do
wniosku, ze pierwotng siedzibg wartosci w $§wiecie nie sg byty,
chociaz wydarzenia jako takie zawierajg w sobie ideg¢ wzajemnego
daru i gleboki sens metafizyczny.

Z tego, co wylowitem z mysli Tischnera, wydaje mi sie rzeczg
jasna, iz kazda obietnica lub kazde prawdziwe ludzkie wyzwole-
nie musi przejs¢ przez ogniowa probe pytania o prawde. Mysle-
nie, ktore zyje, pytajac o prawde, okazuje sie warunkiem zba-
wienia. Prawda zas — wedlug Tischnera — jest tym idealem
wartosci, na ktéry myslenie kieruje sie calg swa moca, a takie
ukierunkowanie ma wartos¢ i jest aktem wyzszym od wszystkich
innych aktéw ludzkich. Z tego pytania o wartos¢ prawdy rodzi sie
zmyst religijny. Pytanie za$, poczatek usprawiedliwienia, zawiera
w sobie dyspozycyjnos¢ do przyjecia prawdy jako laski. ,,Warun-
kiem mozliwosci myslenia, w tym takze myslenia religijnego, jest
ustanowienie prawdy jako osrodka do spotkania z rzetelnym
pieknem i do osiggniecia rzetelnego dobra. Ustanowienie to igczy
sie z ukonstytuowaniem sie szczegélnego podmiotu owego wy-
boru. Jakiego podmiotu? (...) Podmiotem jest wiec ten, kto dzieki
prawdzie znajduje usprawiedliwienie siebie, usprawiedliwienie
swego istnienia” 8. Wydaje mi sie, ze na podstawie tego cytatu,
podobnie jak w kontekscie calej mysli Tischnera, mozna miedzy
innymi wskaza¢ na dwa zasadnicze punkty jego wizji rzeczy-
wistosci.

Pierwszy z nich dotyczy stwierdzenia, ze pytanie o prawde
1 wybor prawdy sg narzedziami pozwalajgcymi osiggna¢ praw-
dziwe piekno i dobro. Tischner ogranicza sie do pytania o praw-
de 1 0 godnos¢ myslenia ludzkiego, nie precyzujac blizej — jak
mi sie zdaje — lecz dotykajac tylko znaczenia i funkcji prawdy
jako takiej. Nie wydaje sie jednak, by prawda o czlowieku jako
taka miala wystarczajgcy ciezar i glos w uznaniu czilowieka za
usprawiedliwionego. Tak wiec — jak dopowiada sam J. Tischner
— ,,subiektywnym warunkiem mozliwosci religijnego mys$lenia
jest Ja aksjologiczne — Ja, ktore w wyborze prawdy i w pytaniu
0 nig odnalazlo swoja, usprawiedliwiajgcg je wartos¢” 9. Pytanie

8 Tenze, I metodi del pensiero umano, Bologna 1982, s. 18 (oryginalny
tekst polski jest zawarty w artykule z 1980 r.: Mys$lenie religijne, zamiesz-
czonym w cytowanym wyzej zbiorze, s. 365 — przyp. tlum.).

9 Tekst polski: tamze.
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o prawde i jej wybor czynig podmiot pokornym w jego szukaniu
i niepodleglym w usprawiedliwieniu przez wartos¢ prawdy.

Drugi punkt dotyczy przedmiotu, ktory stanowi decyzja na
rzecz prawdy. Wartos¢ obecna w czlowieku usprawiedliwia jego
istnienie. Dzieki pytaniu o prawde i przez jej] wyboér czlowiek
uzyskuje nowy ,,ciezar gatunkowy”’, ktéry go odrézinia od innych
istot na ziemi.

Na tym tle mozna zrozumie¢ wypowiedzi, w ktorych J. Tisch-
ner stara sie okresli¢, czym jest prawda. Stanowiac podstawowy
ideal kazdego myslenia, jest ona wezwaniem, ktoére nie znosi
sprzeciwu. I nie ma innego sposobu uznania prawdy, jak tylko
przyjecie faktu, ze jest ona dobrem dla czlowieka, dobrem, ktére
umozliwia i przybliza zbawienie. Nadzieja i wyzwolenie staje sie
mozliwe z chwilg przyjecia obowigzku i wraz z wiernoscig praw-
dzie, czyli poprzez jej wymiar etyczny. Wydarzenie moralnej
1 wyzwalajacej wartosci prawdy, pragnienie jej i poszukiwanie,
jej gloszenie i obrona — wszystko to stanowi fundamentalny
wymoég i znak naszych czasow. J. Tischner zarazem stwierdza,
ze nadzieja, charakterystyczny rys naszego zycia, wybrala prawde
jako srodek przemiany swiata 10,

Wyjasnienia i dopowiedzenia, ktore — jak sgdze — nalezy do-
da¢, aby zaczgé i poprowadzi¢ owocny dialog z mysla J. Tischne-
ra, umieszczam zwlaszcza w trzeciej czesci tego artykulu.

2. Dane Objawienia i nauczanie KoSciola

W Ewangelii Janowe] jest fragment, ktéory bezposrednio od-
nosi sie do tematu naszej refleksji: ,,Prawda was wyzwoli” —
J 8, 32. Chcemy ustali¢ blizej jego sens, biorgc pod uwage caly
kontekst Pism Janowych.

Przede wszystkim termin ,,prawda” u sw. Jana okresla tajem-
nice objawienia; tylko w Jezusie odkrywamy pelnie¢ prawdy i la-
ske prawdy. W odniesieniu do tego 1. de La Potterie stwierdza:
,,On (Jezus) jest «prawdg», czyli calkowitym i definitywnym
objawieniem, poniewaz w Jego osobie odslania sie przed nami
szczyt objawienia, moéwiagc innymi stowy: wewnetrzna komunia
miedzy Synem i Ojcem w lonie zycia trynitarnego. Jezus jest
prawdg i objawia nam te tajemnice we wilasnej osobie wlasnie
dlatego, ze w Nim mieszka Ojciec. (...) Tylko On, Jezus, jest

10 Tenze, Pensare il futuro mella speranza, I1 Nuovo Areopago 3 (1984)
1, s. 144-145 (oryginalny tekst polski jest zawarty w artykule z 1983 r.:
MyS$lenie w przyszio$é, zamieszczonym w zbiorze: J. Tischner, Polska jest
Ojczyzng. W kregu filozofii pracy, Paris 1985, s. 166 — przyp. ttum.).
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«prawda», poniewaz w tym Czlowieku Jezusie odslania sig¢ przed
nami tajemnica Jego osoby, Jego wspoélnota zycia z Ojcem, Jego
godnos¢ Syna w relacji do Ojca” 1. Mozna wiec powiedzie¢, ze
prawda, termin, ktéry stanowi jeden z najwyzszych szczytow
teologii Janowej, oznacza obecnos¢ tajemnicy zbawienia czlowieka
w samym sercu wydarzen historycznych. W rzeczy samej bowiem
Jezus oSwiadcza, ze prawda niesie wolno$¢ (J 8, 32), poniewaz
sam Syn, ktoéry objawia otrzymang od Ojca pelnig laski prawdy,
daje te wolnos¢ (8, 36). Prawda jest tym, co nalezy do Boga
(1 J 1, 8), przeciwienstwem klamstwa i jakiegokolwiek falszu,
ktére pochodzg od szatana. Kto trwa w Bogu i spelnia Jego wole,
ma dyspozycje konieczng do tego, by przyja¢ stowo Tego, ktory
jest postany od Boga, ktory jest czystg prawda, prawdg pochodza-
ca od Boga (J 8, 43-57). Prawda Boza jest obecna w Chrystusie
(14, 6-10) 1 moze objawia¢ sie temu, kto jest z prawdy i speinia
jej dziela. Tym sposobem uzyskujemy Scisly zwigzek Janowego
stwierdzenia: ,prawda was wyzwoli” 2z wyrazeniem: ,czynic
prawde” W odniesieniu do tego de La Potterie pisze ,,«czyni¢
prawde» w Pismach Janowych (J 3, 21; 1 J 1, 6) oznacza wlasnie
to: przyswoi¢ sobie prawde Jezusa, aby wejs¢ do swiatta. Ludzie,
stosownie do tego, czy przyjmuja, czy tez odrzucajg prawde,
dzielg sie na dwie grupy wobec $wiatla, ktére przyszio na ten
swiat (J 3, 19-21)... Prawdziwymi wierzacymi sg natomiast ci,
ktorzy kochaja swych braci w swietle prawdy, «ze wzgledu na
prawde, jaka w nich jest» (2J 1-2)... Prawdziwy chrzescijanin jest
«z prawdy» (J 18, 37; 1 J 3, 19): cale jego postepowanie pozwala
dostrzec wplyw prawdy, ktora jest w nim” 12, Takze milos¢ wy-
raza sie w czynie i prawdzie (1 J 3, 18).

Prawda wyzwala czlowieka i mozna czyni¢ prawde o tyle, o ile
ma ona sile przeniknac, rozréznic¢ i oddzieli¢ od siebie dobro i zlo.
Dlatego pozwala ona oddali¢ klamstwo i jego moc. W niej za-
wsze tkwi druzgocaca sila, ktéra ukazuje i osgdza ktamstwo i zlo.
H. Schlier pisze w zwiazku z tym: ,,Jej sad jednak jest zgodny
z jej istota, czyli niesie wolnosé¢, w ktorej ona trwa. (...) Kiedy
prawda pierwotnego Slowa staje sie czynem, uwalnia z wiezow
przemijalnosci i1 kruchosci, nakladanych przez ktamstwo, i umiesz-
cza w wiecznej perspektywie swej wolnosci, ktéra kréoluje w niej
jako dar i laska” 13. Cziowiek, ktéry upadl i zanurzyl sie w grzech

11 1. de La Potterie, Saggi di cristologia giovannea, Genova 1986, s. 146.

12 Tenze, Storia e veritd, w: Problemi e prospettive di teologia fonda-
mentale, Brescia 1980, s. 137.

13 H. Schlier, Meditazioni sul concetto giovanneo di veritd, w: Rifessioni
sul Nuovo Testamento, Brescia 1969, s. 352.
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i blad, otrzymuje od Chrystusa prawde, ktéra niesie przebaczenie,
wyzwolenie i uswiecenie. Z tej przyczyny Jezus prosi Ojca, aby
uswiecil Jego uczniow w prawdzie, poniewaz Jego slowo jest
prawda (J 17, 17-18). Uswiecenie ich w prawdzie dokonuje sie
przez to, ze Jezus udziela im daru z siebie samego i ze swej praw-
dy. Dar prawdy — jak trafnie zauwaza H. Schlier — jest sagdem,
jest ofiarg z tego, co jest dla czlowieka oczywiste, znaczace i spra-
wiedliwe, czyli darem z zycia, ktére jest swiattem. Stwierdzenie
takie jest sluszne takze dlatego, iz pojecia: Logos i ,,prawda’ s3
w czwartej Ewangelii prawie synonimami 14,

Tym sposobem, wraz z R. Schnackenburgiem, ktory w spe-
cjalnym ekskursie streszcza wyniki swych badan nad Janowym
pojeciem prawdy, mozemy stwierdzi¢ nastepujgco: ,,Prawda Boza
jest obecna w Jezusie Chrystusie (J 14, 6), tak ze wszystko to,
czego czlowiek poszukuje, dazac do prawdy i do zbawienia, moz-
na znalez¢ integralnie w Nim i tylko w Nim. Prawda wiaze sie
z rozumieniem wiary: jedyng rzeczg wymagang do znalezienia
prawdy o zbawieniu jest przyjecie z wiarg osoby Jezusa i trwanie
w Jego stowie (por. 8, 31 n)” 15,

Wszystko to, co przedstawilem na temat prawdy, moze jeszcze
znalez¢ dodatkowe wyjasnienie, jeSli sie zatrzymamy nad poje-
ciem wolnosci, przedstawionym w zdaniu stanowigcym przedmiot
refleksji, uwzgledniajac takze jego kontekst innych wypowiedzi
Janowych. Chodzi tu o idee wolnosci, charakteryzujacg sie dwo-
ma czynnikami. Przede wszystkim jest ona darem Bozym, ktéry
wyzwala czlowieka z niewoli ludzkiej egzystencji i czyni go ucze-
stnikiem wolnoSci w Duchu Bozym; uczestnikiem chwaly zycia
Bozego. Jak juz mowiliSmy, prawda jest sam Syn Bozy, ktéry
czyni nas wolnymi. Wolnoéé¢ jest w kazdym razie darem i nie
mozna jej naby¢ w Zaden inny sposéb, nawet jesli czlowiek jej
poszukuje dla wyzszych celow etycznych.

Po drugie, wolnos¢ jest rozumiana jako wyzwolenie z niewoli
grzechu. Zydom, ktorzy uznajac siebie za potomkéw Abrahama
uwazajg, ze nigdy nie byli niczyimi niewolnikami (J 8, 33-34),
Jezus jednoznacznie uswiadamia konieczno$§¢ wyzwolenia z nie-
woli grzechu. Wolnosé jest zatem rozumiana egzystencjalnie, jako
wyzwolenie z kroélestwa grzechu, ciemnosci i $Smierci. Oznacza
odzyskanie dlugiego zycia, w bliskosci Boga, pozwala nie umrzeé
w grzechach (J 8, 23-24) i uwierzy¢ w Jezusa Chrystusa. Juz teraz
dokonuje sie przejscie ze Smierci do Bozego krélestwa $wiatla

14 1. de La Potterie, Saggi, dz. cyt., s. 147.
15 R. Schackenburg, Il vangelo di Giovanni, t. II, Brescia 1977, s. 374.

115



BENEDETTO TESTA

i zycia. R. Schnackenburg w odniesieniu do tego pisze: ,,Wolnos¢
taka, jak sie jg tutaj rozumie (J 8, 31), jest zbawczg silg czlowieka,
zyciem (z6¢é), ktore otrzymuje w darze wierzacy (3, 16. 36 i in.),
i juz zaczyna spelnia¢ swe funkcje, jesli ten trwa w stowie Jezusa
i jest prawdziwie Jego uczniem... Jest to «wolnos¢ dzieci Bozychy,
poniewaz juz teraz, jako synowie Boga, doswiadczamy calej Jego
milosci i stajemy sie coraz bardziej podobni do Niego (1 J 3,
1n)” 18, Janowa wolnos¢ jest zatem rozumiana w sensie osobowym,
tzn. dotyczy bezposrednio osoby: czlowiek znajdujacy sie¢ w tym
Swiecie w sytuacji zla otrzymuje prawde, ktérg jest sam Jezus,
to zas wyzwala go z wszelkiego zla, a zwlaszcza z oddalenia od
Boga.

Reasumujgc, mozemy powiedzie¢, ze Jezus jest personifikacja
peinej Bozej prawdy i wolnosci na ziemi, prawdy i wolnosci, ktore
stajg sie w Nim urzeczywistnieniem woli Ojca i ktore dzieki Nie-
mu moga znalez¢ swe miejsce w cztowieku, ktéory trwa w Nim.
Jezus bowiem narodzil sie i przyszedl na swiat, aby da¢ swia-
dectwo prawdzie (J 18, 37).

Sw. Tomasz, méwiac o prawdzie, ktéra daje czlowiekowi wol-
nos$¢, podaza Sladem tradycyjnej mysli Kosciola, cho¢ nauce tej
nadaje wilasne akcenty. Sposréd wielu réznych fragmentow, ktore
mozna tu zacytowa¢, wydaje mi sie szczegolnie znaczacy poczatek
Sumy Contra gentiles, w ktorej czytamy: ,,Celem za$ ostatecz-
nym kazdej rzeczy jest, to, co zamierzy! jej pierwszy tworca,
czyli motor. Pierwszy za$ twoérca i motor wszechswiata jest umy-
slem, jak to pdiniej bedzie wykazane. Musi wiec ostateczny cel
wszechswiata by¢ dobrem umystu. Tym za$ dobrem jest prawda.
Musi wiec prawda byé¢ ostatecznym celem calego wszechswiata;
i przede wszystkim jej rozwazaniem musi sie zajmowa¢ madrosé.
I dlatego celem ujawnienia prawdy Madros¢ Boza obleczona w
cialo oswiadcza, ze przybyla na §wiat moéwigc: «Ja sie na to na-
rodzilem i na to przyszedlem na $wiat, abym s$wiadectwo dal
prawdzie» (J 18, 37)” 17. Sw. Tomasz daje tym samym do zrozu-
mienia, Ze caly wszechswiat podaza ku osiggnieciu oglagdania pra-
wdy i korzystania z niej. Oswiadcza ponadto, ze jest ona dobrem
stosownym i odpowiednim dla rozumnej natury ludzkiej. Jesli
czlowiek chce postepowaé¢ wlasciwie, musi uszanowaé¢ prawde,
ktora jest jego wlasnym celem. Poniewaz stanowi ona najwyzsze

18 Tamze, s. 351-352.

17 Summa contra gentiles 1, 1 (tekst polski: Sw. Tomasz z Akwinu,
Suma filozoficzna (Contra gentiles), t. 1. Krakéw 1930, s. 2 — dop. ttum.).
W Sumie teologicznej I-II, qq. 1-5 $w. Tomasz uwaza i dowodzi, ze osta-
teczne i pelne szczeScie czlowieka bedzie polega¢ jedynie na ogladaniu Boga.
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dobro, takze norma i regula wszystkich rzeczy, ktére istnieja
i beda istnialy, wyplywa z prawdy, poniewaz przedstawia ona
spos6b najbardziej prawdziwy i zgodny z naturg istniejacych
bytow.

Sw. Tomasz stwierdza ponadto, ze prawda zycia, doktryny
1 sprawiedliwosci nie obejmuje tylko rzeczy i tresci scisle koniecz-
nych do zbawienia, ale tez srodki pozwalajace osiggna¢ dosko-
nalsze zbawienie, takie jak sakramenty, ktére Kos$ciél otrzymal,
aby pomoc odnalez¢ i przekaza¢ czlowiekowi prawde i zbawienie 18,
Utrzymuje on wrecz, iz prawda tak bardzo przewyzsza wszelki
ludzki wyboér i czyn, ze jesli kto$ sie gorszy dang prawda, lepiej
zeby powstalo owo zgorszenie, anizeli mialoby sie porzuci¢ praw-
de. Z prawda bowiem s3j zlgczone szczegoélne dobra duchowe, kto-
rych nigdy nie mozna sie wyzby¢, nawet z motywéw zgorszenia 19,
Jesli zgorszenie jest spowodowane jakims$ oswiadczeniem prawdy
i trwa nawet po udzieleniu naleznych wyjasnien, to jego przy-
czyna musi by¢ zta wola. Takze ignorancja, jesli jest przez dtuzszy
czas podtrzymywana z uporem, staje sie ztem.

Jak podkresla aktualne Magisterium Kosciotla, Chrystus przy-
szed! po to, by da¢ swiadectwo prawdzie, przypominajac ludziom
o tym, ze czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze.
Jest to podstawowa prawda, ktorej cztowiek nie moze zagubié,
sam Chrystus bowiem definitywie wprowadzit ja w swiat i w hi-
storie. Odtad zadaniem czlowieka jest przemienia¢ sie zgodnie
z prawdg, ktérg Bog usankcjonowal w Jezusie Chrystusie. Czlo-
wiekiem prawdziwym i wolnym nie jest ten, kto zyje w jakim$
fantastycznym lub utopijnym stanie, nawet $cisle filozoficznym,
ale ten, kto jako obraz Bozy urzeczywistnia prawde, ktéra nadaje
sens calej historii. Jan Pawel II nieustannie podkresla te prawde
o czlowieku jako o obrazie Bozym, poniewaz takie wyrazenia bi-
blijne objawiaja, iz w Stowie Wcielonym znajduje swe prawdziwe
swiatlo tajemnica czlowieka, a sam czlowiek odkrywa w nich
peing prawde o sobie. Po doglebnym przestudiowaniu antropo-
logii Jana Pawla II K. Krenn zauwaza stusznie: ,,Dla Jana Pa-
wla II kazdy czlowiek istnieje w swym nagim bycie jako czlowiek
w prawdzie i dla celéow, ktérych zaden czlowiek nie moze da¢
sobie z siebie samego albo wychodzac ze swego srodowiska, czy
tez historii... Ta prawda jest prawdq od poczqtku, prawda, ktorg
Bég Stwérca stwarza wraz z ludzka naturg czlowieka” 2.

18 S, Th. II-II, q. 43, a. 7, ad 4.

19 S. Th. II-1II, q. 43, a. 7 ¢c.

20 K. Krenn, L’antropologia di Giovanni Paolo II e la teologia della
Chiesa, IT Nuovo Areopago 5 (1986) 3, s. 75.
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Wychodzac od Jezusa Chrystusa, Kosciol ofiaruje ludziom
prawde o Bogu i o Jego zbawczej miloSci do nas, jak réwniez
prawde o czlowieku 1 o Jego wolnosci i wyzwoleniu. W swej
$Smierci i zmartwychwstaniu Jezus Chrystus objawil nam najbar-
dziej radykalng i najbardziej znaczacg prawde o koniecznosci wy-
zwolenia czlowieka spod wladzy grzechu i smierci. Jak stwierdza
sie w instrukcji Libertatis conscientia (nr 3), prawda o odkupie-
niu, lezagca w samym sercu tajemnicy wiary, jest korzeniem i re-
gula ludzkiej wolnos$ci, podstawg i miarg wszelkiej akeji wyzwo-
lenczej. Ten sam dokument w numerze 37 naucza, Ze czlowiek
staje sie podobny do Boga w takim stopniu, w jakim uznaje, ze
prawda i milos¢ sa réwnoczesnie zasada i celem jego wolnosci.
I dodaje, ze w réznych prébach i ruchach na rzecz wyzwolenia
czlowiek naraza sie na bledne odczytanie swej autentycznej na-
tury i swych warunkéw zycia, a jesli nie umie osadzi¢ prawdzi-
wej wartosci swych dazen i dzialan, nie moze unikngé¢ popad-
niecia w falszywa wolnos¢ i ciezkie niewolnictwo. Cale jego zycie
staje sie nie tylko dwuznaczne, ale tez zagrozone i przesigkniete
negatywnymi faktami. Rozum ludzki powinien zatem otworzyc¢
sie na prawde Objawienia, aby przy jej pomocy udoskonali¢
i uzupeini¢ swa wladze poznawcza.

3. Szkice do refleksji teologicznej

Po Smierci, zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu Jezusa
Duch Swiety kieruje Ko$ciolem, aby caly byl on wierny obja-
wieniu Jezusa Chrystusa oraz sakramentalnie i trwale gwaranto-
wat obiektywne 1 prawdziwe przylgnigcie do Niego. Podobnie jak
Bog jest wierny czlowiekowi, a swa wiernos¢ przypieczetowal
definitywnie zawarciem nowego i wiecznego Przymierza, tak sa-
mo na ziemi ma byé¢ wierny Kosciél, ktéry otrzymat w darze
Ducha prawdy. To Duch Swiety gwarantuje prawdziwos¢ wy-
pOW1ed21 Kosciota, dogmatycznych i innych, o ile wyrazaja one
jego rozumienie tajemnicy i prawdy Jezusa. Takie wypowie
nie tylko s3 nieodlgczne od prawdy Jezusa Chrystusa, lecz takze
proklamujg prawde nie tyle teoretyczna, ile zyciowa, poniewaz
stanowiag Swiadectwo o wydarzeniu zbawczym. Podobnie jak
Chrystus objawia Boza prawde w milosci postusznej wobec Ojca
az do $mierci, tak tez Kosciél glosi prawde na tyle, na ile jest
postuszny Chrystusowi w catkowitym oddaniu i zbawia czlowieka
w Bozej prawdzie o nim, otrzymanej od Jezusa Chrystusa w Du-
chu Swietym.

Tym sposobem Bo6g stworzyl i stwarza prawde w srodowisku
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ludzkim, jak pisze H. U. von Balthasar 2!. Zauwaza ponadto: ,,Ko-
$ciél nie ma zadnej innej formy prawdy, jak tylko te, ktéra usta-
nowil Chrystus, a ktora przyjela w sobie ludzka (filozoficzna)
forme prawdy (gwarantujac ja i przewyzszajac), tak Ze nie moze
juz ona rosci¢ sobie wlasnych i odrebnych pretensji” 2. Z tego
wynika, ze wydarzenie wcielenia Stowa i wiara w Niego nie
dzieje sie niezaleznie od poszukiwan poznania ludzkiego lub réw-
nolegle do nich. Wprost przeciwnie, poznanie ludzkie zostaje
w nim oczyszczone i wyniesione ponad swe mozliwosci.

Takze z czysto filozoficznego punktu widzenia oraz — ogo6l-
niej — patrzac od strony ludzkiego doswiadczenia, nalezy stwier-
dzi¢, ze calkowita zaleznos¢ wszechswiata od Boga i absolutna
transcendencja Boga trojjedynego zakladaja, iz sam akt istnienia
calej rzeczywistosci jest darem Bozym. Podobnie jak istnienie
bytéw, tak tez prawda o nich jest dana z géry. Nalezy zatem
uznaé, oprocz daru prawdy danej w samym stworzeniu bytow
i doprowadzonej do pelni przez Jezusa Chrystusa, prawde o darze
wszystkiego, z ktorej wychodzac czlowiek osigga poznanie siebie
i wszystkich rzeczy. Trzeba tez tym sposobem przyja¢ ,,transcen-
dencje prawdy w stosunku do ducha stworzonego i konsekwentnie
istotowe podporzadkowanie wolnosci ludzkiej prawdzie” 23. Praw-
da posiadana przez czlowieka ma w kazdym z nas forme ludzka,
ale nas przekracza. Ta sama uwaga odnosi si¢ tez do myslenia,
ktore rozumuje, ktore istnieje przed samym rozumowaniem. Jesli
rozumowanie wkracza do akcji, i powinno tego dokonaé, czyni
to, aby nam pokazaé, ze myslenie jest lub przynajmniej sie je
zaklada. W ten sam spos6b rozumie sie tajemnice istnienia i praw-
dy o bytach, ktére w swej wielkosci przekraczaja ludzki umystl.
W taki sposob czlowiek poznaje i uznaje Absolut i Jego transcen-
dencje, Absolut od ktérego wszystko pochodzi i ktory jest celem
calego stworzenia. Z tego jasno wynika, ze takze prawda o nas
1 o bytach nie jest wymyslona i skonstruowana przez czlowieka,
lecz zostala dana przez Stworce.

Umyst ludzki rozumie prawde o bytach w tej mierze, w ja-
kiej ujawniajg one naturalne otwarcie sie na istnienie i harmonie,
ktére czynig jg zdolna do pojmowania rzeczywistosci jako wy-
razu Absolutu udzielajacego sie w dziele stworzenia. C. Caffarra
w zwigzku z tym pisze: ,,Umyst jako taki, jako umysl, jest ze

21 H. U. von Balthasar, Veritd e vita, w: Spiritus Creator, Brescia 1972,
s. 228.

22 Tamze, s. 232.

28 C. Caffarra, Fede cristiana e metafisica del dono, Il Nuovo Areopago 3
(1984) 4, s. 13.
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swej istoty nastawiony na ogladanie Boga. To «pragnienie» nie jest
dodatkiem do juz ukonstytuowanego umystu, ale go konstytuuje
jako taki, nawet jesli sama z siebie nie jest i nie moze by¢ w sta-
nie doprowadzi¢ do peini takiego pragnienia, a zatem siebie sa-
mego” ?4. Tak rozumiany umyst stanowi ludzkg mozliwos¢ przy-
jecia prawdy o rzeczach jako o darze i o Dawcy, prawdy o re-
lacji miedzy darem a Dawca. W oparciu o taka wlasnie zdolno$c
umysiu w dazeniu do prawdy czlowiek urzeczywistnia swoja
prawde i wolno$¢; a dzieje sie tak dlatego, ze poznaje i uznaje
istnienie i swoja tozsamo$¢ w Bogu. Umyst ludzki jest podpo-
rzgdkowany prawdzie, ktora okresla jego sposdb dzialania. Nie
znaczy to, ze jest tylko zwierciadlem, ktore biernie odbija w sobie
przedmioty, ale ze jest zdolny dojs$¢ do ich prawdy. A czyni to,
stajac w obliczu zaproponowanej mu rzeczywistosci nie z wila-
snymi kryteriami sgdu i uprzednimi zalozeniami, ale przekracza-
jac wlasne mozliwoSci w otwarciu sie na pytanie i na przyjecie.

Funkcje szczegdlng 1 wazng spelnia umyst takze w dziedzinie
postepowania moralnego. K. Wojtyla méwi o niej w sposéb na-
stepujacy: ,,Sumienie zas wigze sie w czlowieku z umyslem nie
poprzez sama tylko swiadomos¢, ale poprzez prawdziwose. (...) Na
plan pierwszy wysuwa sie prawdziwos¢, od ktérej powinnos¢ za-
lezy. (...) Sumienie pojmowane calosciowo jest zupelnie swoistym
wysitkiem osoby zmierzajgcym do ujecia prawdy w dziedzinie
wartosci — przede wszystkim wartosci moralnych” #. Stwierdze-
nie, Ze sumienie wydaje przede wszystkim sad o dobru 1 zlu czy-
now, nie jest pelne i zapomina sie w nim o szczegdlnej strukturze
sumienia. Podobnie jak czlowiek urzeczywistnia wlasng wolnos¢
przez spelnianie dobra, tak tez aktualizuje wlasny umyst w po-
dziwianiu i poznawaniu prawdy i dobra. , Prawdziwos¢ — jak
pisze dalej K. Wojtyla — moc normatywna prawdy zawarta
w sumieniu, stanowi jak gdyby zwornik tej struktury. Poza nis,
w oderwaniu od niej, nie sposéb tez wlasciwie pojaé¢ czy zinter-
pretowa¢ sumienia — a szerzej biorgc calej specyfiki porzadku
normatywnego’’ 26. Normatywna moc prawdy pozwala na wiasci-
we spelnienie ludzkiego czynu i urzeczywistnienie osoby, ktére
dokonuje sie przez pytanie o prawde i o jej znaczenie w owym
czynie. Obowigzek moralny musi by¢ obiektywnie, a w sposob
znieksztalcony takze subiektywnie, zjednoczony z dobrem i od
niego uzalezniony, tak by mozna bylo przejs¢ od tego, co jest

24 Tamze, s. 9.
% K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1985, s. 194-195.
26 Tamze, s. 197.
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prawdziwe, do imperatywu moralnego dotyczacego tego, co trzeba
wypetni¢. Jest to uzasadnione tym, ze teologia moralna czuje
naglaca potrzebe uzasadnienia norm etycznych i nadania im cha-
rakteru racjonalnego, aby pomoc wszystkim tym, ktérzy chcea
obiektywnie iS¢ za prawdg i spelmia¢ dobro. Ponadto czlowiek
chce umotywowa¢ kazdg swa decyzje zaro6wno przed, jak tez po
jej podjeciu. Tym sposobem kazda decyzja i wybér stajg w obli-
czu kryterium prawdy i racjonalnosci postepowania ludzkiego.
K. Wojtyla zauwaza, zZe podstawowa warto$s¢ norm moralnych
lezy w prawdziwosci dobra, ktére w nich jest zobiektywizowane,
a nie w samym wywoianiu powinnosci. Przez te prawdziwosc¢
uzyskujg one kontakt z sumieniem, ktére przetwarza te praw-
dziwos¢ w konkretng powinnosc #7.

W tym miejscu jednak w sposéb nieunikniony rodzg sie na-
stepne pytania. Dlaczego czlowiek musi opiera¢ kazdy swoéj czyn
na prawdzie, usiluje w kazdym swym dzialaniu odkry¢ prawde,
nie akceptuje wprowadzania go w blad, chociaz niekiedy przez
moralng slabosé¢ sam przejawia tendencje do klamstwa? Dlaczego
w decyzjach ludzkich przyczyna niedoskonalosci jest nie tyle brak
rozumu albo poznania dobra lub zla, ktére wybiera sie w sposéb
wolny, ale slabos¢ ludzkiej woli?

Postaram sie da¢ odpowiedZz na te pytania, wychodzac z re-
fleksji J. Spletta: ,,Ta wszechmoc swiatla (...) nie jest ze swej stro-
ny tylko nieuniknionym faktem (...), lecz wzniostym wymogiem
(..); wymogiem, ktory ponadto nie jest tylko stusznym przyka-
zaniem, lecz w przykazanlu objawia sie jednoczesnie i dogiebnie
jako ofzara z sensu 1 zycia” 28. Wydaje mi sig, ze na podstawie tej
wypowiedzi mozna wyodrqbnié trzy podstawowe punkty w po-
jeciu prawdy wyzwalajgcej czlowieka.

Po pierwsze, prawda jest nieuniknionym faktem; charaktery-
zuje ja pewna wszechobecnosé, ktora antycypuje kazdy sad lub
zamiar ludzki. Prawde mozna zrozumieé¢, wychodzac od niej sa-
mej. W taki wlasnie sposob $wiatlo rozprasza ciemnosci. O tym
byla mowa obszernie zwlaszcza w drugiej czesci artykutu.

Po drugie, prawda stanowi dla czlowieka wzniosly wymog.
W Redemptor hominis nr 12, komentujgc Janowe zdanie: ,,praw-
da was wyzwoli”, Jan Pawel II oSwiadcza, ze slowa te zawieraja
podstawowe wymaganie rzetelnego stosunku do prawdy jako wa-
runek prawdziwej wolnosci oraz przestroge przed jakgkolwiek

27 Tamze, s. 199-200.

28 J. Splett, Che cos’é la veritd, 11 Nuovo Areopago 4 (1985) 3, s.15. Autor
tego artykulu stara sie zdefiniowaé pojecie prawdy oraz dokonuje w nim
koniecznych podziatéw, przez co z pewno$cig zastuguje na uwage.
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pozorng, powierzchowng i jednostronng wolnoscia, do ktdrej sig
dazy bez wnikniecia w calg prawde o czlowieku i o Swiecie.
Glebokie wymaganie, o ktérym jest tu mowa, dotyczy zatem
rzetelnej relacji, wyboru prawdy w harmonii z przykazaniem,
ktorego cztowiek doSwiadcza we wilasnym sumieniu.

Jednakze w ludzkim zyciu wymoég prawdy nie polega tylko
na rzetelnej relacji wobec niej, ale na czyms jeszcze bardziej cen-
tralnym. Z tego wzgledu trzecia uwaga Spletta nabiera jeszcze
wiekszego znaczenia. Stwierdza on bowiem, ze obecnos¢ i funkcja
prawdy, ktora przenika cale zycie ludzkie, polega — na glebsze]
plaszczyznie — na ofierze z sensu i zycia. J. Splett zauwaza
rowniez, ze prawda jest ofiarg z sensu ze wzgledu na Zycie, po-
niewaz w Jezusie Chrystusie Bég definitywnie wypowiedzial swa
prawde przed nami oraz naszg prawde przed Nim. I dodaje:
«Odda¢ czes¢ prawdzie»: wlasnie taka jest zawsze wymowa
prawdy i na tym polega czes¢ czlowieka myslacego. (...) Czynigc
prawde, czlowiek zbliza sie do $Swiatla (J 3, 21). Nie jest on
Swiatlem, ale w swym $wiadczeniu o swietle (J 1, 8) on sam za-
czyna l$ni¢ (por. Iz 60, 1), az staje sie ,S$wiatloscia w Panu”
(Ef 5, 8)” 2%, Mozemy doda¢ wraz z Ps 36, 10, ze w Bogu jest
zrédlo zycia i w Jego swietle ogladamy swiatlo.

Sadze, ze mys$l o darze prawdy jako sensie zycia zashuguje
na dodatkowe poglebienie. To, ze prawda stanowi sens istnienia
i postepowania czlowieka, oznacza przede wszystkim, iz Bag jest
zrédlem wszelkiej prawdy o czlowieku. W Nim wszelka prawda
znajduje swe uzupelienie, korekte i pelnie. Kazda wizja czlo-
wieka 1 $§wata potrzebuje odkupienia, podobnie jak potrzebuje
go sam czlowiek.

Ponadto ,,cztowiek moze spelni¢ cos dobrego dla siebie, tylko
wychodzac z prawdy o sobie” 3. Czlowiek wychodzi z prawdy
o sobie, biorgc pod uwage swe potrzeby i doSwiadczenia, szukajac
w nich pelnego i naturalnego sensu zycia. Ludzkie potrzeby sa
prawdziwie naturalne, gdy uwzgledniaja przenikajace je pragnie-
nie i wszystkie wymogi ludzkie. Stanowia ostateczne pragnienie
1 pytanie, ktoére stawia sobie czlowiek, aby odkry¢ pelmy i wy-
czerpujacy sens zycia, definitywne znaczenie rzeczywistosci; za-
wierajg one wymiar oryginalnosci i calo$ci wymogéw ludzkich.
Dzieje sie tak, aby czlowiek zetknal sie z calg rzeczywistoscig
dana przez nature, czyli — siegajac w glab — przez Tajemnice,
przez Boga, ktéry ja stworzyl; z calg zlozong rzeczywistosciag

29 Tamze, s. 21.
3¢ 1.. Giussani, Alla ricerca del volto umano, Milano 1984, s. 26.
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pierwotnych wymogoéw i oczywistosci, ktére s tak bardzo w nim
zakorzenione, ze wszystko to, co czyni, zalezy od nich 3. Wyma-
gania i oczywista ludzka potrzeba prawdy, sprawiedliwosci, piek-
na i przyjazni sg w sposob nieunikniony ukierunkowane na pel-
nie i definitywnosé¢ prawdy o sobie, o czlowieku. Tym sposobem
czlowiek postawiony na drodze do prawdy o sobie wydaje sad
o pochodzeniu, o sensie, o celu wlasnego zycia, odnajdujgc w Bogu
pelne jego znaczenie.

Tak wiec czlowiek znajdujgcy sie w sytuacji oczekiwania,
,naturalnego pragnienia ogladania Boga”, w poszukiwaniu praw-
dy i wysitku spelnienia dobra domaga sie czego$§ wiecej, czegos,
co jest poza nim. Dlatego staje sie on coraz bardziej prawdziwy,
idzie za prawdg i uznaje jej wartos¢, kiedy zmienia swe falszywe
mniemanie, iz jest panem siebie samego, i wzrasta w swiadomosci,
ze calkowicie nalezy do kogos Innego. Zaréwno umysl, jak tez
wola, zdolno§¢ wydawania sad()w a zatem pewnose, jak tez de-
cyzje angazujace cala energie osoby, nie moga az do konca po-
rusza¢ sie we wlasciwym kierunku, jesli nie zna]duja swego
oparcia w Bogu, w ktorym uznajemy znaczenie i trwalo$¢ nas
samych i wszystkich rzeczy.

Takze ludzka wolnos¢ jawi sie jako pelna mozliwos¢ osoby,
jego prawdy 1 szczeScia w przyjeciu Tajemnicy. ,,Wolnos¢ — jak
stwierdza L. Giussani — jest do$wiadczeniem prawdy o sobie
samych. Z tej przyczyny Pan méwil: «Prawda was wyzwoli». Jesli
Boég jest prawda, moge powiedzie¢ Bogu: moja prawdg jestes Ty.
Dlatego wolnos¢ jest Bozg sprawnoscig’’ 32,

Podobnie jak wolnosé¢, tak tez moralnosé chrzescijanska i nor-
ma moralna ma zobowigzujgce znaczenie, o ile pozwala ukierun-
kowac¢ ludzkie zycie na Jezusa Chrystusa. Albowiem ,kazda nowa
forma relacji i zycia wylania sie dla czlowieka z uznania faktu,
iz wszyscy ludzie nalezg do Boga. (...) Wartos¢ kazdego aktu za-
sadza sie na tym, czy stuzy on, czy tez nie shuzy historycznemu
planowi, ktéory wciela w sobie Chrystus. Kryterium zas kazdej
relacji nie jest wewnatrz czynnikoéw relacji, lecz jest okreslone
tym, do czego same czynniki nalezg: planem Bozym, ktéry zostal
ustanowiony «dla» cziowieka” 3. Wszystko to, co czynimy, wybie-
ramy, proponujemy urzeczywistni¢, male lub wielkie, jakiego-
kolwiek by bylo rodzaju, nabiera wartosci, gdy znajduje sie¢ w re-
lacji z ludzkim idealem, ktorym jest plan Bozy urzeczywistniony

31 Por. tenze, Il senso religioso, Milano 1986, s. 16.
32 Tamze, s. 120.
33 L. Giussani, Alla ricerca, dz. cyt., s. 57.

123



BENEDETTO TESTA

w Jezusie Chrystusie. Relacja miedzy tym, co czynimy, a idea-
lem jest wartoscig. Czlowiek zmierza ku takiemu idealowi jedy-
nie na tyle, na ile jest nim zachwycony i zdumiony, na ile go
podziwia i czyni swoim. Tym sposobem pamigtka Jezusa Chry-
stusa jest doskonalym ludzkim idealem, ktéry mozna zapropo-
nowa¢ wszystkim, a ktory staje sie normg, poniewaz ludzkie re-
lacje i akty czyni prawdg. Samq za$ wartos¢ prawdziwosci ludz-
kich czynéw mozna zrozumie¢ i i$¢ za nig tylko wtedy, gdy
prawda objawia sama siebie, gdy jest dla siebie $wiatlem i po-
zwala sie zrozumie¢ sama z 51eb1e Idac po tej wlasnie linii, J. Rat-
zinger stwierdza, iz czlowiek nie moze poznawaé¢, jesli najpierw
nie zostal poznany przez ten sam. absolutny fundament, przez
Boga, jak rowniez nie moze kocha¢, jesli nie zostal wczesniej
obdarzony miloscig 3¢. Dla czlowieka prawdziwa i definitywng
postawa do Jezusa Chrystusa i wlasnych czyndéw nie jest wy-
myslanie prawdy lub jej wartosci, aby usprawiedliwi¢ samego
siebie i uzasadni¢ wlasne istnienie, lecz odpowiadanie i przyswa-
janie sobie prawdy i sprawiedliwosci Stworcy i Zbawiciela.

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

34 J. Ratzinger, Fede come conoscenza e come prassi, w: Elementi, dz.
cyt., s. 67.
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