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Nie bedzie czyms$ niestosownym stwierdzenie, ze nasze czasy
sg ,,czasami obcego”; tak wielkie znaczenie maja bowiem obecnie
takie rzeczwistosci, jak migracje, wygnania, banicje i ucieczki,
roznorodne i zlozone formy wykluczania, wzrost peryferii itd.
W kontekscie wspétczesnej kultury europejskiej ,,fakt kogos obce-
go” stal sie czyms bardzo znaczacym na polu dociekan filozoficz-
nych, a problematyka tozsamosci/innosci zajela miejsce centralne
rowniez w obrebie nauk spotecznych; wysuwaja sie tutaj na czoto
nowsze badania nad spoleczng konstrukcja tozsamosci: pole, na
ktéorym sie krzyzuja spostrzezenia dotyczace ,,obcych we wlasnym
kraju” — mniejszosci etniczne i religijne (lub grupy ,,zminory-
zowane’’), ludnos¢ spychana na margines — oraz préby wyjasnie-
nia probleméw podniesionych przez wielo-kulturowosé¢ europej-
skg, jest dziedzictwem réznych marszrut historii swiata oraz now-
szych migracji. Siegajac zatem do jezyka z czaso6w Soboru, trzeba
hy powiedzie¢, ze ,,obcy” jest jednym ze ,,znak6éw czasu”, znakiem,
ktéry staje sie obecnie prawdziwym wyzwaniem dla chrzescijan.

1. Obcy przybysze

Postaé ,,obcego” ma obecnie nowe rysy, zalezne w jakiej$ mie-
rze od nowego jezyka spolecznego. Jednak cofniecie sie do mecha-
nizmow wigczania 1 wylgczania, konstytuujacych ludzkg kulture,
moze sie okaza¢ nieslychanie przydatne heurystycznie 2. Na tym

1 PL 38, 440 n.

2 M. de Certeau zauwazyl w swoim dziele pozwalajacym lepiej zrozu-
mieé¢ chrzescijanstwo we wspolczesnym spoteczenstwie: ,,Cale spoleczenstwo
ckresla sie wciaz przez to, co wyklucza. Konstytuuje sie, wyodrebiajac sie.
Tworzy¢é grupe — to tworzyé obcych. Struktura dwubiegunowa, istotna dla
kazdej spolecznosci, zaklada jakie§ poza, aby istnialo co§ miedzy nami;
granice, aby okresli¢ kraj wewnetrznie; innych, aby jakie§ my stalo sie
cialem. Prawo to jest jednak réwnoczes$nie podstawa eliminowania i nie-
toleracji, prowadzi do dominacji w imie prawdy okresSlonej przez dang
grupe”. L’Etranger ou Uunion dans la différence, Paris 1991 (19691), 14.
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polu mozemy tez spotka¢ R. Girarda 3, okreslajgcego kryzys spo-
teczny mianem procesu, w ktérym po przekroczeniu réznic uza-
sadniajacych samo spoleczenstwo jako takie propaguje sig epide-
miczng wprost obawe przed utratg tozsamosci. Bez uwypuklenia
specyfiki wyodrebniajacej systemy spolecznego zréznicowania
niebezpieczenstwo wielorakiego i nieokreslonego gwaltu spowo-
dowanego jakim$ zarazeniem grozi powaznie dalszemu istnieniu
konkretnej wspélnoty. Istnieje przeto koniecznos¢ znalezienia roz-
wigzan uspokajajgcych, ktore ograniczg rozszerzanie sie przemocy
i uporzadkujg na nowo spoleczenstwo. Juz pod koniec lat szesc-
dziesigtych Girard zaczal odczytywac na filigranie tragedii grec-
kiej zjawisko zbiorowego wygnania bohatera/zertwy, wyjasniajgc
jego funkcje spoteczno-terapeutyczna.

Sformulowanie hipotezy ,kozla ofiarnego” wynika z obser-
wacji mitow opowiadajgcych o sytuacji spoleczenstwa znajdujg-
cego sie w stanie kryzysu i réznych rozwigzan oczyszczajacych,
a wiec procesu, w ktorym autor ten odkrywa jako archetypiczne
rozwigzanie posta¢ zbiorowego zlinczowania: moment, w ktérym
od ,przeciwko innemu” przechodzi sie do ,,wszyscy przeciwko
jednemu”. Przemoc, ktéra grozila rozpadem spotecznosci, zostaje
przeniesiona na ofiare wyznaczong jednomyslnie; oparte na jed-
nomyS$lnosci wyznaczenie zertwy wyraza przemoc, ktora chce
jednak uchodzi¢ za pojednawecza, decydujgcg i koncowsg. Aby takg
wilasnie sie stala, trzeba jednak koniecznie, by zZeriwa spetlnila
podstawowy wymog: okazala swojg niezdolnos¢ do ocbrocenia prze-
mocy w zemste, co jest mozliwe tylko wtedy, gdy zertwa jest
kims znajdujacym sie na marginesie zycia danej wspolnoty
1 wlasnie dlatego nie moze liczy¢ na wywolanie poczucia solidar-
nosci u innych, zwlaszcza u tych, ktérzy ja wytypowali. W takich
wlasnie sytuacjach znajdujg sie bardzo czesto: dziecko, obcy, nie-
wolnik, wiezien, grecki farmakos, albo nawet wlasny krél —
wszyscy oni odpowiadajg przeciez znakomicie temu statusowi
wyjatkowo$ci 4. Wyeliminowanie tego odmiennego ,,innego” po-

3 Omawiam go obszerniej, wraz z podaniem bibliografii, w: A pedra
rejeitada. O eterno retorno da violéncia e a singularidade da revelacdo
evangélica na obra de René Girard, Porto 1995.

4 Dzielo C. Ginzburga, Storia Notturna. Una decifrazione del sabba,
Torino 1989, podaje bardzo liczne §wiadectwa z historii europejskiej XIV
wieku, ktére ukazujg konkretnie ten proces rozkladania spoleczenstwa w ra-
mach szczegdlnej relacji pomiedzy wiladza, ukazywaniem brakéw i doklad-
nym okreslaniem innosci, ktéra moze sig¢ jawié jako przedmiot przeslado-
wan. W tym czasie Europe dotykaly bardzo bolesnie réinorodne kryzysy
(ekonomiczny, spoleczno-polilyczny i religijny), ktérym zawsze towarzy-
szylo nateienie przemocy wobec grup marginalnych. Jedna z kronik, po-

4
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zwala zrekonstruowa¢ kosmos uporzgdkowany, religia za$ moze
by¢ $wietym miernikiem, ktéry uzasadnia taki wlasnie porzadek
(jest to perspektywa Durkheima, rozwinieta i rozpowszechniona
przez Bergera).

Mimo to hipoteza René Girarda zdaje sie¢ prowadzi¢ nas do
uczucia nadziei, kiedy mianowicie uwypukla fakt kultury zachod-
niej, ktéora pod wplywem (chrzescijanskiej) wizji Boga rozwinela,
wychodzac z optyki zertwy, a nie mitu przesladowanej wspolnoty,
Swiadomos¢ odmitologizowujacg, ktorg okresla on jako le souci
de la victime 5, a ktéra doprowadzita do wynalezienia form inte-
growania roznego ,,innego’ i potepiania gwattownych wykluczen
pod rzekomym sztandarem tozsamosci regionalnej, narodowej lub
etnicznej. Przestanka ta prowadzi Girarda do stwierdzenia, ze
takze nasza kultura, podobnie zresztg jak wszystkie inne, ma swo-
je ofiary, co nie jest jednak dla nas powodem do prawdziwego
zgorszenia (ktére stanowiloby, w jego optyce, autentyczny ,,debiut
antropologiczny”). W cywilizacji, w ktérej sie mowi glosno o, kre-
sie absolutow’, troska o Zertwy jawi sie, w interpretacji Girarda,
jako ta ostatnia wartos¢, ktorej nie wolno relatywizowac.

Tego rodzaju sugestie profesora ze Stanfordu moga nam do-
pomdc w zrozumieniu stalej obecnosci jezyka ofiarniczego w de-
batach dotyczacych wykluczania spolecznego. Niekiedy nawet nie
trzeba by¢ czlowiekiem ubogim i pokrzywdzonym, aby zaslugi-

chodzaca z roku 1321, podaje, ze w ,,calym chrzescijanstwie” tredowaci byli
paleni, albowiem chcieli przejgé stopniowo cala wtadze (dz. cyt. s. 5). Do
wrzawy spowodowanej wiescig, iz w réznych miejscach strategicznych wody
zostaly zatrute, dolgczylo sie oskarzenie o swego rodzaju spisek tredowa-
tych, zydow i wiladcow muzulmanskich; do nich dolgczono jeszcze chetnie
ludzi szalonych, oblgkanych, zebrakéw i przestepcéw. Strategie wyklucze-
nia i przesladowania polegaly zasadniczo na mobilizowaniu oséb ukazuja-
Jacych niebezpieczenstwo, na okreSlaniu winy i wynaturzenia: tredowaci
byli uwazani nie tylko za zarazliwych, ale i $mierdzacych, zydzi po prostu
$mierdzieli i zatruwali zywno$é (tamze, s. 11). Takie nastawienia poja-
wiaja si¢ ponownie, ale z wiekszym jeszcze natezeniem, kiedy w polowie
XIV wieku Europa doswiadcza bolesnych skutkéw niekontrolowanej epi-
demii (s. 36-41). Na poczatku w. XV pojawiajg sie nowi jeszcze adresaci
przemocy: czarownicy i czarnoksieznicy, posiadacze wiedzy tajemnej. Mowi
si¢ o nich, ze czczg diabla, odrzucajg wiare w Chrystusa, profanujac krzyz,
uprawiaja magie, jedza dzieci i uprawiajg orgie seksualne (s. 42-44). Jest
to odwrécony obraz $wiata, wzbudzajaey u ludzi lek, a zbudowany na
obsesji tego spoleczenstwa, ktoére sie uwaza za otoczone zewszad niebez-
pieczng zmowg (s. 46-49). Wystarczy tutaj przypomnieé tylko, ze podobne
oskarzenia kierowano pod adresem chrzescijan przed edyktem pokojowym,
wydanym przez Konstantyna Wielkiego.

5 Byl to gléwny temat jego wystapienia na Miedzynarodowym Semina-
ﬂ;m Ef(nopa i Kulturae, zorganizowanym w Lizbonie w dniach 4—6 maja

8 roku.
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wa¢é sobie na dobrodziejstwo zado$tczynnego dzialania panstwa-
-opiekuna, trzeba natomiast koniecznie jawi¢ si¢ przed nim jako
zertwa, stara¢ sie wyzwalac z nieokreslonego marginesu wszyst-
kich osob wykluczonych i przechodzi¢ przez okreslony krag ofiar,
ktore wywoluja litos¢ i wspélczucie. Dlatego tez czesto kam-
panie prowadzone przeciwko wykluczaniu spotecznemu zle wyko-
rzystuja te elementy retoryczne, ktore uwypuklajg koniecznosé
zmiany mentalnoéci, albo innego patrzenia na tych ,,obcych”,
gdyz w ten sposob prowadza jedynie do prze]sc1a z pola ObO]Qt—
nosci do jakiego$, mniej lub bardziej wyraznego, kregu empatii 6.

Sam przeglad kulturalny moze by¢ poczatkiem fascynacji,
z jakg aktualne debaty podchodzg do problemu wykluczenia,
ukazujgcego wiele trudnosci, jakie poszczegélne spolecznosci wy-
kazuja w kwestii spojnosci, ktéra wigze sie Scisle z wlaczeniem
ich czlonkéw w poszerzone spoleczenstwo obywatelskie. Ostatnie
przemiany spoteczenstwa placowego i panstwa-opiekuna zwroécity
uwage na ,nowg kwestie spoleczng” — syntagmat zespalajacy
calg plejade nowych przejawdéw niepewnos$ci dotyczgcej podej-
mowanych prob jednoczenia i réznicowania, ktére podtrzymywa-
lyby spoéjnos$¢ danej grupy ludzkiej, w ktorej poglebiajg sie wcigz
rozne nierownosci 7. Wykluczenie staje sie zatem swego rodzaju
paradygmatem, na podstawie ktérego nasze spoleczenstwa odkry-
wajg swoje anomalie, i pojeciem kluczowym dla wielu rozpraw
konca XX wieku 8.

Wsréd postaci krancowych, uosabiajgcych te nowe przejawy
niecheci spolecznej, znajduja sie niekiedy tzw. ,,bez-domni”, kté-
rzy zrywaja wszelkie wiezy laczace ich ze wspolnota swego po-
chodzenia i nie zaciggajg Zzadnej trwalszej relacji z grupami
i miejscami, wsrod ktorych lub na ktorych przebywaja °. Blgkanie
sig tych ,innych obcych” fascynuje i zagraza zarazem, albowiem
wcigz przypomina, jak kruche sg wiezy, jakie ich zespalaja z calg
tkankg spoleczng. To samo mozna by powiedzie¢ o skrajnej po-
staci narkomana, ktérego typowe rysy i cechy uwypuklajg jedy-
nie jego istnienie jako »CzZystego indywiduum” 19: istota ta jest
calkowicie odizolowana i maksymalnie wystawiona na utrate
wiezi oraz wsparcia, gdy chodzi zwtlaszcza o prace, przekaz ro-

6 Por. P. Rosanvallon, La mouvelle question sociale, Paris 1995, s. 65.

7 P. Bourdieu (La misére du monde, Paris 1993, s. 11) méwi, ze zyjemy
w takim porzadku spolecznym, ktoéry rozwija warunki sprzyjajace powiek-
szaniu wszelkich form , malej nedzy”, ktére odzwierciedlaja bardziej ,,nedze
stanowiska”, anizeli ,,nedze polozenia”.

8 Por. S. Paugam, L’exclusion. L’état des savoirs, Paris 1996,

9 Por. P. Rosanvallon, dz. cyt., 186 n.

10 Por. R. Castel, Les métamorphoses dela question sociale, Paris 1996.
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dzinny, mozliwos¢ budowania wlasnej przyszlosci; cialo stanowi
jej jedyne dobro i w nie inwestuje ona swoje skrajne doswiad-
czenia, ktére prowadza ja nieuchronnie do czarnej wizji utraty
sensu zycia, do stania sie miejscem narazonym na wszelkie zra-
nienia spowodowane brakiem komunikacji i zatomizowaniem
spoieczenstwa. Analize taka mozna by ciggng¢ jeszcze dalej w kie-
runku idealnego typu getta 11, a wiec sytuacji zespalajacej w so-
bie wszelkie formy miejskiej segregacji: getto stalo sie¢ wymow-
nym obrazem spoleczenstwa pokawatkowanego, nawet plemien-
nego, obrazem, w ktéorym wujawniaja sie wyraznie trudnosci
zwigzane z zarzgdzaniem miasta otwartego na roéznice kulturalne,
ktore chce sie w koncu przezwyciezy¢ za pomocg wojny wszyst-
kich przeciwko wszystkim.

2. Obcy, granica i tozsamosé

Wypada przypomnie¢ w tym miejscu, ze w nowszych reflek-
sjach nad Europg pojawia sie staly apel o pamie¢ o eksterminacji
Zydow podczas ekspansji germanskiej, albowiem fakt ten sytuuje
ponownie kwestie ofiary w samym sercu kultury w czasach, kiedy
to Europa wyobraza siebie jako przestrzen wspodlng ponad sta-
toscig i trwaloscia granic.

W ramach tej wlasnie refleksji politycznej Szoah przedstawia
sie czesto jako obraz tragicznego skomasowania wspoélczesnego
judaizmu, zorganizowanego zgodnie z indywidualizmem miasta 12,
Deportowani Zydzi czuli sie pozbawieni wspélnoty nie tylko naro-
dowej, ale takze miejskiej, a roéwnoczesnie odkrywali siebie jako
ludzi zespolonych razem w obozach zaglady, zgromadzonych
z roznych czesci Europy, jak gdyby wszyscy byli jednym ponad-
lokalnym narodem w tonie Europy (i dlatego nie brakuje obecnie
oczu dopatrujacych sie w tym fakcie odzwierciedlenia jednosci
Europy). Dla judaizmu Szoah stanowi zalamanie sie zlaicyzowa-
nego indywidualizmu wspoiczesnego judaizmu europejskiego i od-
tworzenie tozsamos$ci grupowej poprzez jasniejsze utozsamienie
sie z tradycyjnymi symbolami judaizmu, droge, ktéra — uszla-
chetniona dzieki ostatnim odtworzeniom relacji pomiedzy naro-
dami Europy — pomogla w znacznej mierze potwierdzi¢ posred-
nie tozsamosci regionalne i wspélnotowe. Na bardziej ogdlnej

11 Por. M. Wieviorka, Une société fragmentée? Le multiculturalisme en
débat,, Paris 1996.

12 Por. H. Kiing, Le judaisme, Paris 1995, 293-372; S. Trigano, Juifs et
Judaisme en Europe: une morphologie du particulier et de l'universel, w:
G. Vincent — J.-P. Willaime (red.), Religions et transformations de I’Europe,
Strasbourg 1993, 97-101,
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plaszczyznie kultury europejskiej znamienne jest to, ze wlasnie
w kontekscie utozsamienia zbrodni nazistowskich kultura ta po-
glebﬂa idee ,,zbrodni przeciwko ludzko$ci”, zawierajgcg w sobie
po]e;me spraw1edhwosc1 przekraczajgcej ekonomlq granic tozsa-
mosci narodowych i regionalnych.

Europa mysli o przysztej swej jednoSci wlasnie w momencie,
w ktérym potwierdzajg sie partykularyzmy regionalne i lokalne,
przez diluzszy czas wyciszone na skutek dynamiki rozwoju naro-
dowego i ukonstytuowania dwoéch antagonistycznych blokéw. Po
upadku mechanizméw ,,zimnej wojny” i wygasnieciu polityki
dwoch blokéw wylonit sie §wiat policentryczny, w ktérym roéznice
ideologiczne wycofaly sie z pola widzenia wobec odnowionego
znaczenia podkladéw kulturowych. Te za$ opierajg sie zawsze na
okreslonej rezerwie, ktorej czescig jest takze dziedzictwo religijne.
Novwsze wydarzenia, takie jak upadek autorytarnych rzgdéw na
Wschodzie, kryzys na Bliskim Wschodzie oraz konflikty na Bal-
kanach, przypomnialy, iz prawdziwej réznicy kulturowej nie ozy-
wia jezyk, jak to glosil pewien rodzaj romantycznego nacjona-
lizmu, ale podklad religijny, wzglednie religijno-kulturowy; w tym
sensie Europa istnieje juz tylko jako uzupelniona odpowiednim
przymiotnikiem: Europa wschodnia, Europa lacinska, Europa nor-
dycka, Europa anglosaksonska, Europa centralna, co réwna sie
poniekad stwierdzeniu: Europa bizantyjsko-prawostawna, Europa
katolicka, Europa protestancka 13. Konkretnie rzecz biorgc, reli-
gijne zakorzenienie konfliktow na Batkanach sprawia, ze zanu-
rzajg sie one potem w srodowisku $wieckim, i dlatego wojna toczy
si¢ w swoistej ontologii, ktéra obstaje przy podtrzymaniu rady-
kalnej niekomunikatywnosci réznych kultur i cywilizacji.

Nie jest w zwigzku z tym dziwne, ze kwestia integracji po-
szczegblnych réznic i odrebno$ci stala sie problemem podstawo-
wym dla polityk europejskch, zaré6wno na plaszczyznie regional-
nej, jak i wspoélnotowej. A to tym bardziej dlatego, ze poza
wspomnianymi juz konfiguracjami kulturowymi, zakorzenionymi
w pamieci Europy, pojawiajg sie nowe, wynikajgce z cyklicznych
migracji ostatnich dziesiecioleci: Europa zdaje sie odkrywaé siebie
w sytuacji podobnej do polozenia Ameryki w XX wieku, konsty-
tuowanej wcigz przez partykularyzmy kulturowe i przenikanej
calymi falami migracji 1. W tym kontek$cie mnoza sie wypowie-

13 Por. E. Trias, Penser la religion: le symbole et le sacré, w: J. Derrida
— G. Vattimo (red.), La religion, Paris 1996, 105—121.

14 Por. R. Sainsaulieu, Entre umversalzsmes et particularismes en Euro-
%oe le)role des Eglises, w: G. Vincent — J.-P. Willaime (red. ), dz. cyt, 48n
47-58

8
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dzi o tolerancji, glosy domagajace sie uznania ze strony mniej-
szo$cl i1 strategie wzmocnienia tozsamosci za pomocg rozluznienia
(poluzowania) spolecznego 1. Ale jest to takze czas, w ktérym
kazdy moment recesji ekonomicznej prowadzi do tworzenia catych
sieci solidarno$ci obronnej, ktore odpowiadajg niekiedy bardzo
gwaltownie na wszelka bliskosé¢ ,,innego”.

Problemy wynikajgce z nowych kontekstow wielokulturowosci
europejskiej nabierajg wigkszych jeszcze rozmiaréw na skutek
zmian dotyczacych praktyk granicznych 6. W swych najnowszych
dziejach Europa poznala historyczny proces otwarcia granic —
zjawisko, ktore pozwala nam zapomnie¢ o przykrym odniesieniu
do ,,linii granicznej” i uwypukli¢ mocno ,strefe graniczng”’ Sy-
tuacja ta powoduje réwnoczesnie nadzieje i leki: rozkwitajg para-
lelnie projekty rozwoju miedzyregionalnego i debaty dotyczace
utracenia samodzielnosci narodowej, co oznacza, Zze w momencie,
gdy sie wyobraza sobie nowe strategie tworzenia wspolnej prze-
strzeni europejskiej, granica panstwa, jako brak cigglosci geo-po-
litycznej, staje sie dyspozycyjna dla réznych symbolicznych re-
konstrukeji, ktéore czynig z niej swoisty naskorek zranionych
tozsamosci. Tak wiec z antropologicznego punktu widzenia wazne
jest obecnie studiowanie mitéw i praktyk, dotyczacych ,linii”,
oraz wyobrazen i praktych, zwigzanych ze ,,strefg” jako miejscem
nie tylko przedarcia, czy tez rozdarcia, ale i1 spotkania kultur.
W takiej sytuacji ,,granica” jawi sie juz nie jako miejsce obrony,
ale jako przestrzen integracji.

Europa, ponad liniami oddzielenia narodowosci, zna dobrze
inny takze podzial, jaki zaistnial na skutek powstania dwéch blo-
kow: Wschdd/Zachod. Na przykiad dawna NRD uzasadniata swoje
istnienie wylgcznie stalym swym odnoszeniem sie do wtasnej gra-
nicy. ,,Mur” peiil misje izolowania i ochrony przed odrodzonymi
Niemcami, oczyszczonymi z zabrukanej przeszlosci i odkupionymi
budowaniem spoleczenstwa egalitarnego. Ta granica nie miata je-
dynie charakteru geograficznego, ale obejmowala takze czas, albo-
wiem sygnalizowala pojawienie sie nowej zlotej ery przemian
w catkowitym zerwaniu z przeszto$cig wojenng. Po entuzjazmie
wywolanym zrujnowaniem ,muru” pojawily sie jednak inne
linie podzialu, majace podtrzyma¢ dystans ,inwazji” ludzi ze

15 Por. Ch. Taylor i in., Multiculturalism, Princeton 1994.

16 Por. B. Poche, L’Espace fragmenté Eléments pour une analyse socio-
lcgique de la territorialité, Paris 1996, 209-248; B. de Sousa Santos, Pela
mdo de Alice. O social o politico na pés-modernidade, Porto 1994, 132-137;
F. Raphael, La frontiére, de la ligne qui sépare au point qui unit, w: G.
Vincent — J.-P. Willaime (red.), dz. cyt., 67-75.
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Wschodu. Linie te odpowiadaja odtworzeniu pewnej calosci ste-
reotypow spolecznych, ktore w kontekscie Niemiec Zachodnich
uczynity w miedzyczasie z obywatela NRD czlowieka ,,niezdol-
nego” (do rzetelnej pracy itd.), na Wschodzie za§ doprowadzily
poszczegdlne kraje i nardoy — Polakéw, Wietnamczykow, po-
dobnie zresztg jak i mieszkancow Afryki — do sytuacji ,kozla
ofiarnego”, ktéry dZwiga na sobie wszelkie niepowodzenia, jakie
poszczegolne kraje i narody — Polakéw, Wietnamczykow, po-
upadku granicy geo-strategicznej, inne linie podzialu, zwlaszcza
psycho-spoleczne, s3 gotowe kontynuowa¢ dzielenie ludzkiej prze-
strzeni 17,

3. Religia obcych

Jakiekolwiek badanie, prowadzone w ramach nauk spolecz-
nych, na temat imigrantéw w Europie natrafi nieuchronnie na
pojecie ,integracji”’, trudne do zweryfikowania, aie ukazujace
calkowite porzucenie tego terenu interpretacyjnego, ktoéry spro-
wadza caly problem do rozwigzan polegajacych na asymilacji tych
»innych” w istniejgcych juz ramach spolecznych. Ostatnio bada-
nia uwypuklily fakt, ze integracje te przenikajg doglebnie pro-
cesy rekompozycji rownowagi spolecznej. To spoleczne przekwa-
lifikowanie nie dotyczy tylko aspektow ilosciowych, ale takze sie
wigze z calo$cig przemian kulturalnych, ktére obejmujg zaréwno
»dawnych rezydentow”, jak i ,,nowo przybylych” Niekiedy poli-

17 Nie nalezy jednak zapominaé o tym, ze praktyka graniczna nasuwa
od razu problem relacji pomiedzy terytorium a obywatelstwem. G. Agamben
ukazal te kwestie jako typowy paradygmat ,eksterytorialnosci”’. Wedlug
niego bowiem, nowa Europa ksztaltuje sie politycznie nie tylko jako po-
-narodowa lub trans-narodowa, ale raczej jako eksterytorialna. , Mozna
by wigc wyobrazaé sobie Europe nie jako nierealng Europe Naroddéw, kté-
rej nieuchronng katastrofe zaczynamy juz dostrzegaé, ale jako przestrzen
a-terytorialng lub ekstra-terytorialng, na ktérej wszyscy mieszkancy Sta-
néw Europejskich — obywatele i nie-obywatele — znajdowaliby sie w po-
zycji wyjScia lub schronienia, przy czym status europejski oznaczalby
bycie w stanie wyjscia — oczywiscie, bez zadnego zewnetrznego poruszenia
si¢ — kazdego obywatela”. G. Agamben, Para além dos direitos humanos,
Expresso-Revista z 10 lipca 1993, 34 (32-34). Dostrzega sig tutaj ciezar hi-
storii europejskiej, naznaczonej tworzeniem wygnancéw 1 uciekinieréw
oraz dazeniem do wyjasnienia znakéw rozkiadu panstwa-narodu. Stad tez
Agamben traktuje ,uciekiniera” jako skrajna posta¢ ,zyjacej wspélnoty”:
,uciekiniera nalezy uwaza¢ za kogos, kto jest, lub bedzie, niczym wiecej,
Jak tylko pojeciem granicznym, ktére podwaza radykalnie podstawy pan-
stwa-narodu, a réwnoczesnie otwiera droge do nowych kategorii pojecio-
wych”. Tamze, 33. Takie myS$lenie o kulturze obywatelskiej ponad teryto-
rium jawi sie¢ jako ,utopijne” odczuwanie ,przyszlej” Europy, w ktorej
diaspory beds traktowane niemal jako powolanie Zyciowe.
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tyczni ,zarzadcy” przestrzeni publicznej zapominajg jednak
o tym, ze ci ,,nowo przybyli” nie chca by¢ traktowani jak zwykty
przedmiot narzucanej im strategii integracyjnej, lecz pragna by¢
tworcami tego przekwalifikowania przestrzeni spolecznej. Procesy
integracyjne nie sa zresztg determinowane wylacznie regulami
dyktowanymi przez ,,polityki zagraniczne” rzagdéw narodowych
lub regionalnych, lecz liczg sie powaznie z niekontrolowanym
wprost impulsem intereséw tych ostatnio przybylych18. | Islam
europejski” w swych najnowszych wydaniach jawi sie jako jedna
z bardziej wzorczych sytuacji w ramach tej wlasnie debaty na
przestrzeni europejskiej.

Od lat szescdziesigtych imigracja europejska stala sie kontek-
stem nowego spotkania Zachodu z islamem 1. Chodzilo o caly
zesp6! ludéw emigrujacych, ktére przynosity do Europy islam po-
pularny, bardziej zywotny niz intelektualny, ktérego wlgczanie
sie w przestrzen europejska ustabilizowalo sie w chwili, kiedy
Europejczycy doswiadezyli powaznego kryzysu zwigzanego z bez-
robociem, a tym samym wielkie] niepewnosci co do wiasnej przy-
szlosci, zwlaszcza co do pracy, w konsekwencji wielu przemian,
jakie staly sie udzialem tego postindustrialnego spoteczenstwa.
Tego typu mlgraCJe przedstawiajg zresztg olbrzymig réznorod-
nos¢ pochodzenia i mozliwosci adaptacyjnych, czemu odpowiada
zroznicowana typologia zarzadzania wlasnym mieniem, ktéra nie
przeszkodzi jednak utworzeniu sig¢ autentycznej, instytucjonalnej
przestrzeni islamskiej w Europie 20,

Konkretnie rzecz biorgc, to uwidocznienie sie i zinstytucjona-
lizowanie islamu na europejskiej scenie publicznej, ktére sie roz-
poczelo w polowie lat siedemdziesigtych 2!, stanowi proces, ktory
przeszedl juz przez wymagania odpowiedniego przekazu religij-
nego i wpisania sie terytorialnego, a wiec strategie bardzo wi-
doczng zwlaszeza we wzroscie liczby meczetéw w krajach euro-
pejskich, zgodnie z jezykiem architektonicznym latwo rozpozna-

18 Por. A. Bastenier — F. Dasseto, Immigration et espace public. La con-
troverse de l'intégration, Pars 1993.

19 Te nowa widoczno$é islamu w Europie niektorzy nazwali ,,nawrotem
islamu”. Por. F. Burgat, L’Islamisme en face, Paris 19962, 106-110.

20 Por. F. Dasseto — A. Bastenier, Europa, nuova frontiera dell’Islam,
Roma 1988.

21 Wypada przypomnieé, Ze nastgpilo to w okre$lonej koniunkturze glo-
balnej: kryzys zwigzany z wydobyciem ropy, rozwéj dziatan terrorystycz-
nych, wywodzacych sie gtéwnie z Bliskiego Wschodu, oraz dojscie do wla-
dzy Chomeiniego w 1979 roku. Oznacza to, ze islam stal sie wyraznie wi-
doczny w Europie, i to w kontekscie nasilenia sie skrajno$ci islamizmu
polilycznego, ktoéry to kontekst pozwoli na szybkie zespolenie samego isla-
mu, wzglednie ludno$ci islamskiej, z ekstreminizmem religijnym.
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wanym przez przecigtnego obywatela. Calej tej islamskiej inkul-
turacji na ziemi europejskiej stuzyla jednak plynna struktura
organizacyjna, odznaczajgca sie wielkg skutecznoscig nawet w
przypadku braku liderow religijnych, przy czym sama ta inkultu-
racja wyraza sig niekiedy tylko umocnieniem niektorych przy-
najmniej aspektoéw islamu — mna przyklad klasyczne bractwa
islamskie, wspotczesne ruchy pietystyczne oraz polityczne ruchy
opierajgce sie niektéorym przejawom hegemonii islamu napotkaly
w demokratycznym pluralizmie europejskim jak najlepsze pole
do wzrastania. Skoro juz pobudowano meczety i umocniono za-
dania réznych dzialaczy, dazy sie obecnie do wprowadzenia
w roznych miejscach autentycznych praktyk ortodoksyjnych,
ktorych celem jest niemal zawsze uregulowanie zachowan kobie-
cych i podtrzymanie tradycyjnych struktur rodzinnych, jednym
stowem: odbudowanie pewnej formy sakralnos$ci spotecznej, ktéra
okresla formy cywilizacji muzulmanskiej w tych nowych dla niej
kontekstach 22.

Zarowno widzialno$é budowli arabskich i muzutlamnskich, jak
tez publiczne ukazywanie ich symboli religijnych, podobnie zre-
sztg jak domaganie sie zachowania i uszanowania ich wilasnych
odrebnosci etyczno-religijnych, sa wielka podpora dla ,,mitosci
wlasnej”, jaka sie juz pojawila lokalnie w Zyciu obumierajgcych
dzielnic miast europejskich. Ten kulturowy kapital zmobilizowat
takze swe sily, aby przezwyciezy¢ wreszcie mechanizmy wyklu-
czenia: ,,roznica’” staje sie — paradoksalnie — bronig przeciwko
dyskryminacji. Sita negocjowania tych wspélnot z calym zespo-
lem innych czynnikow i dzialaczy spolecznych przechodzi przez
symboliczng skutecznos¢ tego, co jest bardziej partykularne:
religie 23.

To nowe spotkanie islamu z Europg zachodnig, chociaz jeszcze
niezalezne od tego ruchu, nie moze nie podlega¢ wplywom funda-
mentalistycznego islamu politycznego, ktérego wielkimi promoto-
rami staly sie Libia i Iran, i to wlasnie na tym poziomie, na jakim
wspomniane mniejszos$ci odbudowujg swéj przyczotek godnosci na
ziemi europejskiej. Wobec ,,dawnych tubylcéw” rewindykacje
»lozsamosciowe” tego europejskiego islamu ludowego przechodza
przez rozne wymiary islamu politycznego. Opublikowanie przez
S. Rushdie’go w 1988 roku Szatanskich wersetéw i rzucona na
niego wkrotce przez Chomeini’ego fatwae przySpieszyly jeszcze

22 Por. A. Bastenier — F. Dasseto, Immigration et espace public. La con-
troverse de lintégration, Paris 1993, 154-158.
23 Por. tamze, 98-101.
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bardziej to pomieszanie w ekonomii uje¢, coraz bardziej podsyca-
nej systemami komunikacji masowej 24.

,,Fenomen Rusdhie’go” jest niezrozumialy bez kontekstu spo-
leczenstwa komunikacji zaré6wno w tym, co dotyczy wagi nadanej
przez Swiat arabsko-muzulmanski jego naglosnieniu, jak tez w
tym, co sie odnosi do przekazywania rozych obrazéw protestow
islamskich, ukazywanych jako ,uroczystoSci religijne”, bedgce
przykladem autentycznej nietolerancji. Problemem istotnym byla
jednak wtedy konfrontacja wlasnej kultury, ktéra doprowadzila
juz niemal do bluZnierstwa swoé6j wlasny system ukazywania,
z inng kultura, dopiero co nabytg, ktéra dazyla do pelnego oby-
watelstwa i dlatego sie starala o przeprowadzenie na publicznej
arenie debaty nad swoimi roszczeniami odnosnie do tego, co sta-
nowi wlasng swietos¢ islamskg 2°.

Przybycie nowych ,mieszkancow’” do Stanéw-Narodéw Euro-
pejskich zderzylo sie zatem z problemem religii w samym cen-
trum dyskusji politycznej; nie oznacza to jednak prawdopodobnie
tego, ze stoimy wobec ponownego oczarowania sie tym Swiatem,
ani tez wobec spelnienia sie zlowieszczych proroctw o koncu
wszelkiej religii. Tym, co zdaje sie wchodzi¢ tu w gre, jest spo-
strzezenie, iz ludzkie przestrzenie — w konteks$cie wspolczesnej
globalizacji spoleczenstwa — ukazujg sie coraz to bardziej jako
wielokulturowe: sytuacja, ktéra sprzyja reaktywizacji wyslanni-
kow religijnych, kroczacych po drogach przekwalifikowania kadr
spolecznych. Nie chodzi tu zatem o jakg$s sytuacje konkuren-
cyjna pomiedzy islamem a chrzeScijanstwem, jak to ma miejsce
w ,,czarnej’ Afryce. Sytuacja islamu w Europie zachodniej, a zwla-
szcza we Francji i w Niemczech, jako religii imigrantéw, lud-
no$ci niemal zawsze ubogiej, nie pozwala mu bowiem sta¢ sie
prawdziwym konkurentem ,,na rynku débr zbawienia”. Prawdopo-
dobnie dlatego islam traktuje sie czesto w wypowiedziach kato-
lickich jako swego rodzaju sprzymierzenca w obliczu fali zeswiec-
czenia 1 w domaganiu sie praw naleznych religii w danym panstwie.
Co wigcej, wspolnoty arabskie o tradycji muzulmanskiej bywaja
wlgczane w krag podejmowanych przez Koscioly dzialan i poczy-
nan w zakresie opieki spolecznej. Nie nalezy zatem dziwi¢ sie
uznaniu posredniczgcego zadania wspoélnot rzymskokatolickich
w integrowaniu tych wlasnie mniejszosci, ktore to zadanie dopro-

24 Por. Ch. Taylor, The Rushdie Controversy, Public Culture 2/1 (1989)

118-122.
25 Por. A. Bastenier — F. Dasseto, dz. cyt., 103.
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wadzilo juz do nagromadzenia przez katolicyzm calego kapitalu
wiedzy dotyczacej religii islamskiej 26.

W toczonej obecnie, w kontekscie wielokulturowosci europej-
skiej, debacie nad ,,obcym” wazne jest postawienie sobie pytania,
jak to sie dzieje, ze ta wlasnie mniejszos¢ reprezentuje przestrzen
europejska? Ogolnie rzecz biorac, muzulmanie arabscy, tureccy
lub pakistanscy (z wyjatkiem elit kulturalnych) reprezentuja
praktyki o olbrzymej mobilnosci, ktérg mozna wytlumaczy¢ tylko
skrzyzowaniem sie wezwania do autentycznego przylozenia si¢ do
pracy z etniczno-rodzinnym imperatywem, typowym dla wzorca
poszerzonej znacznie rodziny. Tak wiec pierwszenstwo przyzna-
wane praktykom dawania i oddawania, ktére konkretyzuja relacje
malzenskie, a zwlaszcza caly ten dystans, wzglednie samo odnie-
sienie terytorialne, tworzy prawdziwe obiegi ludowe, ponadlo-
kalne i ponadnarodowe. Wynikajgce stad ujecie przestrzeni euro-
pejskiej nie odpowiada juz okresSlonym dawniej ,liniom granicz-
nym”, ktére tworzg swoistg tozsamosé Europy Dwunastki; odpo-
wiada raczej przestrzeni wylaniajgcej sie z punkéw lokalnego
wszczepienia, ktérg Dasseto nazywa swego rodzaju ,,europei-
zmem” lub kosmopolityzmem opartym na punktach lokalnych
(,,ojcowski lokalizm islamski”): sie¢, ktora zespala konkretne te-
rytoria, przestrzenie poszerzonego zycia wspoélnotowego z miej-
scami handlowymi, w ktérych mozna naby¢ okreslony produkt
za bardziej odpowiednig cene 7.

W takiej sytuacji wlasna wyobraznia islamska odczuwa po-
trzebe ponownego odkrycia stereotypow, jakie zespalaly niegdys$
islam z Europg zachodnia, nazywang ,,ziemig Rumi” (rzymskich)
lub ,,ziemig Kdfir” (niewiernych). W tej niestychanej dla islamu
sytuacji, ktéry stanowi tutaj statystyczna mniejszosé, Europa nie
moze by¢ nazwana ,,ziemia islamu” (ddr al Islam) ani ,,terytorium
wojny” (ddr al harb). W modlitwie meczetéw przestrzen europej-
skg okresla sie jako ,,ziemie wygnania” (ddr al hijra) lub ,ziemie
emigracji”’ (ddr al gorba) przy czym nalezy zauwazyé, ze hijra jest
pojeciem okreslajgcym ucieczke Proroka do Medyny i dlatego
emigracja ma szczegélne znaczenie w islamie. Europa jest jednak
takze ,ziemig pojednania” (ddr al sul), miejscem nie-wrogim,
gdzie nie tylko mozliwy jest handel z nie-muzulmanami, ale takze

26 Por. C. de Galembert, Intégration des musulmans en France et en
Allemqgne. Le poids de Vintermédiaire catholique, w: A. Dierkens (red.),
Pluralisme religieux et laicité dans l'unioneuropéenne, Bruxelles 1994,
109-121.

27 Por. A. Bastenier —F. Dasseto, dz. cyt., 159 n.
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mozliwa jest modlitwa 28. Taka inkulturacja islamu ukazuje do-
brze to, co méwiono dawniej o procesach przekwalifikowania spo-
lecznego, powodowanych migracjg.

Zakonczenie

Ten krotki rzut oka pozwala wyciggngé pewne wnioski doty-
czace obecnosci Kosciolow wraz z ich oredziem w kontekscie tej
nowej rzeczywistosci spotecznej. W takiej bowiem sytuacji chrze-
scijanstwo nie wydaje sie mie¢ odpowiednich warunkéw na po-
nowne gloszenie, w formie triumfalistycznej, idei, zgodnie z ktora
tylko jednos$¢ oparta na pamieci chrzescijanskiej moze zagwaran-
towa¢ spoleczenstwom europejskim harmonie pod postacig kul-
turowego mesjanizmu substytucji, tak jak dawniej czynily to
ideologie usitujgce zastapi¢ religie. Chrzescijanstwo nie moze za-
pomina¢ nigdy o tym, ze gdy tylko samo pozwalalo da¢ sig uwiezi¢
przez swe wlasne konkretyzacje socjologiczne, przyczynialo sig
zawsze osobiscie do poglebiania podzialéw i przemocy w spole-
czenstwach europejskich; nie moze takze zapomnie¢ o tym, iz nie
jest jedynym zrédlem kultur europejskich, ani jedyng tradycja
myslowa, podajgca spojny ideal czlowieczenstwa i ludzkosci. Kul-
tura, jaka obecnie przezywamy, niesie ze sobg odwrdcenie sie od
wszelkich form totalitaryzmu, ljcznie z tym, ktéry sie wyraza
w sprawowaniu kultury do religii (poczynajac od bardziej lagod-
nych formul réznych integralizméw po o wiele bardziej ostre
formuly wszystkich fundamentalizméw). W tym wielokulturo-
wym konteks$cie powinno sie tez méwi¢ o KoSciotach w Europie
raczej nie jako o gwarancie uspokojenia spolecznego, ale o tej
innosci, ktora powinna stanowi¢ bariere dla wszelkich pragnien
calkowitego zawlaszczenia. Idgc za sugestig P. Valadiera 29, mozna
by powiedzie¢, ze religia powinna by¢ w naszym systemie spo-
lecznym ,,miejscem meprzywlaszczama zrodlem otwarcia sie
spotecznego, poszanowania ,,mnego wsrod nas 3, Wezwanie to
wymaga duchowego rozeznania, ktére odrzuca meslychane wprost

28 Por. tamze, 160-163.

29 La foi dans ’Europe de demain, Recherches de Science Rel. 79 (1991)
9-22, zwl. 18-22.

30 Zdaje sie to podkreé§laé doniosto$é stéw M. de Certeau (L’Etranger ou
’union dans la différence, Paris 1991 (19691), 14-18), ktory przestrzegat Ko-
§ci6t przed pokusg pozwolenia na uwiezienie sie przez te same prawa i na-
kazyv spoleczenstwa, ktére wykluczaja ,,obcych” i okreS$laja ,,dobra”, popie-
rajgc balwochwalcze wprost utozsamienie tego, kto moéwi, z samym Bogiem,
czynigce z niego idola grupy, zapowiadanego niekiedy jako ,ten, ktéry
przychodzi”.
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roszczenia dotyczgce swego miejsca w spoteczenstwie, a zarazem
wynajduje nowe formy wpisywania sie na scene publiczng. Na
tej drodze Koscioly nie powinny przekazywaé swojego oredzia
w ramach nowych profetyzméw powrotu religii, ale starac sig
wnosi¢ swo6j wiasny wklad przez dowarto$ciowanie religijnego
przylgnigcia jako gestu wolnosci, ktéry otwiera przed ,,innoscig”
drogi aktualnej historii, bagdz tez zobowigzuje do myslenia o chrze-
Scijanstwie nie jako o dominujgcym luku triumfalnym, zamyka-
jacym spoleczenstwo w tej prawdzie, ktorg uwaza za wylaczna,
lecz jako slowo nadziei, ktore uniemozliwia jednostkom i wspol-
notom zamykanie si¢ w sobie samych, w nowych formach poli-
tycznych, ekonomicznych lub religijnych, spolecznego wylgczenia.

W tych wielokulturowych spotecznosciach Koscioly i teologie
beda mogly sie przyczynia¢ do budowania kultury, ktora potrafi
wyobrazi¢ sobie konkretne drogi uznania komplementarnych od-
rebnosci. Taka za$ troska o braterskag komplementarno$¢ budowa-
ng na podstawie réznorodnosci powinna ponadto zerwac z dotych-
czasowg retoryka, ktora czyni z réznic co$ przejéciowego, co osigg-
nie doskonalos¢ dopiero w jednosci, albowiem — w przeciwnym
razie — trudno bedzie przezwyciezy¢é monolityczng koncepcje na-
tury ludzkiej, ktora wcigz podbudowuje sie wiare utozsamiajcgcy
»Wroga” z ,innymi” 81 Sadze dlatego, ze KosScioly w Europie majg
do zrobienia co$ bardz1e] istotnego od tego, co czynily w prze-
sztosci, lub od samego tylko przedstawiania sie jako ten substytut,
ktéry moze zrealizowac dzisiaj te obietnice, jakich wspéiczesnosci
nie udalo sie¢ wypelni¢. Tradycje chrzesc1]ansk1e majg obowigzek
ukazywac europejskim kulturom, ze ich tozsamos$¢ nie moze sie
rozwija¢ na drodze kurczenia sie, czynigcego z ,,innego” kogos,
kogo mamy jedynmie broni¢ lub kogo trzeba sobie pozyska¢ czy
podbié, albowiem przyszios¢ Europy jest nierozdzielnie zespolona
z losem catej ludzkosci i naszego wspélnego nam wszystkim czlo-
wieczenstwa. Wobec partykularyzmoéw, ktéory wykluczajg i zabi-
jaja, stowo KoScioléw powinno glosi¢ taki wlasnie uniwersalizm.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC

31 Por. G. Alberigo, La koinonia, voix et dme de U'Eglise une, w: J.-L.
Leuba (red.), Perspectives actuelles sur loecuménisme, Louvain-la-Neuve
1995, 36-45.
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