KS. TOMASZ SKIBINSKI SAC

Poznan

MIEJSCE I ROLA APOKALIPSY SW. JANA
W POCZATKACH MILLENARYZMU
CHRZESCIJANSKIEGO

Termin chiliazm (od gr. chilia eté) albo millenaryzm ! (od lac.
millennium) rodzi si¢ w Srodowisku eschatologii chrzescijanskie]
i bierze poczatek z tysigclecia, o ktérym jest mowa w Ap 20, 1-7.
Prad ten, rozpowszechniony w chrzescijanstwie pierwszych wie-
kéw, glosil, ze po drugim przyjsciu Chrystusa i po pierwszym
sadzie powszechnym, a przed sagdem ostatecznym i koncem swia-
ta, nastanie na ziemi kroélestwo Chrystusa i sprawiedliwych, ktére
trwaé bedzie tysige lat. W tym krolestwie zmartwychwstali spra-
wiedliwi beda zy¢ razem z Chrystusem, cieszac sie szczeSciem
i doswiadczajgc dobrobytu i obfitosci, réznie prezentowanych za-
leznie od autoréw.

Termin millenaryzm moze byé¢ wiec odniesiony do srodowisk
judaistycznych tylko pod warunkiem koniecznych zastrzezen i pre-
cyzacji. Trzeba jednak podkresli¢, ze same koncepcje eschatolo-
giczne, jakie powyzsze terminy ze sobg niosg, byly rozpowszech-
nione w srodowiskach judaistycznych na przelomie er 2,

Millenaryzm chrzescijanski lgczy sie bezposrednio z tymi ju-
daistycznymi oczekiwaniami 3 nadejscia ziemskiego krélestwa Me-
sjasza. W apokalipsach judaistycznych literatury miedzytestamen-
talnej krolestwo Mesjasza stanowi krolestwo posrednie, majgce

1 Ogo6lne informacje na temat historii i koncepcji millenaryzmu zob.
w: W. Bauer, Chiliasmus, w: Reallexikon fiir Antike und Christentum 2,
Stuttgart 1954, s. 1073-1078; Chiliasmus — I. Judentum und Neues Testa-
ment, w: Theologische Realenzyklopddie 7, Berlin—New York 1981, s. 723-
-729; M. Simonetti, Millenarismo, w: Dizionario Patristico e di Antichitd
Cristiane 2, Roma 1984, s. 2248n (odtad DPAC). Na temat millenaryzmu
chrzescijanskiego i jego podstaw biblijnych u réinych autoréw, oraz réi-
nych aspektéw tego zjawiska, zob. Annali di storia dell’esegesi, 15/1 (Bo-
logna 1998) (odtad ASE) poswiecony w calo$ci temu zagadnieniu, a w szcze-
gclnosci M. Simonetti, Il millenarismo cristiano dal I al V secolo, ASE 15/1
(1998) 7-20. Na temat pierwotnego millenaryzmu w ogélnosci zob. literature
zebrang w: C. Nardi (red.), Il millenarismo. Testi dei secoli I-II (Biblioteca
Patlristica 27), Fiesole 1995, s. 47-51.

2 Por. C. Gianotto, Il millenarismo giudaico, ASE 15/1 (1998) 21.

3 Na temat millenaryzmu judaistycznego por. C. Gianotto, dz. cyt., s. 21-51.
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zazwyczaj jako stolice odbudowang Jerozolime. Ma trwac¢, zaleznie
od autoréw, 400, 500 lub 1000 lat. Nastgpi po nim sgd ostateczny
i zniszczenie $wiata, po czym bedzie mialo miejsce nowe stworze-
nie, zmartwychwstanie i wieczna szczesliwos¢. W apokaliptyce
judaistycznej analogie najblizsze tematom millenaryzmu chrzesci-
janskiego spotykamy w Ksiedze Jubileuszy, Czwartej ksiedze albo
Apokalipsie Ezdrasza oraz w Syryjskiej Apokalipsie Barucha ?.

W srodowiskach chrzescijanskich te oczekiwania igczyly sie
takze z rozdzialami 20—21 kanonicznej Apokalipsy, w jej inter-
pretacji literalnej, ktéra znajdowala sie¢ w centrum zainteresowan
zar6wno zwolennikéow jak i przeciwnikéw millenaryzmu. Tekst
ukazuje nastepujacg kolejnosé¢ wydarzen: walka eschatologiczna,
uwiezienie szatana, pierwsze zmartwychwstanie sprawiedliwych,
ich tysigcletnie krolowanie na ziemi z Chrystusem, uwolnienie
szatana i jego walka wraz z narodami przeciw obozowi $wietych
i miastu, zwyciestwo i Bozy sad nad narodami, potepienie zlych
i,Smier¢ druga”, zstgpienie z nieba Nowej Jerozolimy.

Mimo oczywistych zbieznosci idei millenarystycznych w Apo-
kalipsie Janowej, literaturze judaistycznej i samym judaizmie
oraz w chrzescijanstwie pierwszych wiekéw, pozostaje wcigz spra-
wa dyskusyjng, jaka jest ich wzajemna zalezno$¢, a w kontekscie
naszego tematu, jaki jest udzial idei judaistycznych oraz idei obec-
nych w kanonicznej Apokalipsie w millenaryzmie chrzescijan-
skim.

W ciggu dlugiej historii, temat millenaryzmu lgczyl sie wielo-
krotnie z tematem siedmiu tysigcleci, tzn., z koncepcja, ktéra usta-
lala czas trwania $wiata na 7000 lat: koncepcja wywodzita sie ze
Wschodu (Chaldeja, Persja) i opierala sie na obserwacjach astro-
nomicznych i wierzeniach astrologicznych 5, lecz Zydzi przyjeli
ja stosunkowo wczesnie do swojej religii i nadali jej fundament
biblijny, laczac tydzien stworzenia (Rdz 1, 1—2, 3) z tekstem
Ps 89, 4 (,,Bo tysigc lat w Twoich oczach jest jak weczorajszy dzien,
ktéry mingl”). Stad ten poglad przeszed! najprawdopodobniej do
Srodowisk chrzes$cijanskich, gdzie pojawia sie takze w kontekstach
niezaleznych od idei millenaryzmu 8.

4 Por. C. Nardji, dz. cyt,, s. 11-13. Krotka prezentacje wspomnianych dziet
zob. w: tamze, s. 13-20. Por. takze S. Medala, Wprowadzenie do literatury
miedzytestamentalnej, Krakéw 1994, s. 113-205. Tekst polski apokryféw
Starego Testamentu por. w: Apokryfy Starego Testamentu (opracowanie
i wstepy R. Rubinkiewicz), Warszawa 1999,

6§ Por. A. Luneau, L’histoire du salut chez les Péres de VEglise. La
doctrine des dges du monde, Paris 1964, s. 41 nn.

6 Por. M. Simonetti, Il millenarismo cristiano dal I al V secolo, art.
eyt, s. 7n.
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Najstarszymi pozabiblijnymi Swiadectwami chrzeécijar’xsl;imi,
wspominajgcymi tysiacletnie Krélestwo Chrystusa na ziemi, sg
teksty Keryntosa 7 i Papiasza 8. Nie zachowaly sie dziela zadnego
z nich, a informacje o ich pogladach zostaly przekazane przez
Euzebiusza i Ireneusza. Zaréwno Keryntos jak i Papiasz dzialali
w Srodowisku azjatyckim, w ktérym tez pod koniec I w. powstala
Apokalipsa.

Euzebiusz przedstawia nauke Keryntosa w oparciu o informa-
cje uzyskane z Rozprawy Gajusza oraz z dzielta O obietnicach
Dionizego Aleksandryjskiego®. Wedlug tego zrédia, Keryntos
twierdzil, ze po zmartwychwstaniu na ziemi powstanie tysigc-
letnie kréolestwo Chrystusowe, w ktéorym dominowa¢ bedg rozkosze
zmysltowe i cielesne oraz ofiary i uczty ofiarne. To krolestwo jest
utozsamione z Jerozolimg. Ten sam Euzebiusz informuje tez, ze
Papiasz z kolei utrzymywal, iz po zmartwychwstaniu nastgpi
tysiacletni okres, w ktéorym tu na ziemi nastanie w sposéb ma-
terialny krélestwo Chrystusowe 19, Ireneusz przekazuje takze pew-
ne informacje na temat materialnosci tego krolestwa, wedlug
opisu Papiasza: nadzwyczajna zyznosé¢ ziemi, pokojowe wspotzycie
ze sobg zwierzat i ich poddanie czlowiekowi 11,

W analizie powyzszych tekstow przekazanych przez Euzebiu-
sza, jak i samego sposobu ich przestawienia zauwaza sie wiele nie-
jasnosci, szczeg6lnie jesli chodzi o polgczenie poglagdéw Keryntosa
i Papiasza z Apokalipsq 12, co do ktoérej autentycznosci Euzebiusz
wyrazal watpliwosci 13. Wydaje sie bowiem, ze uwazal on Apoka-
lipse¢ za dzielo Keryntosa, przytaczajagc na ten temat wypowiedz
Gajusa: ,,Keryntos w swych objawieniach, spisanych jakoby przez

7 Na temat jego millenaryzmu por. C. Nardi, dz. cyt., s. 87-102.

& Teksty Zrédlowe i wprowadzenie por. w: C. Nardi, dz. cvt., s. 103-118
ora{.;'.4 G. Pani, Il millenarismo: Papia, Giustino e Ireneo, ASE 15/1 (1998)
33-84.

9 Por. HE III 28, 2. 4; VII 25, 2-3.

10 Por. HE III, 39, 12.

11 Por. Adv. haer. V 33, 3.

12 Por. C. Mazzucco, E. Pietrella, Il rapporto tra la concezione del mil-
lennio dei primi autori cristiani e I’Apocalisse di Giovanni, Augustinianum
18 (1978) 31 — gdzie jest tez przytoczona literatura zagadnienia. Nalezy
podkreslié, ze ani Keryntos, ani Papiasz nie odwotluja sie w znanych nam
wypowiedziach do Apokalipsy Janowej.

13 Por. HE III, 24, 18; IT1, 25; V1I, 25.

14 hés hypo apostolou. Jak zauwaza H. Pietras, A. Lisiecki blednie ttu-
maczy: ,na wzér objawien wielkiego Apostola”; por. H. Pietras, Starozytne
spory wokét Apokalipsy. Judeochrzeicijariskie elementy w literaturze pa-
trystycznej. Studia Antiquitatis Christianae 13, Warszawa 1998, s. 38.
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wielkiego Apostola 14, zmys$la klamliwie opowiesci o dziwach nie-
stworzonych” 15,

Studium przeprowadzone przez C. Mazzucco dowodzi, ze tak
przedstawiony millenaryzm, o cechach bardzo materialistycznych,
nie mog! inspirowa¢ sie tekstem Apokalipsy, ktéry w zamiarze
autora ma znaczenie przede wszystkim symboliczne 16, Twierdze-
nia Papiasza, cytowane przez Ireneusza 17, opisujace nadzwyczajng
plodno$é ziemi w czasie trwania krélestwa mesjanskiego, odpowia-
daja natomiast analogicznym opisom zawartym w literaturze ju-
daistycznej: w Apokalipsie Barucha1® i 1 Ksiedze Henocha1?
i w innych apokaliptycznych tekstach judaizmu 20. Nalezy tez
podkresli¢, ze w Apokalipsie kanonicznej nieobecne jest utozsamie-
nie tysigcletniego krolestwa z Jerozolimg ziemska, zawarte nato-
miast w tekstach Keryntosa 2! oraz w apokaliptyce judaistycznej 22.
Co wiecej, wydaje sie, ze autor Apokalipsy nie wspomina wcale
o odbudowie ziemskiej Jerozolimy 23.

To twierdzenie zyskalo takze aprobate M. Simonettiego, ktory
zauwazajac judaizujacy charakter chrzescijanstwa azjatyckiego
tradycji Janowej i biorgc pod uwage judaistyczne pochodzenie te-
matu tysigcletniego krélestwa, podkresla, ze cho¢ Keryntos i Pa-
piasz znali Apokalipse, ich millenaryzm wzigl poczatek z kon-
cepcji judaistycznych bez posrednictwa Apokalipsy. By¢ moze sam
okres trwania tysigcletniego krolestwa mozna odnies¢ do Apoka-
lipsy, cho¢ nie mozna i tutaj wykluczy¢ bezposredniego zrodia
zydowskiego, gdzie ten motyw réwniez wystepowal 24,

15 HE III, 28; tekst polski, Euzebiusz z Cezarei, Historja Ko$cielna, ti.
A. Lisiecki, Pisma Ojcéw Kosciola 3, Poznan 1924, wznowione przez WAM,
Krakéw 1993.

16 Por. C. Mazzucco, E. Pietrella, art. cyt., s. 305; M. Simonetti, L’Apo-
calissi e Uorigine del millenio, Vetera Christianorum 26 (1989) 339 n.

17 Por. Adv. haer. V, 33, 3.

18 2 Ba 29, 5-6 (przektad polski J. WozZniak, w: Apokryfy Starego Testa-
mentu, dz. cyt., s. 417). Dzielo jest datowane na poczatek II w. po Chr.;
por. tamze, s. 406.

19 1 He 10, 18-19 (przeklad polski R. Rubinkiewicz, w: Apokryfy Starego
Testamentu, dz. cyt., s. 147). Podstawowy tekst cytowanej cze$ci powstat
w 1V w. przed Chr. o ile nie wczesniej; por. tamze, s. 142.

20 Por. C. Mazzucco, E. Pietrella, art. cyt., s. 35. Ta zbiezno$é, jak i po-
glad oraz informacje o ofiarach i ucztach ofiarnych obecnych w pogladach
Keryntosa, sg istotnym elementem ukazujagcym wplywy judaistyczne na
omawianych autoréw i ich poglady millenarystyczne.

21 Por. HE 111, 28, 1-3.

22 Odnos$niki por. w: P. de Labriolle, La crise montaniste, Paris 1913,
s. 80nn; cyt. za: C. Mazzucco, E. Pietrella, art. cyt., s. 38.

23 Por. M. Simonetti, L’Apocalissi e lorigine del millennio, art. cyt.,
s. 337 n., C. Mazzucco, E. Pietrella, art. cyt., s. 38.

24 Por. M. Simonetti, L’ Apocalissi e l'origine del miillennio, art. cyt. 339 n.
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Co wiecej, idgc Sladami badan zagadnienia, mozna postg}v.ié
pytanie czy autor Apokalipsy wierzyl rzeczywiscie w nad_e]sme
ziemskiego krolestwa mesjanskiego, zgodnie z oczekiwaniami apo-
kaliptyki miedzytestamentalnej?5, czy tez znajagc z pewnoscig
dobrze ten typ milenaryzmu obecny w jego srodowisku, zamierzal
nan zareagowaé, piszgc dzietlo, w ktérym przestawil tysiacletnie
krélestwo w rysach bardzo powsciggliwych i symbolicznych. Caty
opis wiec, w ktéorym niebo i ziemia zostajg odnowione, a niebieska
Jerozlima zstepuje na ziemie nie w czasie trwania tysigcletniego
krélestwa, lecz po nim, mialby, w zamysle autora, znaczenie sym-
boliczne, tak jak wydaje sie symboliczny opis Nowe]j Jerozolimy.
Symboliczny bylby takze czas trwania kroélestwa, w tym znacze-
niu, ze autor Apokalipsy, zauwazajgc, iz materialne koncepcje
millenaryzmu obecne w jego srodowisku sg przyjmowane w chrze-
scijanstwie, zareagowal podejmujgc ten motyw i odrzucajac ele-
menty materialne, a nadajgc im znaczenie symboliczne 26,

Milenarysta byl takze Justyn ??, bedacy dla nas pierwszym
autorem weczesnochrzescijanskim, ktérego opis tysigcletniego kré-
lestwa do nas dotart. W Dialogu z Zydem Tryfonem stwierdza,
Ze wraz z wieloma chrzesScijanami zupelnie prawowiernymi 28 wie,
iz: ,nastgpi ciala zmartwychwstanie i tysigclecie w Jerozolimie,
odbudowanej, upiekszonej i powiekszonej, tak wlasnie jak po-
twierdzaja prorocy Ezechiel, Izajasz i inni” 29,

Nastepnie, w celu udowodnienia swemu rozméwey stusznosci
swej wiary w millennium, przytacza tekst Iz 65, 17-25, opisujacy
szczeSliwosé przyszlego krolestwa w odnowionej ziemi i odbudo-
wane] Jerozolimie, oraz odwoluje si¢ wprost do Apokalipsy Ja-
nowej: ,,I u nas pewien maz imieniem Jan, jeden z apostolow
Chrystusowych, prorokowal w Apokalipsie, ktérg ogladal, ze ci,
co uwierza w naszego Chrystusa, tysigc lat spedzg w Jerozolimie,
i ze potem nastapi powszechne, jednym stowem wiekuiste, réwno-
czesne wszystkich, zmartwychwstanie i sad” 3.

25 Tak uwaza A. Wikenhauser, L’Apocalisse (t&. wl.), Milano 19832
s. 351-353.

26 Takiego zdar_lia sg E. Corsini (Apocalisse prima dopo, Torino 1980,
s. 496-499) i M. Simonetti (L’Apocalissi e l'origine del millennio, art. cyt.
s. 339 n., oraz Il millenarismo cristiano dal I al V secolo, art. cyt., s. 9).

27 Na temat millenaryzmu Justyna por. C. Nardi, dz. cyt., s. 119-140 oraz
G. Pani, art. cyt., 53-84.

28 Tak wiec_ przyznaje, iz takze ci, ktérzy nie wierza w tysigclecie, maja
na'uke.,,czysta i bogobojng” (Dialog 80, 2); nie mozna jednak o nich powie-
dzieé, iz sa »Zupeinie prawowierni”.

29 Justyn, Dialog 80, 5 (przektad polski: A. Lisiecki, Pisma Ojcéw Ko-
$ciola 4, Poznah 1926).

30 Justyn, Dialog 81, 4; jest to jedyne bezposrednie odwotlanie sie Justyna

’

4
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Fragment Apokalipsy, do ktérego odwotuje sie apologeta, to
bez watpienia Ap 20,4-6. Jak juz zauwazyliSmy w odniesieniu
do Keryntosa, w tekscie biblijnym nie jest wskazane miejsce ty-
sigcletniego krélestwa, a nawet wydaje sig, ze jest ono swiadomie
odseparowane od Jerozolimy. Justyn natomiast — choé sg u nie-
go nieobecne elementy materialne i cielesne, jakie widzieliSmy
u Keryntosa i Papiasza — wyraznie umieszcza tysigcletnie kroéle-
stwo w Jerozolimie 31, Przypomnijmy, ze polgczenie: tysigcletnie
(albo przynajmniej mesjanskie) krolestwo — Jerozolima ziemska,
nieobecne w Apokalipsie kanonicznej bylo obecne w apokaliptyce
judaistycznej, a w przyszlosci bedzie wykorzystane takze przez
Montanistow 22,

Jak zauwaza M. Simonetti w toku przedstawionej juz wyzej
hipotezy o reakcji autora Apokalipsy na millenaryzm rozpow-
szechniony w s$rodowisku azjatyckim, powolanie si¢ Justyna na
Apokalipse zdaje sie wypacza¢ zamyst autora biblijnego. Z analizy
Apokalipsy wynika bowiem, ze oddzielajac millennium od zstg-
pienia na ziemie Nowej Jerozolimy, zamierza ona przeciwstawi¢
sie millenarystycznym twierdzeniom o odbudowaniu i umocnieniu
ziemskiej Jerozolimy. Poprzez swoje przedstawienie Justyn osigga
.cel wprost odwrotny, wykorzystuje bowiem — prawdopodobnie
takze i on — wizje millennium zapozyczong z innych zrédel niz
biblijne 33,

Nalezy zauwazy¢, ze Justyn jest pierwszym znanym nam auto-
rem odwolujagcym sie do Apokalipsy dla poparcia idei millenary-
stycznych. Fakt ten jest tym bardziej godny podkreslenia we
wspomnianym wyzej kontekscie, tzn. biorgc pod uwage, iz mille-
naryzm przez niego prezentowany wydaje sie pokrewny bardziej
ideom Keryntosa i Papiasza niz Apokalipsy 34.

Krolestwo sprawiedliwych zmartwychwstalych po pokonaniu

do Apokalipsy, inne podawane w indeksach odno$niki do Janowego dziela
8§ aluzjami wyjasnialnymi dowolnie, nie za$§ cytatami; por. H. Pietras,
Starozytne spory wokét Apokalipsy, art. cyt., s. 36, przyp. 4.

31 Obok cytowanego tekstu por. takze: Justyn, Dialog 51, 2; 85, 7; 138, 2-3.

32 Por. C. Mazzucco, E. Pietrella, art. cyt,, s. 38 n.

33 Por. M. Simonetti, L’Apocalissi e l'origine del millennio, art. cyt.,
s. 342 n. Simonetti jest przekonany, ze to wypaczenie nie musialo byé¢ za-
‘mierzone i programowe, lecz spowodowane polemika antygnostycka, ktéra
kazala Justynowi wykorzystaé dane Apokalipsy poprzez zaadaptowanie ich
do wizji millenaryzmu, jaka mu odpowiadala. W innym miejscu Dialogu
Justyn moéwi o Jerozolimie, ktéra wydaje sie mieé cechy niebieskie (113,
3-5), brak jednak u Apologety proby skoordynowania dwéch wizji Jero-
zolimy.

34 Por. M. Simonetti, Il millenarismo cristiano dal I al V secolo, art. cyt.,
S. 10; oraz G. Pani., Il millenarismo: Papia, Giustino e Ireneo, art. cyt., 82 n.
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antychrysta 3% jest opisane przez Ireneusza 3¢ w koncowych roz-
dzialach Adv. haer.37 W obfitej argumentacji biblijnej, duzo bar-
dziej rozbudowanej niz to bylo u Justyna, biskup Lyonu wyko-
rzystuje nie tylko teksty prorockie, przede wszystkim Izajasza,
lecz powoluje sie takze dwukrotnie na Apokalipse, uznawang za
dzielo Jana Apostola, wymieniajgc otwarcie zaréwno autora jak
i jego dzietlo.

W Adv. hear. V, 34,2 przytacza krotki tekst o pierwszym
zmartwychwstaniu 3, natomiast w V, 35, 2 opis sgdu ostatecznego
i zstgpienia z nieba na ziemie Nowej Jerozolimy (Ap 20, 11 — 21,
4). Ireneusz, podobnie jak Justyn, podziela tu przekonanie mille-
narystyczne o odbudowie i rozbudowie Nowej Jerozolimy ziem-
skiej, 1 przytacza na ten temat argumentacje prorocka 3. Jednak
w odréznieniu od Justyna nie przytacza na ten temat tekstow
Apokalipsy. Jest wiec wierniejszy zamystowi samego dziela i, in-
terpretujgc poprawnie kolejnos¢é wydarzen opisanych przez Jana,
oddziela krolestwo sprawiedliwych od zstgpienia na ziemie Nowe]
Jerozolimy, poprzez wzmianke o sgdzie ostatecznym 4, dodajac
od siebie, ze Jerozolima ziemska bedzie odbudowana wedlug obra-
zu Jerozolimy niebieskiej4l, W ten sposéb kolejnos¢ zdarzen jest
nastepujgca: Jerozolima ziemska i tysigcletnie krélestwo — Jero-
zolima niebieska i Zycie wieczne. Jest to wiec — jak zauwaza
Simonetti — polgczenie dwéch poczgtkowo alternatywnych sche-
matow: obecnego w Apokalipsie schematu biblijnego, oraz schema-
tu wypracowanego przez milenaryzm azjatycki 42.

Z ideg tysiacletniego krélestwa mesjanskiego u Ireneusza lgczy
sie schemat siedmiu tysigcleci trwania §wiata; ostatnie tysiaclecie
byloby wlasnie tysigcleciem krolestwa 43.

35 Jak zauwaza E. Pietrella, w wypadku Ireneusza nalezaloby mowié
raczej o ,krolestwie sprawiedliwych” niz o ,kroélestwie tysigcletnim”, po-
nicwaz wlaénie to pierwsze okreslenie pojawia sie u biskupa Lyonu o wiele
czesciej; por. C. Mazzucco, E Pietrella, art. cyt.. s. 41.

36 Na temat millenaryzmu tego autora por. C. Nardi, dz. cyt. s. 141-203
oraz G. Fari, art. cvt., s. 53-84.

37 Adv. haer. V, 33,1-35, 2 oraz w V, 36, 1.

38 Hoc autem idem et Iohannes in Apocalypsi ait: Beatus et sanctus qui
habet partem in resurrectione prima.

39 Chodzi przede wszystkim o Adv. haer. V, 34, 4 z cytatami Iz 54, 11-12
i 65,18-22, oraz V, 35,1 z cytatami Iz 65, 21 i Ba 4, 36 —5, 9.

40 Adv, haer. V, 35, 2.

41 Adv. haer. V, 35, 2: ... sed in regni temporibus, renovata terra a Chri-
sto e_t reaedificata Hierusalem secundum characterem qude sursum est Hie-
rusaiem.

42 Por. M. Simonetti, L’Apocalissi e l'origine del millennio, art. cyt.,
S. 343-345, tenze, Il millenarismo cristiano dal I al V secolo, art. cyt., s. 10.

43 Por. przede wszystkim Adv. haer. V, 28, 3; 30, 4; 33, 4.
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Zostal juz wyzej zasygnalizowany problem czasu trwania kro-
lestwa mesjanskiego w nauce Ireneusza. Niektérzy badacze stwier-
dzaja, Zze biskup Lyonu nie okre$la nigdzie wprost krélestwa spra-
wiedliwych jako krélestwa tysiacletniego 44, poddajac w watpli-
wos¢ okreslenie Ireneusza jako millenarysty. Inni natomiast widzg
taka idee wyrazong w polaczeniu kilku tekstow Adv. haer. 45, lub
we fragmencie Adv. haer. V, 36, 3, ktory dotar! do nas wylgcznie
w tlumaczeniu armenskim.

Analiza danych dziela Ireneusza ukazuje, ze przyjmuje on jako
konkretne i materialne rzeczywistosci przyrzeczone w krolestwie
sprawiedliwych i ostrzega przed ich interpretacjg alegoryczng 8.
Dlatego tez przyjmuje sie, ze takze ten autor w przedstawieniu
swej idei kroélestwa opiera sie nie tyle na Janowej Apokalipsie,
ile odwoltuje sie do tradycji apokaliptycznej judaizmu, w ktorej
byly obecne tematy, jakie przedstawia w swym Adv. haer., oraz
do tradycji prezbiteréw, do ktérych odwoluje sie w Adv. haer.
V, 33,347, Te zrédla zostaly przez niego przepracowane, czego
wynikiem by! millenaryzm, nie stanowiacy tylko ,,dodatku” do
przedstawionego systemu teologicznego, jak mogloby sugerowaé
chociazby miejsce oméwienia zagadnienia w koncowej czesci dzie-
la, lecz bedacy prébg ukazania zbawienia calej ludzkosci i catego
czlowieka 48,

Nic nie dotarlo do nas z ksigg milenarysty Melitona z Sardes
O diable i O Apokalipsie Jana, ale sam fakt, ze poswiecit on cate
dzielo temu problemowi4® jest juz sam w sobie znamienny. Nie
znamy charakteru tego dziela, jednak M. Simonetti uwaza za mato
prawdopodobne, aby to dzielo bylo prawdziwym, calosciowym ko-
mentarzem do pisma $w. Jana i przypuszcza, ze moglo to byé
dzielo zblizone do De Antichristo Hipolita 5°, Wobec zaginiecia
wspomnianych dziel pozostaje otwarta takze kwestia, w jaki spo-
s6b autor ten ocenial i interpretowal Apokalipse a nawet, biorac
pod uwage zbiezno$¢ tematyki wspomnianych dziel, nalezy za-

44 Por. E. Pietrella, La concezione del millennio e lI’Apocalisse di Gio-
rvanni, dz. cyt., s. 44, gdzie znajdujg sie tez dalsze wskazania bibliograficzne.

45 Por. C. Mazzucco, E. Pietrella, art. cyt., s. 44. Ostatnio ta opinia zo-
stala poparta przez M. Simonettiego, L’ Apocalissi e Uorigine del millennio,
art. cyt., s. 343.

46 Adv. haer. V, 33, 1; 33, 4; 35, 1-2.

47 Por. C. Mazzucco, E. Pietrella, art. cyt., s. 44.

48 Por. tamze, s. 44 n; G. Pani, art. cyt., s. 83 n.

49 Por. Hieronim, Vir. ill. 24.

50 Por. M. Simonetti, Miedzy dostowno$ciq a alegoriq. Przyczynek do
historii egzegezy patrystycznej (Mys$! Teologiczna 26), Krakéw 2000, s. 300.
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pytaé, czy nie chodzi o jedno dzielo zatytulowane: O diable
1 o Apokalipsie 51,

Dziedzicem pogladéw Ireneusza jest Tertulian 52, Idea mille-
naryzmu byla obecna — cho¢ implicite — juz w dziele De specta-
culis 53, napisanym prawdopodobnie jeszcze w okresie katolickim,
lecz w peli zostala wyrazona w Adversus Marcionem, napisanym
w roku 207, kiedy Tertulian zaczyna przybliza¢ sie do monta-
nizmu %4,

W swoim stosunkowo dlugim przedstawieniu idei millenary-
stycznych 55 Tertulian prezentuje millenaryzm typu duchowego.
W tym wzgledzie jest bardzo jasny przede wszystkim tekst: ,,A my
twierdzimy, ze dla przyjecia $wietych po zmartwychwstaniu i dla
obsypania ich wszelkimi dobrami, oczywiscie duchowymi, jako
bogactwo na wyréwnanie tego, czym albo wzgardziliSmy na Swie-
cie, albo co utraciliSmy, Bog przewidzial takie miasto; bo przeciez
sprawiedliwe to i Boga godne, zeby tam radowali sie Jego studzy,
gdzie przedtem byli uciemiezeni w Jego wilasnie Imieniu. Taka jest
racja krolestwa podniebnego” %8, Po tysiacu lat takiego kroélestwa
Tertulian przewiduje zmartwychwstanie s$wietych, zniszczenie
Swiata, sgd, odmienienie cial i przeniesienie do krélestwa nie-
bieskiego 7.

Istniejg jasno widoczne podobienstwa, lgczgce millenaryzm
Tertuliana z oczekiwaniami prezentowanymi przez montanizm.
Tertulian wspomina o ,nowym proroctwie” jako przyjmujacym
wiar¢ w Nowe Jeruzalem zstepujace z nieba, nie podziela jednak
przekonania o zstgpieniu Jerozolimy w Pepuza i Tymion we

51 Por. J. Irmscher, La wvalutazione dell’Apocalisse di Giovanni nella
Chiesa antica, Augustinianum 29 (1989) 178.

52 Na temat millenaryzmu tego autora por. C. Nardi, dz. cyt., s. 219-247.
Na temat poczatkéw millenaryzmu Tertuliana por.: C. Tibiletti, Inizi del
millenarismo di Tertulliano, Annali della Facolta dell’'Universita di Ma-
cerata 1 (1968) 195-213.

53 Tertulian, De spect. 30, 1.

. 54 Na temat przejScia na montanizm por. Hieronim, Vir. ill. 24, 3; 40,
; 53, 5.

65 Temu zagadnieniu jest poswiecony caly 24 rozdzial trzeciej ksiegi
Przeciw Marcjonowi.

56 Tertulian, Adv. Marc. III, 24, 6.

57 Tertulian, Adv. Marc. III, 24, 6: Po tysigcu lat tego kroélestwa, w kto-
rym to czasie dokonuje sie zmartwychwstanie $wietych, wstajacych z mar-
twych wedlug zastug weczesniej lub pézniej, wtedy to, gdy nastapi zburzenie
swiata i objawienie palacego sadu. Bedziemy odmienieni w kazdym atomie
na substancje anielska, mianowicie przez owo przywdzianie nieskazitelnosci,
i tak zostaniemy przeniesieni do kroélestwa niebieskiego.
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Frygii — jak to przyjmowali montanisci ¥ — lecz oczekuje go
w Judei. Kartaginski teolog powotuje sie tu na tradycje Ez 48, 30
i wizje Jana Apostola — czyli tekst Ap 21, 2, a takze na znak jaki
zostal ,,w ostatnim czasie” dany podczas wschodniej wyprawy
wojskowej %9,

Nieco weczesniej Tertulian moéwi, ze przywrodcenie kroélestwa
w Judei nalezy interpretowa¢ alegorycznie w odniesieniu do Chry-
stusa 1 do Kosciola (Adv. Marc. 111, 24, 2) oraz o tym, ze przedsta-
wil te idee obszerniej w dziele De spe fidelium. Tertulian takze,
jak to widzieliSmy juz u poprzednikéw, utozsamia Jerozolime
ziemskg z Jerozolimg niebieskg, a wiec laczy dwa wydarzenia,
bedace w tekscie Apokalipsy Janowej wyraznie odseparowane:
,,Bo i my wyznajemy, ze na ziemi mamy przyrzeczone krolestwo,
ale przedtem niebo; ale w innym stanie, jako Zze po zmartwych-
wstaniu na tysigc lat, w miescie budowy Boskiej, w Jeruzalem
spuszczonym z nieba, ktore i Apostol nazywa z géry matka nasza.
Ale zaznaczajac, Zze ojczyzna nasza, to jest prawo obywatelskie, jest
w niebiesiech, przeznacza je oczywiscie jakiemus miastu niebie-
skiemu’ 69,

W tekstach Tertuliana nie spotykamy polgczenia idei millena-
rystycznych z ideg siedmiu er swiata, jakie spotkaliSmy u Justy-
na % i u Ireneusza 62,

Przyjrzenie si¢ ideom millenarystycznym Tertuliana pozwala
stwierdzi¢ C. Nardiemu, ze w tej dziedzinie pozostawal on przede
wszystkim pod wplywem dwéch pragdéw. Pierwszy z nich to mon-
tanizm, do ktérego przystapit otwarcie w 212 roku 9. Drugim pra-
dem jest prawdopodobnie apokaliptyka judaistyczna, ozywiajgca
oczekiwania eschatologiczne i przedstawiajgca koncepcje Nowej
Jerozolimy 64. Ten sam autor zauwaza tez, ze podobnie jak wczes-
niej czynil to Justyn, Tertulian dystansuje sie od przesadnego
literalizmu judaistycznego i przyjmuje tradycje pozabiblijng tylko
wtedy, gdy jest ona zgodna z Pismem $wietym. W kontekscie na-

58 Por. Epifaniusz, Panarion 48, 14, 1; 49, 1, 2. Inne teksty na ten temat
por. w: C. Nardi, dz. cyt., s. 219-220, przyp. 7.

59 Por. Tertulian, Adv. Marc. III, 24, 4. Autorowi chodzi o wyprawe
Septymiusza Sewera przeciw Partom (197—198). Sam ,,znak”, o ktérym bar-
2zgdlogélnie wspomina Tertulian, nie wydaje si¢ poswiadczony przez inne
rédta.

60 Tertulian, Adv. Marc. 111, 24, 3.

61 Dialog 81, 2. 3.

62 Ireneusz, Adv. haer. V, 23, 2; 28, 3; 34, 4.

63 Jest tu symptomatyczne takie zamilowanie do snéw i wizji, jakie
mialy ogromne znaczenie w montanizmie; por. chociazby wspomniang wizje
Jerozolimy — Adv. Marc. 111, 24, 4.

64 Por. C. Nardi, dz. cyt., s. 221.
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szych rozwazan nalezy jednak podkreslié, ze u Tertuliana zalei-
no$é wizji millenarystycznej od kanonicznej Apokalipsy $w. Jana
i ich powigzanie wydaja sie ewidentne. W interpretacji tekstu
Ap 20—21 Tertulian zdaje sie znajdowa¢ miedzy dwoma inter-
pretacjami tysigcletniego krolestwa: alegoryczna, jaka przedstawil
w De spe fidelium, ktore jest jednak przez Hieronima okreslane
jako millenarystyczne, oraz literalng z uduchowieniem doébr przy-
rzeczonych, a wiec z wyeliminowaniem materializmu.

Nalezy tez podkresli¢, ze millenaryzm Tertuliana jest przed-
stawiony w sposob otwarty wylacznie w dziele Przeciw Marcjono-
wi i nigdy nie nabiera u niego znaczenia, jakie mial chociazby
w koncepcji teologicznej Ireneusza.

W kontekscie teologii Tertuliana wspominamy tez krétko idee
millenarystyczne montanizmu. U autoréw przedstawionych wyze]
millenium jest zasadniczo wolne od konkretnych, entuzjastycznych
oczekiwan eschatologicznych, lecz jest raczej elementem ich wiary
i kultury. Takie oczekiwania eschatologiczne byly natomiast vzna-
wane za typowe dla montanistéow 65, cho¢ takze przekonania uczo-
nych na ten temat sg w ostatnich latach poddawane w watpliwosé
i nieco lagodzone €6,

Najbardziej charakterystyczng ideg millenarystyczng obecna
w montanizmie 67 wydaje sie lokalizacja nowej Jerozolimy w Pe-
puza we Frygii. Byla ona, bowiem, centrum ideologicznym i orga-
nizacy jnym ruchu montanistycznego i z tego powodu wraz z Ty-
mion byla takze okreslana Jerozolimg w sensie symbolicznym,
jako siedziba wspdlnoty wybranych czasu eschatologicznego 8.
Millenaryzm montanistyczny jest okre§lany jako nietypowy, po-
niewaz nie zwraca uwagi na dwa zmartwychwstania ani na uwie-

65 Por. np. M. Simonetti, Millenarismo, DPAC 2, s. 2249; oczekiwania
esc.hatologiczne widoczne u montanistéw byly obecne w tym czasie takze
w innych grupach — por. na ten temat: W. Frend, Blandina and Perpetua:
twi)6 early christian heroines, w: Les martyrs de Lyon (177), Paris 1978,
S. 7nn.

&6 Por. A. M. Berruto, Millenarismo e montanismo, ASE 1/15 (1998) 85,
gdzie czytelnik znajdzie takze literature.

€7 Por. C. Nardi, dz. cyt., s. 203-218; na temat millenaryzmu montani-
stycznego por. A. M. Berruto, Millenarismo e montanismo, art. cyt., s. 85-100.

68 Por. Euzebiusz, HE V 18, 1-2. Por. M. Simonetti, Il millenarismo cri-
stiano dal I al V secolo, art. cyt., s. 11. Teksty zrodiowe przedstawiajace
idee eschatologiczne mcntanizmu oraz ich prezentacje zob. w: C. Nardi,
dz. cyt., s. 203-218 oraz M. Simonetti, L’Apocalissi e l’origine del millennio,
art. cyt., s. 345-347. Por. takze Ch. Trevett, Montanism. Gender Authority
and the New Prophecy, Cambridge 1966, s. 95 nn, gdzie autor podaje w wat-
pliwos¢é wage i rozmiary millenaryzmu montanistycznego.
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zienie szatana, ani tez na ziemskie tysigcletnie krélestwo Chry-
stusa 9.

Wspomniane niedawne studium A.M. Berruto ukazuje obec-
nos¢ aluzji i tekstow o charakterze eschatologicznym, pochodza-
cym m. in. z Apokalipsy w proroctwach montanistycznych. W poz-
niejszej literaturze montanistycznej sama idea millenaryzmu nie
jest jasna, a pismem przedstawiajacym otwarcie idee millenary-
styczne jest tylko omowione Adversus Marcionem Tertuliana. Po
nim natomiast millenaryzm powoli zanika, wtapiajgc sie w calg
doktryne montanistyczng 70,

Cho¢ millenaryzm w $Srodowisku azjatyckim by! rozpowszech-
niony duzo szerzej niz tylko w kregach montanistycznych, jednak
polaczenie miedzy jednym i drugim sprawilo, Ze reakcja anty-
montanistyczna zaczela dystansowaé¢ sie takze od millenaryzmu.

Hipolit Rzymski broni w swych dzietach znaczenia tradycji
Janowej, podkreslajgc przy tym jej rysy antyrzymskie i apokalip-
tyczne, a z drugiej strony odrzuca oczekiwanie bliskiego konca
swiata i natychmiastowego powrotu Chrystusa, jakie widoczne sg
u montanistéw. Podejmuje natomiast tradycje obliczania czasu
trwania $wiata i w oparciu o obliczenia Juliusza Afrykanczyka
stwierdza, ze pozostaje jeszcze okolo trzysta lat do powrotu Chry-
stusa. Trudno powiedzie¢, czy odrzucajgc radykalne poglady mon-
tanistow Hipolit odrzucal tez sam millenaryzm 71, Hieronim (Vir.
ill. 61) informuje, ze Hipolit, biskup Rzymu napisal komentarz
do Apokalipsy, ktéory mial w rekach sam tlumacz Septuaginty.
Z tego komentarza réwniez nie zachowal sie zaden fragment, stad
trudno méwi¢ o konkretnych tendencjach interpretacyjnych jego
autora 72,

Decydujaca reakcja przeciw millenaryzmowi pochodzi jednak
ze srodowiska aleksandry jskiego, ktore przedstawia duzo bardziej
duchowg koncepcje eschatologii chrzescijanskiej. Decydujgce im-
pulsy dal jej Orygenes. W pewnym fragmencie pdznego dziela
Aleksandryjczyk przedstawia zamiar skomentowania Apokalipsy
(Ser. Mt. 49). Nie wydaje sie, zeby modgl zrealizowaé to postano-
wienie, Apokalipsa jednak miala dla niego ogromne znaczenie,

69 Por. C. Nardi, dz. cyt., s. 207 n.

70 Por. A. M. Berruto, Millenarismo e montanismo, art. cyt., s. 100.

71 Por. Comm. Dan. 22, 1 — 24, 7; 56,1-2; 60,1; De antichr 65,1-2. Por. na
ten temat C. Nardi, dz. cyt., s. 45, a takze C. Pedicini, Il significato politico
della escatologia di Ippolito di Roma, Annali della Focolta di Lettere e Filo-
sofia 4 (1954) 97-122; E. Prinzivalii, Note sull’escatologia di Ippolito, Orp-
heus 1 (1980) 305-333; M. Simonetti, Prospettive escatologiche della cristo-
logia di Ippolito, w: Academia Cardinalis Bessarionis, l.a cristologia nei
padri della Chiesa, Roima 1979, s. 85-101.
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a jej symboliczna tresé nie mogla nie przyciggaé go ze szczegdlng
silg 73. Orygenes swiadom byl ponadto wymogu przeciwstawienia
sie millenarystom, ktérych materialistyczna eschatologia kontra-
stowala bezposrednio z jego platonskim spirytualizmem. Swoje
poglady Orygenes wyrazil w sposéb niedwuznaczny na zakoncze-
nie ksiggi 2 De principiis 7. Odrzuca tam ze stanowczoscig inter-
pretacje literalng i dlatego materialistyczng, jaka millenarysci
dawali opisowi niebieskiej Jerozolimy z Ap 20—21 i rado$Sciom
krélestwa mesjanskiego opisanym przez Izajasza, przenoszac caly
kontekst na poziom duchowy: w tym sensie drogocenne kamienie
tworzace i ozdabiajgce Jeruzalem wedlug Ap 21, 10nn to $wieci,
kamienie zywe, drogocenne, wybrane. Odrzucajgc interpretacje
literalng Ap 20—21, Aleksandryjczyk pozbawia milenaryzm fun-
damentu biblijnego, a jego interpretacja bedzie interpretacjg kla-
syczng szeroko poza granicami polemiki antymilenarystycznej .

Rozprzestrzenienie kultury aleksandryjskiej w drugiej poto-
wie III w. oznacza w duzej mierze schylek idei millenarystycznych,
cho¢ pojawig sie one jeszcze u pewnych autorow jak Metody
z Olimpu czy Apolinary. Podobnie na Zachodzie przyjecie spiry-
tualizmu platonskiego propagowanego przez aleksandryjczykéw,
zasadniczo pocigga za sobg koniec millenaryzmu.

Na marginesie naszych rozwazan nalezZy zaznaczy¢, Ze pewne-
go rodzaju nieufnosé do Apokalipsy spowodowana millenaryzmem
w Kosciele wschodnim nie zostala nigdy calkowicie przezwyciezo-
na i ksiega ta byla pomijana przez komentatoréw. Nestorianie
i monofizyci nie wlgczyli jej nawet do kanonu 76, W konsekwencji
zaczeto interpretowac te ksiege dopiero w podzniejszych czasach,
starajac sie unika¢ jakichkolwiek odnosnikéw chiliastycznych (po-
czgwszy od Ekumeniusza, Andrzeja z Cezarei) 77.

Podsumowujac nasze krotkie i — biorge pod uwage rozlegltosé
i zlozonos$¢ problematyki — pobiezne rozwazania i badania miej-
sca i roli Apokalipsy kanonicznej w pierwotnym millenaryzmie
chrze$cijanskim, nalezy stwierdzi¢ przede wszystkim i podkresli¢
wielos¢ zrodel samego millenaryzmu. Prad ten, rozwijajgc sie po-

73 Istotnie, Apokalipsa jest czesto cytowana w zachowanych dzietach
Crygenesa, z typem interpretacji, ktory w przewazajgcej czesci deeschato-
logizuje tekst S§w. Jana, w tym sensie, ze odnosi do wecielenia Chrystusa
fragmenty, ktoére autorzy azjatyccy odnosili do przyszitego konca $wiata.
Na ten temat por. A. Monaci, Apocalisse ed escatologia mell’opera di Ori-
gene, Augustinianum 18 (1978) 139 nn.

74 Por. Orygenes, Princ. 2, 11, 2-3.

75 Por. M. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegoriq, dz. cyt., s. 95.

76 E. Romero Pose, Apocalisse, DPAC 1, s. 270.

77 J. Irmsher, art, cyt., s. 176.
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czatkowo przede wszystkim w Srodowisku azjatyckim, czerpat
przede wszystkim ze zrode! apokaliptyki judaistycznej i dopiero
w poOzniejszym okresie podejmuje takze i prezentuje dane zawarte
w Apokalipsie sw. Jana. Tak wiec Keryntos i Papiasz — pierwsi
dwaj reprezentanci millenaryzmu — czerpig ze zrdédet judaistycz-
nych, a Apokalipsa, choé¢ byla im prawdopodobnie znana, zajmo-
wala w ich nauce miejsce absolutnie marginalne. Justyn, autor
Dialogu z Zydem Tryfonem, jest pierwszym autorem powolujgcym
sie otwarcie na Apokalipse, lecz jego millenaryzm jest tez blizszy
millenaryzmowi Keryntosa i Papiasza, niz nauce prezentowanej
w Apokalipsie kanonicznej i wydaje sie zaczerpniety ze zrodel
pozabiblijnych. Ireneusz, takze nawigzujagcy do Apokalipsy, wy-
daje sie podobnie bardziej dziedzicem tradycji apokaliptyki judai-
styczne) niz nauki sw. Jana. Takze pdézniejsi autorzy, cho¢ nawig-
zuja do Apokalipsy, czerpia w duzej mierze z innych tradycii,
a dzielo sw. Jana przyjmowane stopniowo w chrzescijanstwie,
stawalo sie dla nich coraz bardziej obowigzkowym punktem odnie-
sienia, lecz — jesli chodzi o idee millenarystyczne — raczej ich
uzupelnieniem i ilustracjg niz rzeczywistym zrodiem.

Tekst Ap 20—21, jak i pewne teksty prorockie, mogly by¢ fun-
damentem bibli jnym millenaryzmu tylko w interpretacji literalnej.
Zauwazali to juz — jak sie zdaje — teologowie starozytni i pod-
kreslali to takze badacze wspoélczesni 8. W zwigzku z tym rozwoj
i rozprzestrzenienie egzegezy aleksandryjskiej typu duchowego 7
oraz przedstawienie duchowej koncepcji eschatologii, wigze sie ze
stopniowym zanikiem eschatologii millenarystycznej, a sam tekst
Apokalipsy zaczyna by¢ coraz bardziej interpretowany w sensie
duchowym, a wiec — jak sie wydaje — zgodnie z zamyslem jej
autora.

76 Por. M. Simonetti, Miedzy dostowno$ciq a alegoriq, dz. cyt., s. 106.
79 Na ten temat por. tamze, s. 98-107.
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