HENRIQUE DE NORONHA GALVAO*

Lizbona

URZECZYWISTNIANIE SPRAWIEDLIWOSCI
W MESJANSKIM ROKU JUBILEUSZOWYM
A SPOLECZNE POSLANNICTWO KOSCIOLA

Od konca XIX wieku Kosciél rozwija swe nauczanie spoleczne,
ktore stawia nas w obliczu zasadniczego pytania: czy dziedzina
spoleczna ma co$ wspoélnego z postannictwem Kosciota? W jaki
sposob Kosciol pozostaje wierny swemu powotlaniu, ktérego istota
jest przediuzanie w $Swiecie i czasie misji samego Jezusa Chry-
stusa? Dodajmy natychmiast, ze w swej ostatniej encyklice spo-
lecznej, Centesimus annus, Jan Pawel II stwierdza: , Nauka spo-
{eczna ma sama w sobie warto$¢ narzedzia ewangelizacji” (nr 54),
przejmujac to, co pisal juz w Sollicitudo rei socialis: , Do spra-
wowania postugi ewangelizacji na polu spolecznym, ktoéra jest
aspektem prorockiej funkcji Kosciota, nalezy takze ukazywanie
zla i niesprawiedliwosci” (nr 41). Poslannictwem Kosciola w rzeczy
same]j jest stuzba kroélestwu Bozemu, ktérego proklamacja i reali-
zacja nalezy do misji samego Jezusa Chrystusa (por. SRS 48). Juz
prorok Izajasz przedstawial program, ktérym kieruje sie to kro-
lestwo, zapowiadajgc, ze Stuga Bozy bedzie ,,obwieszcza¢ rok laski
Panskiej” (Iz 61, 2). W synagodze nazaretanskiej Jezus przyswaja
sobie ten program (Lk 4, 18n), o czym przypomina wyraznie ency-
klika Jana Pawtla II (SRS 47). Krélestwo Boze polega na wprowa-
dzeniu w zycie tego roku laski, roku jubileuszowego, urzeczywist-
nionego definitywnie przez Mesjasza.

W encyklice Sollicitudo rei socialis Papiez zaprasza nas do re-
fleksji nad znaczeniem spolecznego postannictwa Jezusa Chrystu-
sa w kontekscie tematu kroélestwa Bozego!l. W pierwszej czesci
tego artykulu zostanie rozwiniete to wazne zagadnienie, albowiem
tylko w jego Swietle bedziemy mogli zrozumie¢, w jaki sposob
Kosciol konkretyzujgc ewangelizacje swiata w swym spolecznym

* Henrique De Noronha Galvao (ur. 1937) jest kaplanem diecezji lizbon-
skiej. Uzyskal doktorat z teologii w Regensburgu. Obecnie naucza teologii
dogmatycznej na katolickim uniwersytecie w Lizbonie i kieruje portugalskg
wersja ,,Communio”. Jest tez czionkiem Miedzynarodowej Komisji Teolo-
gicznej.

1 Biorac pod uwage temat krélestwa Bozego, zatrzymamy sie przede
wszystkim na analizie encykliki Sollicitudo rei socialis, ktéra w tym wzgle-
dzie jest raczej cytowana anizeli rozwijana w ostatniej encyklice spo-
leczne), Centesimus annus (por. nr 25).
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nauczaniu, pozostaje wierny swemu postannictwu oraz misji sa-
mego Jezusa Chrystusa. Krélestwo Boze budzi wymogi etyczne,
ktére w naszym uprzemystowionym spoteczenstwie sg wprowadza-
ne w zycie i konkretyzowane przez nauczanie spoleczne. Aby
ukaza¢, w jaki sposob to sie dokonuje, w drugiej czeSci niniejszej
refleksji przejdziemy do analizy wspomnianej encykliki.

I. POSEANNICTWO JEZUSA CHRYSTUSA

1. Polityczno-spoleczne znaczenie wiary w Boga

Aby zrozumie¢ posta¢ Jezusa, musimy wrdci¢ do Starego Te-
stamentu, ktéry Syn Bozy przyszedl! wypelni¢, a nie znies¢ (por.
Mt 5, 17). Wedlug sw. Pawla, starozytne Prawo jest wychowawca,
ktéory prowadzi nas do Chrystusa (Ga 3, 24). O ile ujawnia ono
swoj sens prawdziwy i ostateczny tylko w swietle Nowego Testa-
mentu, o tyle Nowy Testament bedzie zrozumialy jedynie jako
nowa interpretacja i wypelnienie Starego Testamentu. W 1 Mch
2, 29-41 autor opowiada, ze kiedy Matatiasz wywolal otwarty opor
przeciw okupantom syryjskim, uciekajagc w gory, wielu Zydow
ukrylo sie na pustyni, aby unikng¢ przesladowan. Kiedy za$ zo-
stali zaatakowani przez Syryjczykéw w dzien szabatu, woleli
ponie$¢ Smier¢, zaniechawszy obrony, anizeli sprofanowaé¢ dzien
Swiety. Kiedy Matatiasz i jego przyjaciele dowiedzieli sie o tym,
co sie wydarzylo, doznali glebokiego wstrzgsu. W tym miejscu
w tekscie biblijnym czytamy: , «Jezeli wszyscy bedziemy tak po-
stepowali jak nasi bracia i w szabat nie bedziemy walczy¢ z poga-
nami o nasze zycie i nasze ustawy, to teraz bardzo szybko zgladza
nas z ziemi». Tego wigc dnia postanowili: «Jesliby jakikolwiek
czlowiek w dzien sobotni wyszedl walczy¢ przeciwko nam, my
bedziemy z nim walczyli, zebySmy nie zgineli wszyscy, tak jak
zgingli nasi bracia w jaskiniach»” (1 Mch 2, 40-41).

W taki dramatyczny sposéb Zydzi uswiadamiali sobie to, co
mozna by nazwaé polityczno-spolecznym wymiarem wiary w Bo-
ga 2. Nie pomniejszajac wielkiego znaczenia, jakie przyjmuje kult
stanowigcy wyraz absolutnego i $wietego charakteru Boga, w kto-
rego si¢ wierzy, nalezy stwierdzi¢, ze wyraz ten sam w sobie nie

2 Por. H. Frankemolle, Sozialethik im Neuen Testament. Neuere For-
schungstendenzen, offene Fragen wund hermeneutische Anmerkungen, w:
Katholische Soziallehre in mneueren Zusammenhangen (Theologische Be-
richte XIV), Einsiedeln 1985, s. 39; F. Furger, Weltgestaltung aus Glauben.
Versuche zu einer christlichen Sozialethik, Miinster 1989, s. 1-22: , Sozial-
cthik in heilsgeschichtlicher Dinamik”.
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moze by¢ ujmowany jako absolutny. Absolut wiary ujawnia sie
w zyciu zawsze w postaci relatywnej i na sposéb relatywny. Po-
szukiwanie réwnowaznika absolutu, znoszgc lub usilujgc zniesc
relatywnos$¢, jak gdyby wystarczylo zanegowaé rzeczywistosé re-
latywng, aby natychmiast osiggng¢ absolut, jest pokusg wszyst-
kich fanatyzmow, takze gdy wchodza w gre niewinne fanatyzmy,
co mozna zauwazy¢ w wyzej wspomnianym przypadku Zydow
walczacych na pustyni.

Nie jest tak, ze negujac relatywny charakter okolicznosSci Zycia
przez magie dialektyki, stajemy przed obliczem absolutu Boga
i wartosci, ktore w Bogu znajdujg swoj fundament i gwarancje.
Wprost przeciwnie, absolutnej godnosci osoby ludzkiej oraz wy-
mogow absolutnego poszanowania jej praw mozna sie nauczyc¢
tylko w konkretnych okolicznosciach Zycia.

A zatem nie ten, kto ucieka przed okolicznosciami zycia i ich
relatywnoscia moze prawdziwie $wiadczy¢ o absolutnej tran-
scendencji Boga. Raczej w konstytutywnej relatywnosci ludzkiej
egzystencji znajduje swe odbicie absolut Boga, ktéry chce spotkac
sie z czlowiekiem. W tej teodramaturgii, jak by powiedzial Hans
Urs von Balthasar, sam czlowiek objawia sie jako autentyczna
obecnos$¢ absolutu w historii. Cztowiek zawsze jawi sie jako czlo-
wiek w swej sytuacji, zgodnie ze slynnym wyrazeniem Ortegi
y Gasseta: to znaczy w swej konkretnej rzeczywistosci osobowej
i polityczno-spotecznej. Jako obraz Bozy rzeczywisty czlowiek
jest prawdziwg teofanig absolutu. Starozytno$¢ dostarcza nam
calej serii dobrze znanych wypowiedzi wyrazajgcych te fundamen-
talng prawde chrzescijanska; posréd nich na czolo wybija sie ge-
nialne zdanie sw. Ireneusza z Lyonu, zyjagcego w II wieku: ,,Chwa-
13 Boga jest czlowiek zyjacy; czlowiek zyjacy jest czlowiekiem,
ktéry zna Boga” 3. Z tej przyczyny kazdy Kosci6t, ktory uznaje
za swe zadanie stuzbe absolutnym wymogom Bozym, zawsze be-
dzie mial jako droge samego czlowieka, jak réwnie genialnie
slwierdzil papiez Jan Pawel II w swej pierwszej encyklice Re-
demptor hominis, nr 14 (por. CA 53-62).

We wspomnianym wyzej tekscie z Pierwszej Ksiegi Machabej-
skiej mozemy dostrzec starotestamentalng zapowiedz epizodow,
ktére mialy miejsce woéwczas, gdy Jezus stawial konkretne zba-
wienie ludzi doswiadczajgcych glodu i choréb ponad czysto kul-
tycznym przestrzeganiem szabatu. Wydarzylo sie tak, kiedy Jezus
w dzien szabatu pozwolil swym uczniom zrywaé klosy, aby za-
spokoi¢ gloéd (Mk 2, 23-28; Mt 12, 1-8; Lk 6, 1-5), i kiedy uzdrcwil

3 Adv. Haer,, IV, 20, 7.
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czlowieka z uschlg reka (Mk 3, 1-5; Mt 12, 9-13; £k 6, 10), co zgod-
nie opowiadaja wszystkie Ewangelie synoptyczne; badz tez gdy
uzdrowil kobiete, ktora byla pochylona i w zaden sposéb nie mogla
sie wyprostowaé (Lk 13, 10-17), czlowieka chorego na wodng pu-
chline (Ek 14, 1-6), paralityka, ktory nie mial nikogo, kto by go
wnidsl do sadzawki Betsada w chwili, gdy jej wody sig¢ poruszaly
i otrzymywatly moc uzdrowicielskg (J 3, 1-18; por. 7, 21-24), czy tez
$lepego od urodzenia (J 9, 1-41).

Tym, ktérzy sie gorszyli, Jezus odpowiada, ze to wiasnie oni
nie pojeli tego, co Bog powiedzial juz przez usta proroka Ozeasza:
., Milosierdzia pragne, a nie ofiary” (Oz 6, 6; zob. Mt 12,7). Wy-
powiadajac zasade: , To szabat zostal ustanowiony dla czlowieka,
a nie czlowiek dla szabatu” (Mk 2, 27), ustanawia na zawsze abso-
lutny priorytet czlowieka, potrzebujgcego konkretnego wybawie-
nia, przed jakgkolwiek inng formg uprzedmiotowiong moéwienia
o transcendencji Bozej 4. Taki byl jeden z podstawowych punktow,
w ktérym rodzacy sie Kosciét odréznial sig¢ od swoistego sakra-
lizmu hebrajskiego, nie uznajgcego w swej istocie swigtego cha-
rakteru osoby ludzkiej. Tym sposobem jedna czes¢ Izraela jawnie
sie sprzeciwila mesjanizmowi, ktéry tymczasem stanowil jej racje
bytu. Wszakze prawdziwy Mesjasz, ktéry sie objawia w Jezusie
z Nazaretu, moze powiedzie¢ o sobie samym: ,,Syn Czlowieczy jest
panem szabatu” (Mk 2, 28).

2. Mesjanski rok laski i sprawiedliwosci

Jezus jest panem szabatu, i to nie tylko negatywnie, w tym
sensie, ze ma wladze zwalnia¢ ze zwigzanych z nim obowigzkow
religijnych, ale przede wszystkim pozytywnie, poniewaz cate Jego
poslannictwo polega na realizacji roku szabatowego %, owego roku
taski, ktéory byl ogloszony jako dzielo Stugi Panskiego: ,,Duch
Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie,
abym ubogim niést dobrag nowine, wiezniom glosil wolnosé, a nie-

4 Poszanowanie absolutnej transcendencji Boga, ktéra sie wyraza w kul-
cie religijnym, zaklada szacunek dla ,transcendentnego charakteru osoby
ludzkiej” (KDK 76), poniewaz jest ona stworzona na obraz Bozy. Temat
ten czesto wystepuje w encyklikach spotecznych (por. SRS 29) i stanowi
ni¢ przewodnig encykliki Centesimus annus (por. nr 13, 14, 47). Taki jest
fundament porzadku priorytetéw, podanego przez Jezusa Chrystusa: ,To
szabat zostal ustanowiony dla czlowieka, a nie czlowiek dla szabatu” (Mk 2,
27). Tym sposobem poprzez godnos$é osoby ludzkiej dochodzi sie do auten-
tycznego kultu Bozego.

5 Por. J. Moltmann, Der Weg Jesu Christi. Christologie in messiani-
schen Dimensionen, Miinchen 1989, s. 139-143.
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widomym przejrzenie; abym uci$nionych odsylal wolnymi, abym
obwolywal rok laski od Pana” (Lk 4, 16-21). Zgodnie z tym tek-
stem Jezus juz na poczgtku swojej dzialalnosci publicznej, w sy-
nagodze w Nazarecie, oglasza, ze to proroctwo Izajasza (Iz 61, 1n)
sie wypelnilo.

Rok szabatowy zostal ustanowiony w Prawie Izraela (Wj 23,
10-13; Pwt 15, 1) jako okazja do darowania biednym ich diugéw
(Pwt 15, 2-11). To, co ziemia rodzila sama z siebie w tym okresie,
w ktéorym nie mogla by¢ uprawiana, stuzylo za pozywienie dla
calego ludu (Kp! 25, 1-7). Jednakze rok szabatowy w pelnym tego
stowa znaczeniu byl obchodzony przy koncu siedmiu lat szabato-
wych, czyli co pie¢dziesigt lat, zgodnie z postanowieniem Ksiegi
Kaptanskiej. Podczas roku jubileuszowego wszyscy Izraelici, kté-
rzy popadli w niewole, powinni by¢ wyzwoleni, a ci, ktérzy utra-
cili swa ziemie, powinni jg odzyska¢ (Kpt 25, 8-25). Prawo posta-
nawialo: , Bedziecie Swieci¢ piecdziesiaty rok, oznajmijcie wyzwo-
lenie w kraju dla wszystkich jego mieszkancow. Bedzie to dla was
jubileusz — kazdy z was powro6ci do swej wlasnosci i kazdy po-
wroci do swego rodu... Nie bedziecie wyrzgdza¢ krzywdy jeden
drugiemu. Bedziesz sie bal Boga twego, bo Ja jestem Pan, Boég
wasz!” (Kpt 25, 10. 17). Ksiega Powtérzonego Prawa podaje takie
uzasadnienie szabatowego roku laski: ,,U ciebie nie powinno by¢
ubogiego. Pan bowiem poblogostawil ci w ziemi, ktérg Pan, Bog
twoj, daje ci w posiadanie” (Pwt 19, 4).

Prawodawca przewidywal fakt, ze moze zle wypelnia¢ taki
przepis ktos, kto wykorzystalby go do tego, by poméc ubogiemu
tylko w czasie roku szabatowego. Bozy zamiar wspomagania bied-
nych jest fundamentalny i absolutny i powinien by¢ przestrzega-
ny w kazdym czasie, takze poza rokiem szabatowym. Wlasnie
w tym kontekscie Ksiega Powtorzonego Prawa dodaje: ,,Ubogiego
bowiem nie zabraknie w tym kraju, dlatego ja nakazuje: ,,Otwoérz
szczodrze reke swemu bratu uci$nionemu lub ubogiemu w twej
ziemi” (15, 11). Ten przepis absolutnie nie oznacza, jakoby z fata-
listycznym nastawieniem nalezalo zaakceptowac istnienie biednych
w spoleczenstwie, jak niekiedy sie insynuuje. Wprost przeciwnie,
istnienie biednych w lonie Ludu Bozego jest tak bardzo gorszace,
ze we wszelki mozliwy sposéb powinno sie im przyj$¢ z pomocs,
a rok szabatowy jest tylko szczegdélnym czasem zwrécenia bacz-
niejszej uwagi na sytuacje biedy, ktérej nigdy nie mozna za-
akceptowac.

Kiedy Jezus pod wplywem zamieszkujgcego w Nim Ducha
Swietego oglasza ostateczny mesjanski rok szabatowy, nie zmienia
znaczenia tego orzeczenia deuteronomicznego, ktére wyraznie
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przejmuje (Mt 26, 11; Mk 14,7; J 12, 8). W wersji Janowej Maria,
ktéra w Betanii namaszcza stopy Jezusa, prowokuje Judasza do
wypowiedzenia uwagi: ,,Czemu to nie sprzedano tego olejku za
trzysta denarow i nie rozdano ich ubogim?” (J 12, 5). Ewangelista
dodaje: ,,Powiedzial za$ to nie dlatego, jakoby dbal o biednych,
ale poniewaz byt zlodziejem, i majgc trzos wykradat to, co skiada-
no” (w. 6). Jezus zatem odpowiada: ,,Zostaw jg! Przechowala to,
aby Mnie namasci¢ na dzien mojego pogrzebu. Bo ubogich zawsze
macie u siebie, ale Mnie nie zawsze macie” (w. 7-8).

Jak sie zdarzalo w Ksiedze Powtdrzonego Prawa, Jezus prze-
ciwstawia tutaj ogélnej zasadzie szczegélny przypadek. Tym szcze-
g6lnym przypadkiem jest wlasnie Jego mesjanskie poslannictwo,
ktore zbliza sie juz do swego wypelnienia i do ktérego nie moze
by¢ zredukowana ogélna sytuacja biednych. Judasz oraz inni ucz-
niowie (jak to jest w wersji Mateuszowej i Markowej) nie powinni
zamyka¢ oczu na niesprawiedliwg sytuacje biednych, ktéra jest dla
nich stalym wyzwaniem. Obowigzek niesienia im pomocy nie wy-
nika zatem tylko z tego szczegdlnego przypadku. Juz bowiem
Ksiega Powtérzonego Prawa zawierala surowy przepis, ktéry do-
tyczyt calego Ludu Bozego: ,,u ciebie nie powinno by¢ ubogiego”
(Pwt 15, 4). Jest to zasada, ktéra obowigzuje zawsze, tym bardzie]
wiec od czas6w Jezusa.

Mozemy nawet powiedzie¢, ze wymogi mesjanskich czasow
laski zachowujg swg moc takze niezaleznie od tej zasady. W grun-
cie rzeczy bowiem chodzi o to, by na rzecz oséb pokrzywdzonych
odstgpi¢ od nabytych przez siebie praw, ktore powinny zanikng¢
w obliczu sprawiedliwosci wyzszej, sprawiedliwosci samego Boga,
ktora si¢ wyraza w braterstwie miedzy ludzmi. ,,Jesli dobrze czy-
nicie tym tylko, ktéorzy wam dobrze czynig, jaka za to dla was
wdzieczno$¢? I grzesznicy to samo czynig. Jesli pozyczek udziela-
cie tym, od ktérych spodziewacie sie zwrotu, jakaz za to dla was
wdziecznos$¢? 1 grzesznicy grzesznikom pozyczaja, zeby tylez samo
olrzyma¢. Wy natomiast milujcie waszych nieprzyjaciél, czyncie
dobrze i pozyczajcie, niczego sie za to nie spodziewajgc. A wasza
nagroda bedzie wielka, i bedziecie synami Najwyzszego; poniewaz
On jest dobry dla niewdziecznych i zlych” (Ek 6, 33-35).

Modlitwa ,,Ojcze nasz”, odzwierciedlajgc taka wlasnie postawe,
stala sie ,,autentyczng modlitwg roku jubileuszowego” 8. Prosimy
W niej o nadejscie krolestwa Bozego, ktore pokrywa sie z osta-
tecznym rokiem jubileuszowym, zainaugurowanym przez Mesja-

6 J.H. Yodfer, Die Politik Jesu — der Weg des Kreuzes, Maxdorf 1981,
s. 61; cyt. za J. Moltmann, dz. cyt., s. 141.
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sza. Krolestwo Boze, ktorego bliskos¢ obwieszcza Jezus, jest no-
wym czasem laski, ofiarowanym ludziom, w ktérym sg oni wezwa-
ni do urzeczywistniania sprawiedliwosci Bozej, kwestionujace]
egoistyczne systemy sprawiedliwosci ludzkiej.

Tym sposobem czasy mesjanskie rzucajg prawdziwe Boze swia-
tlo na cale zycie, lgcznie z pracg, ktéra wyciska na nim silne piet-
no. Podobnie jak w Ksiedze Rodzaju szabat umieszcza na hory-
zoncie transcendentnego powolania czlowieka prace wykonywana
przez caly tydzien, tak tez ta sama praca uzyskuje nowe znacze-
nie, kiedy sie na nig patrzy w S$wietle roku szabatowego, czyli
w Swietle krolestwa Bozego obecnego w Jezusie Chrystusie. Po-
dobnie jak cala rzeczywistos¢ ludzka, tak tez praca podlega pa-
nowaniu sprawiedliwosci, ktéra jest i powinna by¢ owocem kro-
lestwa Bozego, ktéra jest i powinna by¢ takze manifestacjg bra-
terstwa wyplywajacego z faktu, ze wszyscy sie jednoczg w jednej
rélodlitwie skierowanej do jednego naszego Ojca, ktory jest w nie-

ie.

3. Krolestwo Syna Czlowieczego a nowe stworzenie madrosci

Dane ludziom czasy ostateczne stanowig urzeczywistnienie me-
sjanskich nadziei Izraela. Sg tez one wprowadzeniem tego kro-
lestwa Syna Czlowieczego, ktére zostalo objawione w wizji proro-
kowi Danielowi (zob. Dn 7, 13nn) i ukazuje zycie ludzkie jako rze-
czywistos$¢ spoleczno-polityczng, poddang panowaniu Boga. Wyste-
puje ono przeciw tym narodom, ktére z powodu niepohamowanej
pychy moga by¢ poréwnywane przez proroka do bezrozurmnych
bestii (7, 1-8).

Wszakze czasy ostateczne odpowiadajg tez chwili, w ktorej
stworcza Madrosé¢ Boza zaczyna odnawiac¢ caly wszechswiat. W na-
szej epoce, w ktérej rodzi sie nowa wrazliwosé¢ ekologiczna, mu-
simy sobie uswiadomi¢, ze juz w PiSmie swietym odnowa wszyst-
kich rzeczy ogarnia calg materialng ziemie. Zreszta w przepisach
dotyczagcych roku szabatowego dostrzega sie réwniez szacunek
w stosunku do ziemi uprawnej; takze ona musi odpoczaé, co na
dodatek przynosi ewidentne korzysci rolne.

Refleksja nad pracg ludzka, dokonywana w swietle kréolestwa
Bozego, bedzie zatem musiala uwzgledni¢ nie tylko jej wymiary
spoleczno-polityczne, ale tez aspekt ekologiczny. Kosciél, ktory
ma obowigzek kontynuowaé¢ na ziemi poslannictwo Jezusa Chry-
stusa, nie bedzie moégl tego uczyni¢ inaczej, jak tylko gloszac
krolestwo Boze, ktére ustanowil Jezus Chrystus jako Mesjasz
Izraela, jako Syn Cztowieczy i Syn narodow, jako Mgdrosé swiata
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stworzonego, jak sie wyraza w swej teologicznej syntezie Jirgen
Moltmann 7.

II. EWANGELIZACYJNE POSEANNICTWO KOSCIOLA
1. Ewangelia o krolestwie

Sw. Pawel pisze: ,Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii!”
(1 Kor 9, 16). Takze caly Koscié! wraz z nim moze powiedziec:
Biada mi, biada nam, gdybysmy nie glosili Ewangelii! Ewangelia
gloszona przez $w. Pawla jest niczym innym jak Ewangelig o kré-
lestwie Bozym, co potwierdzajg rozne fragmenty z Dziejéw Apo-
stolskich (Dz 19, 8; 20, 25; 28, 23. 31). W naszych czasach Sobér
Watykanski II przedstawia Kosciél jako ,krélestwo Chrystusowe,
juz teraz obecne w tajemnicy” (KK 3), oswiadczajac dalej: ,,Ce-
lem jego wreszcie (owego ludu mesjanskiego) jest kréolestwo Boze.
zapoczatkowane na ziemi przez samego Boga i majace sie dalej
rozszerza¢, az na koncu wiekéw dopelnione zostanie réwniez przez
Boga, gdy objawi sie Chrystus, zycie nasze (por. Kol 3, 4), a «samo
stworzenie bedzie wyzwolone z niewoli skazenia na wolnos¢ chwa-
ty synéw Bozych»” (Rz 8, 21) (KK 9).

Krolestwo Boze, jako rzeczywistos¢ dynamiczna, stalo sie bli-
skie w Jezusie Chrystusie, w Jego dzialalnoSci na rzecz biednych,
chorych, grzesznik6w oraz w uczcie mesjanskiej, w ktorej do ucze-
stnictwa sg wezwani wszyscy. Kosciél ma wiec za zadanie uobec-
nia¢ w S$wiecie te rzeczywisto$¢ krolestwa Bozego, poniewaz
Ukrzyzowany zmartwychwstal. Ziemskie zycie Jezusa, ktory
w pelni sie solidaryzowal z pokrzywdzonymi i odrzuconymi na
margines spoleczenstwa, tym sposobem zostalo uznane przez Boga
za Jego wilasne zbawcze dzielo wsréd ludzi. Obdarzony chwalg
przez Ojca, Jezus pozostaje realnie w Kosciele jako jego Zbawi-
ciel, jako jego Kyrios, kierujgc nim za posrednictwem Ducha
Swietego ku urzeczywistnieniu tu i teraz kréolestwa Bozego.

Kroélestwo Boze, ujmowane w $wietle zapoczatkowanego prze-
zen szabatowego roku laski, miesci sie na poziomie tego, co wyzej
nazwalismy spoleczno-politycznym =znaczeniem wiary w Boga.
Krélestwo zawsze pozostaje darmo danym darem Boga, a tym
samym jest dzielem suwerennej wolnosci Bozej, ale takze jest
cdpowiedziag wolnosci ludzkiej na ten Bozy dar, ktory jej sie
domaga 8.

7 Por. J. Moltmann, dz. cyt., s. 170.
8 Por. G. Lohfink, Die Not der Exegese mit der Reich-Gottes-Verkiin-
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Ziemskie zycie Jezusa stanowi obowigzkowy punkt odniesienia,
kiory ukazuje nam sposéb, w jaki konkretnie rodzi sie ten nowy
swiat, uswiecony potem przez zmartwychwstanie Jezusa jako no-
we stworzenie. Przez otoczenie go chwalg, ktérej w pierwszym
rzedzie dostgpil Jezus uwielbiony, uzyskuje on radykalnosé¢ i uni-
wersalno$¢ dzialania majgcego charakter prawdziwie Bozy. Po
zmartwychwstaniu dokonuje sie zatem przemiana tego, czego Je-
zus dokonal w czasie swego zycia ziemskiego °.

Kosci6l nigdy nie zapomnial o konkretnym przykladzie zycia
Jezusa, lecz zawsze przypominal go, aby moéc Go nasladowaé.
A zwlaszcza w obecnych okolicznosciach, pod naporem trudnych
kwestii spolecznych wywolanych industrializacjg, odkrywa sig
z coraz wiekszym zainteresowaniem znaczenie ziemskiego zycia
Jezusa, ukazujgcego wlasciwy kierunek autentycznej wiary chrze-
Scijanskiej. W ostatnich czasach J. Moltmann wskazywal nawet
na to, ze w artykulach naszego Credo jest luka, albowiem nie
zawiera ono zadnej wzmianki o mesjanskiej dzialalnosci Jezusa
w Izraelu, z wyjatkiem — jak stwierdza on ironicznie — owego
przecinka, ktéry oddziela zdanie o Jego poczeciu lub narodzinach
od nastepujgcego zaraz po nim zdania o Jego mece. Proponowal
wiec wlaczyé w miejsce owego przecinka nastepujgce artykuly
wiary:

,ochrzczony przez Jana Chrzciciela,
napeliony Duchem Swietym:

aby glosi¢ ubogim kroélestwo Boze,
aby uzdrawia¢ chorych,

przygarnia¢ przes$ladowanych,

obudzi¢ Izrael do zbawienia narodéw
i zlitowaé sie nad calym ludem” 10,

2. Spoleczne nauczanie KoSciola

Koscidl, idgc za przykladem Jezusa Chrystusa i wiedzgc, ze
jest kierowany przez Ducha Jego zmartwychwstania, musi dzisiaj,
aby rzeczywiscie by¢ wlasnie takim, wzigé¢ na siebie odpowiedzial-

digung Jesu, , Theologische Quartalschrift” 168 (1988), 4. 8n. 12; R. Bau
mann. «Gottesherrschaft» oder «Reich Gottes», ,Orientierung” 54 (1990), 76.

9 Por. W. Thiising, Die neutestamentlichen Theologie und Jesus Chri-
stus, t. 1, Diisseldorf 1981, s. 125-131. Interpretuje on zmartwychwstanie
jako ,,przemiane” ziemskiej rzeczywistoSci Jezusa, odwolujac sie (s. 127,
przyp. 29) do terminu metaschematidzein, zastosowanego w Flp 3, 21 (por.
1 Kor 15, 15-44; Rz 8, 29).

10 J. Moltmann, dz. cyt., s. 171.
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noéé¢ za krolestwo Boze, uznajac w niej swoje wlasne powolanie.
W harmonii z takg odpowiedzialnoscig, biorgc pod uwage nowo-
czesna industrializacje, Ko$cio! — zwlaszcza w osobie Pasterza
calego Kosciola powszechnego — opracowuje serie wytycznych,
ktére poczawszy od Piusa XII okresla si¢ mianem ,spotecznego
nauczania Kosciola” Nazwa ta stala sie przedmiotem roéznych
krytyk, ich zastugg zas bylo doprecyzowanie znaczenia, ktorego
nie moze ona przyjac¢, oraz obrona przed niebezpieczenstwem wie-
loznacznosci, ktére moze wywola¢. Nie chodzi tu bowiem o jaki-
kolwiek rodzaj ,,dogmatyki spolecznej”’, o zbiér prawd majacych
niezmienng i fundamentalng warto$¢, ktére mialyby bezposrednie
zastosowanie zawsze i wszedzie. Gdyby chciala uzyskac¢ takie wlas-
nie znaczenie, rzeczywiscie zaslugiwalaby na oskarzenie o to, ze
jest swoistg ideologig, rozumiang w sensie pejoratywnym jako
absolutyzacja i dogmatyzacja specyficznych orientacji, ktére usi-
luja uzyskaé uniwersalnosc.

W Instrukcji o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu (Liber-
tatis conscientia, z 1986 roku) Kongregacja Nauki Wiary stwierdza:
,Nauczanie spoleczne Kosciola zrodzilo sie ze spotkania oredzia
ewangelicznego i jego wymogoéw, wyrazonych zwiezle w najwyz-
szym przykazaniu mitosci Boga i blizniego oraz sprawiedliwosci
z problemami wynikajgcymi z zycia spoleczenstwa. Uformowalo
si¢ ono jako nauka korzystajgca z zasobéw madrosci i nauk huma-
nistycznych, dotyczy strony etycznej tego zycia i uwzglednia
aspekty techniczne probleméw, ale zawsze pod katem ich oceny
moralnej. Zasadniczo ukierunkowane na dzialanie, nauczanie to
rozwija sie w miare zmieniajgcych sie okolicznosci historycznych.
Dlatego obok zasad zawsze obowigzujgcych zawiera takze oceny
okolicznos$ciowe. Dalekie od tworzenia systemu zamknietego, po-
zostaje stale otwarte na nowe zagadnienia, ktore nie przestaja sie
wylaniaé¢ (...). Kosci6ét bedac ekspertem w sprawach ludzkosci daje
przez swg nauke spoleczng calos¢ zasad refleksji i kryteriow ocen,
a takze dyrektyw dzialania, aby glebokie zmiany, jakich domagajs
si¢ sytuacje nedzy i niesprawiedliwosci, zostaly przeprowadzone,
i to w sposéb stuzacy prawdziwemu dobru ludzi” (nr 72).

Spoteczne nauczanie KoSciola charakteryzuje sie wiec tym, ze

w nim spotykaja si¢ zaréwno ,,zasady zawsze obowigzujgce”, jak
tez ,,oceny okolicznoSciowe” wraz z , dyrektywami dzialania” Za-
warte w nim ,,oceny okoliczno$ciowe” sg spowodowane , zmienia-
Jacymi sie okoliczno$ciami historycznymi”, a nie tym, jakoby
Ewangelii brakowalo $wiatla i autorytetu, ktére — majac Boze
zrédlo — moga wyraza¢ sie w zasadach absolutnych. Zasady te
wspomniany dokument opiera na ,,godnosci osoby” i ukazuje je
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jako scisSle zwigzane z tg podstawg, a sa nimi: ,,zasada solidarnosci
i zasada pomocniczosci” (nr 73) 11,

Istnieja zatem dyrektywy zawsze obowigzujace, ktore wyply-
wajg z Ewangelii zastosowanej do naszego spoteczenstwa i jego
probleméw etycznych, jak réwniez sa oceny szczeg6lowe i dyrek-
tywy praktyczne, ktére moga podlega¢ aktualizacji i zalezg od da-
nych okolicznosci. Majg one charakter tymczasowy nie tylko z po-
wodu zmieniajgcych sie relacji ekonomicznych lub form spotecz-
nych zaleznych od okreslonej sytuacji. Rowniez perspektywy ra-
cjonalne i paradygmaty naukowe nastepujg kolejno po sobie w za-
wrotnej ewolucji spolecznej i kulturalnej, ktorej jesteSmy Swiad-
kami, i w pewnym momencie tracg swa pierwotng moc. Czy na
przyklad paradygmat pracy zachowa w przyszlosci owo gléwne
znaczenie, ktére niewatpliwie ma dzisiaj w sprawiedliwym roz-
wigzywaniu kwestii spotecznej?

Jan Pawel II zarezerwowal mu centralne miejsce zwtlaszcza
w encyklice Laborem exercens !?, Nalezy tez jednak wzig¢ pod
uwage nowe perspektywy, ktore zwlaszcza w ostatnich encykli-
kach spolecznych, w prorockiej formie ujmujgc aktualng ewolucje
spoleczenstwa, przyjely posta¢ analiz i dyrektyw uzyskujacych
coraz wigkszg aktualnose.

Posrod zasad, o ktorych byla mowa w instrukcji Libertatis
conscientia, znajduje sie zasada pomocniczos$ci, ktéra od niedawna,
a zwlaszcza od encykliki Quadragesimo anno, zaczela przykuwaéc
wiekszg uwage magisterium Kosciola. Interesujgca rzecza bedzie
zobaczy¢, w jaki sposéb opisuje ja wspomniana Instrukcja Kon-
gregacji Nauki Wiary: Z tytulu zasady pomocniczosci ,,ani pan-
stwo, ani inna spoleczno$¢ nie mogg nigdy zastepowaé w inicja-
tywie i w odpowiedzialnosci osdb i wspélnot posrednich, na pozio-
mie, na ktérym moga one dziala¢; ani niszczy¢ przestrzeni koniecz-
nej dla ich wolnosci. Dzigki niej nauka spoteczna Kosciola sprze-
ciwia sie wszelkim formom kolektywizmu” (nr 73).

11 Odno$nie do tego zob. O. von Nell-Breuning, Baugesetze der Gesell-
schaft. Solidaritdt und Subsidiaritdt, Freiburg 1990,

12 Powotlujgc sie na ten dokument, J. C. Scannone, Teologia de la libe-
racion y doctrina social de la Iglesia, Madrid—Guadalupe—Buenos Aires
1987, s. 265, stwierdza: ,Prace uwaza sie za fundament kultury... Ta kon-
cepcja pracy, obejmujacej praksis i poiesis w sensie greckim i stanowiacej
lgcznik miedzy tymi dwiema rzeczywistoSciami, stanowi antropologiczna
podstawe zawartych w encyklice wypowiedzi o wyzszo$ci pracy podmio-
towej nad przedmiotows, pracy nad kapitalem i osoby (jednostki oraz ro-
dziny i narodu jako wspdélnoty os6b) nad rzeczami (produktami, narzedziami
produkeji); tym sposobem etyka ma przewage nad ekonomig, a wlasnoéé
srodk6w produkcji jest uprawniona tylko wtedy, gdy stuzy pracy” (por.
LE 6, 9, 10, 12, 14 i in).
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Tak wiec gdy jeszcze nikt nie mégl przewidzieé, ze zasada ta
calkowicie zatriumfuje nad ré6znymi formami kolektywizmu w Eu-
ropie i na innych kontynentach, encyklika Sollicitudo rei socialis
zwracala uwage nie tyle na te zasade, ile przede wszystkim na
zasade solidarnosci. I w gruncie rzeczy wlasnie ta zasada uzyskatla
najwieksze znaczenie po ostatnich przemianach spotecznych, poli-
tycznych i ekonomicznych. Zobaczmy najpierw, w jaki sposdb
definiuje ja wspomniana Instrukcja: Z tytulu zasady solidarnosci
,,cZlowiek winien przyczynia¢ sie wraz ze swymi bliznimi do dobra
wspolnego spoleczenstwa, na wszystkich jego poziomach. Dzieki
niej nauka Kosciola sprzeciwia si¢ wszystkim formom indywidua-
lizmu spolecznego lub politycznego” (nr 73).

Kladgc nacisk na te zasade, Jan Pawel II zamierzal kontynuo-
waé nauczanie encykliki Populorum progressio, obchodzgc dwu-
dziestg rocznice jej ogloszenia (SRS 5). W swym dokumencie
przejmuje i cytuje jeden z punktéw tej encykliki, ktéry Pawel VI
formuluje nastepujgco: ,,Rozwdj (...) nie ogranicza sie jedynie do
postepu gospodarczego. Aby byl prawdziwy, powinien on byc¢
zupelny, to znaczy winien przyczynia¢ sie do rozwoju kazdego
czlowieka i calego czlowieka” (PP 14). Idac tym $ladem, obecny
Papiez zauwaza: ,,\W taki sposéb (...) jestesmy wezwani do nowego
spojrzenia na pojecie rozwoju; nie pokrywa sie ono z pewnoscig
z takim ujeciem, wedlug ktérego rozwoj ogranicza sie do zaspoko-
jenia potrzeb materialnych poprzez wzrost débr, nie biorgc pod
uwage cierpien wiekszosci, a egoizm o0s6b i narodéw staje sie jego
glowng motywacjg. Jakze dobitnie przypomina nam List Sw. Ja-
kuba: «Skad sie biorg wojny i skad klétnie miedzy wami? (...)
z waszych zadz, ktére walczg w czlonkach waszych. Pozadacie
(...), @ nie mozecie osiggngc»” (Jk 4, 1-2) (SRS 10).

3. Intencja moralna jako element konstytutywny
porzadku ekonomicznego, spolecznego i politycznego

W niniejszym artykule nie ma miejsca na to, by wej$é w aspek-
ty szczegélowe, ale powolujac sie na wypowiedzi Papieza, nalezy
zwrdci¢ szczegblng uwage na moralny charakter spotecznego nau-
czania Kosciola (por. SRS 41).

W odniesieniu do tego istnieje obecnie blad rozpowszechniony
zarOwno w lonie radykalnej teologii wyzwolenia, jak tez w wal-
czacym neoliberalizmie. Polega on na oddzielaniu dziedziny nauk
ekonomicznych, politycznych i spotecznych od dziedziny moral-
nosci i wiary chrzescijanskiej, tak Zze moralnosé i wiara jedynie
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w drugiej kolejnosci mogg interweniowaé, wypowiadajac si¢ na
temat osiggnie¢ nauki, ktére powinny zachowaé¢ nietykalnosc.

Faktem niezwykle dziwnym, cho¢ symptomatycznym, jest to,
ze tezy radykalnej teologii wyzwolenia i neoliberalizmu walczg-
cego, przedstawiane jako naukowe, sg diametralnie sobie prze-
ciwstawne 13, Dla teologii wyzwolenia dang naukowg jest socja-
lizm, podczas gdy dla neoliberalizmu — liberalizm. Niekiedy sig
mowi, ze nauka dotyczy Srodkow, etyka zas celow. Od chronolo-
gicznego porzadku wykonawczego przechodzi sie niepostrzezenie
do porzgdku aksjologicznego, jak gdyby $rodki, ukazywane w pra-
kiyce na pierwszym miejscu, mogly by¢ rozpatrywane absolutnie
z pominieciem celéow, ktore bylyby uwzgledniane dopiero w dru-
giej kolejnosci. Zapomina sie przedziwnie, ze to, co jest na koncu
w porzadku wykonawczym, znajduje sie na pierwszym miejscu
w porzadku intencjonalnym. Nie da sie rozwazaé¢ rzeczywistosci,
ktora jest srodkiem do celu, bez brania pod uwage — od samego
poczatku — celu, do ktérego zmierza srodek. Tak wiec uczony,
zajmujacy sie naukami humanistycznymi, musi zawsze sobie po-
stanowi¢ w punkcie wyjécia, ze przedmiot, ktéry chce analizowaé,
bedzie rozpatrywal w kontekscie i w stuzbie sprawiedliwosci spo-
lecznej. Tylko w jej swietle mozna ustali¢ na przyszlos¢, jakie sg
kwestie prawdziwie znaczgce i zaslugujgce na uwage w ekonomii
harmonizujgcej z godnoscig ludzks. Caly plan ekonomiczny, spo-
leczny i polityczny nie tylko powinien by¢ wprowadzany w zycie,
ale tez ukladany tak, by sluzy! rozwojowi ,kazdego czlowieka
i calego czlowieka”, zgodnie ze znamiennym wyrazeniem Pawla VI.
Na tej plaszczyznie nalezy tez poddac¢ ocenie mozliwe elementy
wyzwolenia i socjalizacji, ktére da sie wprowadzi¢ do instytuciji
ekonomicznych i spolecznych.

Zreszta nie mozna adekwatnie rozpatrywac jakiejkolwiek rze-
czywistoSci ludzkiej, gdy sie po prostu pomija jej aspekt etyczny,
poniewaz wszystko to, co sie uzna za srodek w danej dziedzinie
spolecznej, zawsze w jaki§ sposdb bedzie stanowilo rzeczywistosé
ludzkay. Juz Jacques Maritain zauwazal, ze wlasnie na polu $rod-
kéw mozna poddawaé ocenie moralng warto§é czynu ludzkiego 4.

13 Charakterystycznymi dzielami tych dwoéch stanowisk sj nastepujace
ksiazki: C. Boff, Teologia e pratica. Teologia do Politico e suas mediacoes,
Petropolis 1978; M. Novak, O espirito do capitalismo democrdtico, Coimbra
1985.

14 W tej konkretnej dziedzinie mozemy zastosowaé to, co Jacques Mari-
tain méwi w odniesieniu do polityki jako takiej w dziele: Principes d’'une
politique humaniste, New York 1944. Autor pokazuje bardzo jasno to, co
wynika z polityki bez etyki, zredukowanej do sztuki i techniki: ,Lecz cala
ta masa sztuki i techniki jest organicznie, zyciowo i wewnetrznie podpo-
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Takze nauki pozytywistyczne, ktére wraz z iluminizmem rosci-
ly sobie prawo do tego, by tworzyé¢ jedyne nauki Sciste, doskonale
obiektywne, dzisiaj wiedza, ze mogg postapi¢ naprzod tylko przez
subiektywne tworzenie modeli. W naukach humanistycznych taki
subiektywny komponent latwo przyjmuje konotacje ideologii stu-
zgcej okreslonym interesom lub sposobom myslenia. Kazda za$
ideologia wie, ze bedzie skuteczna tylko wtedy, gdy ukryje swoj
charakter ideologiczny i ukaze si¢ — z prostodusznoscig by¢ moze
nieswiadoma, lecz zawsze udawang — jako naturalna dana rzeczy-
wistosci. W krytyce ideologii wspoélczesna hermeneutyka wyraznie
ujawnila to prawo 15.

Oczywiscie istniejg naukowe kryteria réznych nauk humani-
stycznych, ktére mogg i powinny domaga¢ si¢ uznania ich nauvko-
wej specyfiki i wynikajacej z tego autonomii. Zwolennicy ich jed-
nak twierdza, ze przedmiot tych nauk nie moze by¢ zdefiniowany
przed osadem etycznym; i zgadzaja si¢ na to, by on poddal je
interpretacji jedynie w pdzniejszej fazie, badz tez by ograniczyl
sie do wskazania sposobdéw ich zastosowania. W tej dziedzinie pro-
pozycja naukowa, ktéra nie dopuszcza, by ja poprzedzala jaka-
kolwiek opcja etyczna, stuzy wylacznie subiektywnej postawie,
ktérej nie przyjeto krytycznie sumienie moralne i ktéra tym sa-
mym nie wspélbrzmi z etyczng godnoscig osoby ludzkiej. To, do
czego w praktyce moze prowadzi¢ taka postawa egoizmu i prze-
mocy, wyraza niezwykle jasno cytowany juz wyzej tekst z Listu
Sw. Jakuba (4, 1n).

W tym sensie kwestia spoleczna jest zawsze kwestig sprawie-
dliwosci. Rozpatrujgc wymiary swiatowe, ktére w naszych czasach

rzadkowana energiom etycznym, ktére konstytuujg polityke; innymi stowy,
sztuka nie jest w zaden sposob autonomiczna, sztuka jest wtopiona w etyke,
jest przez nig rozwijana i wchlonieta, podobnie jak w naszym ciele czyn-
no$ci psycho-chemiczne sg wlaczone w nasza istote zyjacg i czerpig swg
warto§é z naszych energii zyciowych. Kiedy te czyste czynnos$ci psycho-
-chemiczne uzyskujg wolnos$é 1 staja sie autonomiczne, przestaje istnieé
Zywy organizm, a pozostaje tylko trup” (s. 184). W naszym przypadku
mielibySmy do czynienia z ,umiarkowanym makiawelizmem”, gdyby na-
stapilo odlaczenie Srodké6w od celu, ktéorym jest dobro wspdlne, stad tez
autor dodaje: ,,Taki roztam, taka dysproporcja wbrew naturze miedzy $rod-
kami i celami musiala nieuchronnie doprowadzi¢é do wykrzywienia samej
idei dobra wspélnego” (s. 191). Naturalnym losem makiawelizmu umiar-
kowanego jest ustapienie miejsca makiawelizmowi absolutnemu, cynicz-
nemu i pozbawionemu granic (s. 193).

15 Co$ analogicznego zreszta zachodzi w narracjach literackich, w kto-
rych interesy narratora muszg si¢ ukryé pod naturalnoscia opowiadania,
aby moglo byé przyjete przez czytelnika. Por. R. Barthes, Introduction
d Panalyse structurale du récit, ,Communications” 8 (1966), 28.
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uzyskala kwestia spoleczna, Jan Pawel II w Sollicitudo rei socialis
stwierdza: , jezeli kwestia spoleczna «stala sie zjawiskiem s$wiato-
wym», to dlatego, ze wymog sprawiedliwo$ci moze by¢ zaspoko-
jony jedynie na tej samej plaszczyznie” (nr 10).

Poprzednie encykliki charakteryzowaly sie jakims szczegdlnym
aspektem. Na przyklad encyklika Quadragesimo anno zawierala
wyklad doktryny na temat wilasnosci, a Populorum progressio
obszernie analizowala sytuacje krajow rozwijajgcych sie. Mozemy
powiedzie¢, ze ostatnie encykliki obejmujg calg wspotczesng pro-
blematyke spoleczng, rozwazajgc jg w aspekcie relacji i wsp6l-
zaleznosci, ktore ja charakteryzujg na plaszczyznie sSwiatowej 16,

Perspektywa podstawowa, ktoérg tez ukazuje sie jako szczegol-
ny rys calego spotecznego nauczania Kosciola, polega na moralnej
ocenie kwestii spolecznych w $wietle wiary chrzescijanskiej 7.
Kontynuujgc to, o czym wczesniej méwiliSmy, wypada sprawdzic,
w jaki spos6b — z punktu widzenia nauczania papieskiego — ten
aspekt moralny dotyczy kwestii spolecznych. Czy aspekt etyczny
pojawia sie jedynie w interpretacji rzeczywistosci spoleczno-eko-
nomicznych, ktéorych problematyka juz zostala nakreslona i roz-
wigzana przez odpowiednie nauki humanistyczne? Czy tez — co
najwyzej — dojdzie do glosu, aby dokonaé niektorych wtoérnych
poprawek w zastosowaniu juz znalezionych rozwigzan? A moze
parametr moralny ujawni sie tylko po zdobyczach nauk ekonomi-
cznych, socjologicznych i politycznych, ale w sposob decydujacy
powinien wlgczyé¢ sie w samo definiowanie kwestii, ktére nalezy
wzigé pod uwage i rozwigza¢ zgodnie z wymogami godnosci osoby
ludzkiej? Zatrzymajmy sie przy analizie encykliki Sollicitudo rei
socialis. Ona nas poprowadzi ku aspektom, ktére powinnismy jesz-
cze rozwazye.

Posréd centralnych punktéw encykliki znajdujemy zrodlo i sta-
tus antropologiczny struktur i mechanizméw ekonomicznych, spo-
lecznych i politycznych, ktéore wycisnely pietno na naszym s$wie-
cie. Mozna zauwazy¢, ze — w kontekscie ich zlozonosci i szerokie-
go zastosowania miedzynarodowego — latwo traci sie z oczu fakt,
iz s3 one owocem wolnosci i decyzji konkretnych osob, tak ze rodzi
sie pokusa, by sgdzi¢, ze dzialaja one na mocy jakiejs wewnetrz-

18 Por. J. Schasching, In Sorge Entwicklung und Frieden. Kommentar
zur Enzyklika «Sollicitudo rei socialis» von Johannes Paul II, Diisseldorf
1988, s. 83.

17 Implikacje i wymogi ,,nauczania moralnego” ukazuje obszernie i uza-
sadnia encyklika Jana Pawla II Veritatis splendor. Zwiazek istniejgcy mie-
dzy etyka i prawdg byl juz gldownym tematem poprzedniej encykliki spo-
lecznej (zob. CA 17, 29, 41, 44, 46, 47).
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nej logiki, ktérej nie da sie zmienié¢. Tymczasem za$ ich funkcjo-
nowanie ujawnia wyraznie ich wartos¢ moralng, czy to wtedy,
gdy takie struktury sg w rzeczywistosci podporzgdkowane pow-
szechnemu i calkowitemu rozwojowi osoby ludzkiej, czy tez gdy
— wprost przeciwnie — dzialajag one w taki sposéb, ze wiek-
szos¢ — w skali $§wiatowej — jest coraz biedniejsza, a mniejszos¢
coraz bogatsza, w obliczu biedy osiggajacej poziomy nedzy niegod-
nej czlowieka, ktére mozna okresli¢c jako ,czwarty Swiat”, i to
w lonie samych najbogatszych narodéw (SRS 14) 18,

Taka jest w swej istocie obecna sytuacja, ktéora — z punktu
widzenia Papieza — wywoluje wielkie rozczarowanie nastepujgce
po wzglednym optymizmie rozbrzmiewajacym w Populorum pro-
gressio i po ewolucji spolecznej, ktéra dokonuje sie¢ az do dnia
dzisiejszego. Rozczarowanie wcigz trwa mimo tak zwanych ,,dzie-
siecioleci rozwoju”, promowane od lat sze$¢dziesigtych z inicjaty-
wy i pod patronatem Organizacji Narodéow Zjednoczonych i in-
nych instancji (por. SRS 12). Sg to fakty, ktérych nie mozemy
sie wyprze¢ i ktére moglyby prowadzi¢ do mrocznych wizji hi-
storii i ludzkich mozliwos$ci uregulowania swej przyszilosci. Jan
Pawel II nie dokonuje zadnej analizy technicznej przyczyn takiej
negatywnej ewolucji. Jego kompetencja nie miesci sie na tym
poziomie. Wszakze do jego kompetencji nalezy podkreslenie faktu,
ze glebokie i decydujace powody takiej sytuacji nie znajdujg sie
na plaszczyznie technicznej, lecz na poziomie etycznym.

Przed technicznym opracowaniem struktur i mechanizméw
regulujgcych nasze spoleczenstwo (a nie po nim) znajduje sie
czlowiek ze swym sumieniem moralnym. A to, ze jego wplyw ma
rozstrzygajace znaczenie, wykazuje fakt, iz niektoére obecne struk-
tury mozna nazwac ,grzesznymi strukturami”. Bez watpienia
grzech nigdy nie przestanie odnosi¢ sie — $cisle méwige — do
odpowiedzialnego zachowania, ktérego podmiotem s3 jedynie oso-
by. Poniewaz jednak struktury zalezg od tego wlasnie zachowania
0s6b, mogg w sobie odzwierciedlaé¢ i uobecniaé — na poziomie

8 Por. B. J. F. Lonergan, Pour une méthode en théologie, Paris 1978,
s. 403: ,Egoi$ci znajduja luki w strukturach spotecznych i je wykorzystuja
do tego, by powiekszyé swoje zyski uzyskiwane z poszczegdlnych dobr,
a zarazem pomniejszy¢ zyski innych. Grupy wyolbrzymiaja wielkosé i zna-
czenie swoich zastug na rzecz spoleczenstwa. Tworza one audytorium
w pelni gotowe do tego, by popieraé ideologie usprawiedliwiajaca ich sto-
sunek do opinii publicznej. Je$li uda im sie osiagngé swoje zamierzenia,
proces spoleczny okazuje sie sfalszowany.. Pojawiaja sie klasy bogate
1 klasy biedne, przy czym bogaci staja sie coraz bogatsi, podczas gdy biedni
popadaja w nedze i sg opuszczeni”.
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obiektywnym — grzeszng postawe, od ktérej ewentualnie po-
chodzg.

W tym wzgledzie encyklika nie rozplywa sie w ogoélnikach,
lecz w sposéb konkretny odslania ,,wylgczng zgdze zysku” oraz
,pragnienie wladzy”. W odniesieniu do tego Papiez pisze: ,Do
kazdej z tych postaw mozna doda¢ dla lepszego ich scharakteryzo-
wania wyrazenie: «za wszelkg cene». Innymi stowy, stoimy wobec
absolutyzacji postaw ludzkich ze wszystkimi mozliwymi nastep-
stwami. (...) Rozwazajgc pewne formy wspédlczesnego «imperializ-
mu» W Swietle tych kryteridw moralnych, mozna odkry¢, ze za
okreslonymi decyzjami, pozornie dyktowanymi jedynie przez racje
gospodarcze lub polityczne, kryja sie prawdziwe formy balwo-
chwalczego kultu: pienigdza, ideologii, klasy, technologii” (SRS 37).

Jeden z lepszych komentatoréw encykliki streszcza jej oredzie
spoleczne nastepujgco: ,, W rzeczy same] nalezy czyni¢ wszystko,
aby sumienie moralne nie zostalo usunigte z zycia spolecznego.
i to zar6wno gdy chodzi o postawe jednostek, jak tez o tworzenie
koniecznych struktur ekonomicznych, spotecznych i politycznych.
Jesli dotyczy to juz zycia wewnatrz panstwa, ludu i narodu, to
tym bardziej odnosi sie do relacji i wspdlzaleznosci, ktére szybko
rozrastajg sie na poziomie Swiatowym. Trzeba wiec koniecznie
z calg jasno$cig ukaza¢ moralny fundament zar6wno postawy oso-
bistej, jak tez struktur ekonomicznych i politycznych, w sposob
szczegblny zas w odniesieniu do rozwoju narodéw. (...) Wedlug
Jana Pawtla II (...) rzeczg najwazniejszg jest wolanie do sumien
ludzi” 19,

4, Nawrocenie moralne jako wymog krolestwa Bozego

Ta analiza obecnej sytuacji nie jest nowa w nauczaniu Jana
Pawla II. Juz w swe] pierwszej encyklice, Redemptor hominis
z 1979 roku, stwierdzal on, ze ,istotny sens (...) tego «panowania»
czlowieka w $wiecie widzialnym, zadanym mu przez samego
Stworce, lezy w pierwszenstwie etyki przed technikg, lezy w pry-
macie osoby w stosunku do rzeczy, lezy w pierwszenstwie ducha
wobec materii” (RH 16). Juz wtedy Papiez pisal ,,0 strukturach
i mechanizmach zwigzanych ze sferg finanséw, pienigdza, pro-
dukcji i wymiany, ktére w oparciu o r6zne naciski polityczne rza-
dzg w Swiatowej ekonomii. Struktury te i mechanizmy okazuja
sie jakby niezdolne do usunigcia niesprawiedliwych vkladéw spo-
tecznych odziedziczonych po przeszlosci i do stawienia czola nagla-

19 J. Schasching, dz. cyt., s. 92,
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cym wyzwaniom i etycznym imperatywom wspoiczesnosci” (tam-
ze). I juz wtedy odpowiedz mogla polegaé¢ jedynie na nawrdceniu
etycznym, o$wieconym przez wiare: ,,Po tej trudnej drodze, po
drodze koniecznych przeksztalcen struktur zycia ekonomicznego,
bedzie mozna postgpowaé naprzod tylko za cene prawdziwe]j prze-
miany umysléw, woli i serc. Zadanie to wymaga stanowczego za-
angazowania sie poszczegélnych ludzi oraz wolnych i solidarnych
narodow” (tamze).

W Laborem exercens zostala potepiona wszelka forma ekono-
mizmu, ktory ujawnia sie wowczas, gdy ,,sie wezmie pod uwage
prace w kategoriach celowosci wylgcznie ekonomicznej”’ (LE 13).
Tej postaci materializmu Papiez przeciwstawia podejscie do pracy
jako do formy realizacji osoby ludzkiej (LE 9) i stwierdza: ,,2asada
pierwszenstwa pracy przed kapitalem jest postulatem nalezgcym
do porzgdku moralnosci spolecznej’ (LE 15). Z tej przyczyny
Oswald von Nell-Breuning wyrazil opinie, ze wraz z Laborem
erercens nastgpilo zblizenie sie spolecznego nauczania Kosciola
do laboryzmu 20,

Zakonczenie

Brak intencji moralnej w dziedzinie ekonomicznej, spolecznej
i politycznej prowadzi nieuchronnie do form ucisku czlowieka
przez czlowieka (por. SRS 28). Jak podkresla Pawel VI, nadmierny
rozw6j materialny prowadzi w rzeczywistosci do niedorozwoju
moralnego 21, Z tego powodu nauczanie papieskie tak mocno akcen-
tuje koniecznos$¢ osobistego nawrocenia. Tego samego nawrocenia,
ktorego domagatl sie Jezus Chrystus, gloszgc przyblizenie sie kro-
lestwa Bozego. Tak wiec aspekty techniczne problemu nie wchodza
w zakres kompetencji Kosciola dlatego, ze postep i rozwoj ludzki
jako taki nie nalezg do istoty krélestwa Bozego.

Wszakze pozytywne znaczenie etyczne postepu i samego roz-
woju, wartosci stanowigce ich kolo napedowe oraz poszanowanie
transcendencji osoby ludzkiej, ktére one wyrazaja i ktéremu stuza,
wydaja konkretne swiadectwo o krélestwie Bozym obecnym po-
$réd ludzi, o czym przypomina encyklika Sollicitudo rei socialis
(nr 48), cytujac Sobér Watykanski II: , Jezeli krzewi¢ bedziemy
na ziemi w duchu Pana i wedle Jego zlecenia godnos$é ludzka,
wspollnote braterska i wolnos¢, to znaczy wszystkie dobra natury

20 Por. Der Wert der Arbeit und der Weg zur Gerechtigkeit. Enzyklika
«Uber die menschliche Arbeit» Papst Johannes Paulus II. Mit einem Kom-
mentar von O. von Nell-Breuning, Freiburg 1981, s. 120.

21 Por. PP 19; SRS 28, przyp. 51.
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oraz owoce naszej zapobiegliwosci, to odnajdziemy je potem na
nowo, ale oczyszczone ze wszystkiego brudu, rozswietlone i prze-
mienione, gdy Chrystus odda Ojcu wieczne i powszechne kroéle-
stwo (...). Na tej ziemi krélestwo obecne juz jest w tajemnicy”
(KDK 39).

Swoim zyciem, przepowiadaniem i calg swg dzialalnoscig pu-
bliczng Jezus glosil i urzeczywistnial ostateczny rok szabatowy,
w ktérym prawdziwy kult Bozy jawil sie jako nierozlgcznie zwia-
zany ze sprawiedliwoscig i milosierdziem okazywanym sobie wza-
jemnie przez ludzi. W Ewangelii o krélestwie ,sprawiedliwosc
Boza” objawia sie jako ostatnia krytyczna instancja ,,sprawiedli-
wosci miedzyludzkiej”. Przyszle krolestwo Boze staje sie obecne
juz wtedy, gdy wokol stolu mesjanskiego braterstwa gromadzg
sie biedni, cierpigcy i grzesznicy.

Nie konstytuujgc krolestwa Bozego, rozwo6j prawdziwie ludzki
jest mozliwy tylko wtedy, gdy wyplywa z nawrocenia i powrotu
do etycznych wymogow tego krolestwa. Gloszgc te wymogi i uka-
zujgc ich brak w okreslonej sytuacji zycia spolecznego, Kosciél
wypelnia swe zadanie ewangelizacyjne (SRS 48). Jego program,
cytowany w Sollicitudo rei socialis (nr 47), jest taki sam, jak glosil
Jezus w synagodze nazaretanskiej, stwierdzajgc, ze On jako Me-
sjasz przyszed!, ,,aby ubogim nies¢ dobrg nowine, wiezniom glosi¢
wolno$¢, a niewidomym przejrzenie; aby ucisnionych odsyla¢ wol-
nymi, aby obwolywa¢ rok taski od Pana” (por. Lk 4, 18n). W tym
Swietle Jan Pawel II wypowiada sie zwiezle: ,,Nauczanie i upow-
szechnianie nauki spolecznej wchodza w zakres ewangelizacyjnej
misji Kosciola” (SRS 41).

ttum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC
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