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O WIEKSZA SPRAWIEDLIWOSC W EKONOMII
I POLITYCE

Dzialalno$¢ gospodarcza jest wynikiem napiecia pomiedzy
pragnieniami i potrzebami ludzkimi a niedoborem i niedostoso-
waniem doébr materialnych, ktére mogg im odpowiadac¢. Czlowiek
moze zy¢ i samorealizowaé sig, tylko uzywajac licznych dobr;
przywlaszczajac je sobie, aby mu stuzyly, postuguje sie¢ nimi jak
wlasciciel, a co najmniej uzytkownik. Jednak dobra dostarczone
przez przyrode w stanie pierwotnym na ogé! nie nadajg sie do
uzytku jako takie; muszg by¢ przerobione, dostosowane do potrzeb
ludzkich. To praca wprowadza te przeobrazenia, a wspodlpraca
czlowieka z naturg jest podstawowa formag wejscia w posiadanie
i panowanie czlowieka nad przyrods.

Z drugiej strony dobra te, czy to w stanie naturalnym, czy
przemienione przez prace, nie wszedzie sa na tyle obfite, aby by¢
do dyspozycji wszystkich ludzi. W jakims$ miejscu jest ich wiele,
gdzie indziej za$ malo lub nie wystepujg wcale. Ogromna czes¢
ludzkosci nie osiagnela jeszcze poziomu minimum wzrostu. Mimo
to wspoélczesna cywilizacja przemystowa ukazuje sie calej ludz-
kosci, a specjalnie krajom uprzemyslowionym, jako zagrozenie
ich wlasnego zycia. Stad zasadnie moéwi sie dzisiaj o powaznym
kryzysie cywilizacji. Jednym z gléwnych elementéw tego kryzvsu
jest nadkonsumpcja krajow bogatych, ktére trwonig i marnotra-
wig zasoby naturalne — trudno, wolno, albo wcale nie podlegajace
regeneracji 1,

Cywilizacja dzisiejsza, przemyslowa, jest niewgtpliwie nasta-
wiona na szukanie coraz wiekszego zysku i rentownosci posuniete]
do ostatecznych granic. Ta cywilizacja gleboko materialistyczna
(mimo swej humanistycznej ideologii) ujawnia w skali miedzy-
narodowej, ze rzadzi nig jeszcze prawo dzungli. Indywidualizm
narodowy (partyjny) — w imie tzw. pseudoniezalezno$ci — wy-
raza calkowity brak skrupuléw w stosunku do innych, mniej

1 Ten stan rzeczy zauwaza jasno Jan Pawel II i apeluje do ludzkich
sumien o podejmowanie wszelkich prob zmiany tego stanu rzeczy: ,Tak
wige, jak w krajach bogatych istniejg nieréwnosci spoleczne az do granicy
nedzy, tak — réwnolegle — w krajach rozwinietych nierzadko widzi sie
przejawy egoizmu i wystawnego bogactwa, ktére budzi niepokdj i zgor-
szenie”. Sollicitudo rei socialis, nr 14.
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uprzywilejowanych narodéw (partii), i brak poszanowania wobec
przyrody, ktora jest traktowana jako obiekt grabiezy i uniwersal-
ny Smietnik. Zjawisko to obserwuje sig¢ dzisiaj w réznych ustro-
jach i systemach. Bywa bowiem tak, zZe ci, ktérzy oskarzajg inne
narody czy partie o liberalizm, sami uprawiajg go w swoich sto-
sunkach z resztg $wiata, bedgc zapatrzeni jedynie we wilasne
interesy i korzysci.

Te uwagi dostatecznie i wyraznie pokazujg, jak wielkie znacze-
nie polityczne majg cnoty sprawiedliwosci i umiaru w demokra-
tycznie rzadzonych spolecznosciach dobrobytu 2. Pojedynczy czlo-
wiek bowiem ze swojg gotowoscig zachowania umiaru pozostanie
bez wplywu, jesli stanowisko funkcjonariuszy, politykéw, przy-
wodcow partyjnych bedzie strukturalnie usztywnione, jesli pono-
szacy odpowiedzialno$¢ polityczna nie zdobedg sie na odwage prze-
ciwnatarcia przez madre ustawy i polecenia oraz apele do rozsgdku
i zrozumienia obywateli. Przyroda bowiem ma takze prawa, nie
jako ,przyroda sama w sobie”, ale jako s$rodowisko, w ktéorym
czlowiek ma sie realizowac.

1. Egocentryzm otwarcia na Swiat

Czlowiek, otwierajgc sie na $wiat, wchodzi tym samym na
drege swego przeznaczenia. Musi sam decydowa¢ o tym, w jakich
ckoliczno$ciach i jakim celom chce odda¢ swojg egzystencje. Sam
musi szuka¢ swego przeznaczenia, sam musi sobie uvswiadamiaé¢,
czego chce. I dlatego poszukuje w $wiecie jakiej$ powszechnej
i absolutnie wiazgcej orientacji. Jednak ani w $wiecie natury, ani
w spolecznosci nie znajduje ostatecznie wigZgcej normy postepo-
wania dla swego zycia, nigdzie nie napotyka takiej jednoznacznej
1 donioslej wartosci, ktérej moglby podporzqdkowac wszystkie
poszczegbine decyZJe swego zycia. Prowmoryczne i niepelne odpo-
wiedzi na pytanie o wlasne przeznaczenie nie dajg mu spokoju.
lecz zmuszaja do dalszego poszukiwania. Szukajgc ostatecznych
odpowiedzi na pytanie o sens swego przeznaczenia i bycia w swie-
cie, czlowiek niewagtpliwie otwiera sie i zdgza tym samym ku
gogu 3, Dlatego otwartos¢ na Swiat winna oznaczaé¢ otwartosé na

oga.

2 Por. ks. P. J. Sieg, Powsciggliwo$¢, umiarkowanie i praca a rozwdéj
ludéw, Krakow 1981, s. 20 nn.

3 Cziowiek poszukuje nieustannie odpowiedzi ,na glebokie tajemnice
ludzkiej egzystencji, ktére jak niegdys, tak i teraz poruszaja ludzkie serca:
jaka jest natura czlowieka, jaki jest sens i cel jego zycia, co jest dobrem,
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Moze sie jednak zdarzyé (obecnie coraz czesciej), ze ludzie
swojg droge przez $swiat do Boga niemal ciggle przerywajg. Urza-
dzajg sie w $wiecie i zapominajg o szukaniu Boga. Ludzkie zapo-
minanie o Bogu pochodzi nie tylko z wygodnictwa. Jego korzenie
tkwia o wiele glebiej, a mianowicie w egocentryzmie czlowieka.
Ludzie bowiem nie zyjg ustawicznie w postawie otwartosci na
swiat i Boga i cigglego wychodzenia poza siebie. Na co dzien daza
raczej do potwierdzenia sie i samorealizacji. Chcg pozyskaé¢ dla
siebie wszelkie bogactwa zycia. Dlatego roztropni muszg ¢wiczy¢
sie w umiarze.

Umiar taki jest ze wszech miar wskazany. Ludzie bowiem dazy
do potwierdzenia sie przez sukcesy, rozkoszuja sie uznaniem ze
strony innych, jesli tylko ma ono miejsce. Jakiekolwiek zadanie
czlowiek podejmuje, uwaza je za swojg sprawe i im bardziej
spala sie w jego sprawie, tym bardziej jednoczes$nie sam sie reali-
Zuje. Stad pochodzi dwuznaczno$¢ we wszelkim ludzkim postepo-
waniu. A kto prébuje uwolni¢ sie od siebie, popada tylko w zlu-
dzenie; wszedzie bowiem, gdziekolwiek sie znajdzie, zawsze wnosi
samego siebie.

Sam czlowiek nie zdota usunaé¢ sprzecznosci miedzy otwarto-
$cig na $Swiat i Boga a egocentryzmem, gdyz kazda pomyslna proba
w tym Kkierunku bylaby tylko nowym triumfem egocentryzmu.
Jednosé scalajgca w harmonijng calo$¢ napiecie miedzy egocen-
tryzmem a otwartosciag na swiat i Boga moze mie¢ swoje podsta-
wy tylko poza ,,ja”. Czlowiek musialby rzeczywiscie mie¢ swoj
osrodek poza sobg, aby moéc owg sprzecznos$¢ przezwyciezy¢. Ten
konflikt jest nie do rozwiklania silami samego czlowieka. Wszel-
kie wysilki, by rozezna¢ i ksztaltowaé¢ jednosé rzeczywistosci, aze-
by na tej drodze scali¢ ludzkie zycie, maja sens tylko pod warun-
kiem otwarcia sie na Transcendencje. Ukierunkowanie ludzkiego
dazenia do Boga jest zasadniczo poszukiwaniem kogos, kto by byt
poreczycielem tego poszukiwanego scalenia rzeczywistosci, jaka
czlowiek krok za krokiem realizuje dzieki duchowemu i technicz-
nemu panowaniu nad Swiatem. Skoro wylacznie Boég — jako
Stwdrca — jest poreczycielem jednosci swiata, jest On rdéwniez
poreczycielem ocalenia, nienaruszalnosci naszej egzystencji w swie-
cie, przezwyci¢zenia konfliktu miedzy egocentryzmem a otwarto-

a co grzechem, jakie jest Zrédlo i jaki cel cierpienia, na jakiej drodze
mozna osiggnaé prawdziwg szcze$liwos$é, czym jest smieré, sad i wymiar
sprawiedliwosSci po $mierci, czym wreszcie jest owa ostateczna i niewy-
slowiona tajemnica, ogarniajgca nasz byt, z ktorej bierzemy poczatek i ku
ktorej dazymy”. DRN 1.
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Sciag na Swiat. Zgodnosci ,,ja” z rzeczywistoscia mozna bowiem
doswiadczy¢ wylgcznie wychodzac od Boga 4.

Ludzkie ,,ja” nie zyje samo z siebie w prawdzie swego przezna-
czenia, ktore jest w stosunku do niego transcendentne, to znaczy
prowadzi zawsze poza ,,ja”. Sami nie potrafimy wyj$¢ poza siebie,
ale na tysigc sposobéw wdzierajgca sie w nas rzeczywistos¢ otwie-
ra nas wcigz od nowa na zycie. Sam Boég, ktéry wchodzi z nami
w kontakt przez rzeczy, wyprowadza nas poza nasze ,,ja”’ na Sciez-
ke naszego przeznaczenia °. To, co w naszym zyciu najlepsze, cze-
sto osiaggamy wbrew sobie, albo przynajmniej bez naszego wsp6i-
dzialania. Szereg takich wydarzen, przez ktére Bog prowadzi nas
poza nasze ,ja”, stanowi o bogactwie naszego zycia i ksztaltuje
jego dzieje.

Trzeba przy tym dodaé¢, iz czlowiek zylby zgodnie ze swoim
bezkresnym przeznaczeniem, gdyby ponad wszystko, co ziemskie,
ustawicznie zawierzal w sposéb ostateczny nieskonczonemu Bo-
gu, gdyby tak dobrodziejstwa, jak i doSwiadczenia na drodze swe-
go zycia przyjmowal od Boga z pokorng wdziecznoscig. W pogod-
nym zaufaniu do Boga korzystalby ze swiata, czulby sie zwiazany
miloscig z innymi ludzmi, na wszystko, co czyni, promieniowaltaby
jego radosé. Tak postepujgc, nie niweczylby swego ,,ja”’, lecz prze-
ciwnie, wyniostby je przez zycie z Boga. Takiego jednak zycia —
przynajmniej sami z siebie — nie prowadzimy, poniewaz sami
z siebie zyjemy tylko ze swego ,,ja”. Dopiero gdy sobie uswiado-
mimy, Ze nawet zaspokajanie najprostszych naszych potrzeb nie
jest samo przez sie oczywiste, nasze serce porusza sie do wdziecz-
nosci. Jakkolwiek nasze Zycie w sprzecznosci miedzy egocentryz-
mem i otwartoscig na swiat ginie — lub moze ging¢ — to jednak
dopiero po sSmierci mozemy ufnie oczekiwac takiego zycia, w kto-
rym samo ,,ja”’ zyje z Boga, a nie w napieciu z Nim i w przeci-
wienstwie do Jego dzialania w nas.

Nalezy jednak otwarcie powiedzie¢, ze tam, gdzie ,ja” staje
w opozycji do otwartosci na $wiat — a dzieje sie to z powodu
pozadania rzeczy $wiata — dochodzi do zamkniecia sie na Boga,
a tym samym na swoje ludzkie przeznaczenie. Napiecie miedzy
egocentryzmem i otwartoscig na $wiat powraca jako przeciwien-

4  Czlowiek, ktéory chce zrozumieé siebie do kofica — nie wedle jakich$
tylko doraznych, czesciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozor-
nych kryteriow i miar swojej witasnej istoty — musi ze swoim niepokojem,
niepewnos$cia, a takze staboscia i grzeszno$cig, ze swoim zyciem i $miercia,
przyblizyé sie do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejsé z samym sobg,
musi sobie przyswoié, zasymilowaé calg rzeczywistosé Wrcielenia i Odku-
pienia, aby siebie odnalezé”. Jan Pawel II, Redemptor hominis, nr 10.

3 Por. Jan Pawel II, Veritatis splendor, nr 22.
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stwo ludzkiej czasowos$ci i wiecznosci. Czasowos¢ czlowi’e’ka w'ska_l-
zuje na jego krazenie wokol samego siebie, na mozliwosc qdplema
sie tak od Boga, jak od bogactwa stworzonej rzeczywistosci. Po-
kazuje ona réwniez, jak nawet grzech zyje z otwartosci czlowieka
na $wiat i jak czlowiek — mimo grzechu — nadal zasilany jest

twérezym zyciem Boga €.
2. Mamy tylko jedng Ziemie

Ziemia jako miejsce do zamieszkania i eksploatacji jest ogra-
niczona. Nawet jeéli sie uda znacznie zwiekszy¢ $rodki zywnoScio-
we, odsunie sie tylko problem. Problem ekologiczny wywolany
jest przede wszystkim rozwojem przemyslowym. Anarchiczny
charakter tego rozwoju stanowi w naszych czasach powazine za-
grozenie dla przezycia ludzkosci. Ryzyko jest podwéjne. Po pierw-
sze, istnieje mozliwo§¢ wyczerpania sie — szybszego lub powol-
niejszego — zasobéw naturalnych z powodu niepohamowanego
marnotrawstwa towarzyszacego ich eksploatacji. Po drugie zas
przyspiesza sie¢ zanieczyszczenie Srodowiska i otoczenia natural-
nego.

Wszelkie zagrozenie jest oczywiScie zagrozeniem czlowieka,
nie moze on bowiem zy¢ inaczej niz tylko w symbiozie ze Srodo-
wiskiem, z ktéorego czerpie elementy niezbedne do swego istnie-
nia. I tak na przyklad zwieksza sie ilo§¢ odpadéw i zanieczyszczen
produkowanych przez nasza cywilizacje miejskg i przemystowa,
i to w takim tempie, ze nie tylko rozprzestrzeniajg sie szeroko,
ale nie moga byé¢ usuniete ani ponownie uzyte. Poza tym zas od
pewnego punktu nasycenia naturalne systemy regeneracji sg nie-
skuteczne i, co jest jeszcze powazniejsze, niszczone bezpowrotnie.
Tak bowiem stalo sie w przypadku zanieczyszczenia lub ,Smierci
biologicznej” niektorych rzek lub jezior 7.

6 ,Poniewaz przez grzech czlowiek odmawia podporzadkowania sie
Bogu, zburzeniu ulega rowniez jego wewnetrzna rownowaga, a w jego
wnetrzu wybuchaja sprzecznosci i konflikty. Zraniony w ten sposéb czlo-
wiek niejako nieuchronnie narusza tkanke laczaca go z innymi ludimi i ze
Swiatem stworzonym. Jest to prawo i fakt obiektywny, ktoéry potwierdza
si¢ bardzo czesto w psychologii i w zyciu duchowym czlowieka, jak row-
niez w rzeczywistosci zycia spolecznego, gdzie latwo mozna dostrzec skutki
i oznaki owego wewnetrznego nietadu”. Jan Pawel II, adhortacja apo-
stolska Reconciliatio et paenitentia, nr 15.

7 Na calym Swiecie zanieczyszcza sie wody w rzekach, jeziorach i mo-
anch, ginie w nich wiec roflinno$é i ryby. Obumieraja lasy, gina rosliny
i zwierzgta. Nawet budowle, ktére przetrwaly wieki, dzisiaj sie krusza,
bo nie potrafia oprzeé¢ sie¢ atmosferze skazonej przez przemystows cywili-
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Zanieczyszczenie jest jeszcze bardziej bezposrednie, jesli cho-
dzi o skazenie elementéw naturalnych, niezbednych do zycia, przez
produkty toksyczne, albo gdy ma sie do czynienia z dzialalnoscigy
ludzkg, ktéra moze by¢ niebezpieczna w ogodle dla zycia na ziemi.
Chodzi tu miedzy innymi o zanieczyszczenie powietrza atmosfe-
rycznego przez fabryki chemiczne, przez spaliny pojazdéw, przez
czynniki radioaktywne, zwigzane z eksplozjami nuklearnymi itd.
Problem ten pogarsza jeszcze fakt, ze potrzebny jest stosunkowo
dlugi czas, zanim s$rodki stosowane przeciwko zanieczyszczeniom
zaczng dawac realne efekty. W obliczu takiego ryzyka czlowiek
wspolczesny winien lepiej rozumieé¢, co to znaczy, ze ,,mamy tylko
jedng Ziemig”. Zyjac na planecie jak na statku zaopatrzonym
w ograniczone zapasy i delikatne urzadzenia, czlowiek winien wie-
dzie¢, ze jego przyszlo$¢ zalezy od tego, w jaki sposdb bedzie sie
nimi postugiwat 8.

Nie ulega watpliwosci, ze kultura $wiata uprzemyslowionego
jest przejawem niezaprzeczalnego postepu ludzkiego, jest decydu-
jacym etapem w historii ludzkosci. Postep ten jednak jest zara-
zony przez naduzycia liberalizmu, ktéry, jak wiekszos¢ bledow,
w jednostronny i wylagczny sposéb nadaje priorytet pewnym pra-
wom na niekorzy$¢ innych. Duch inicjatywy i przedsiebiorczosci
oddany zostal w sluzbe wiary w nieskonczony postep majacy zmie-
ni¢ swiat, lecz ten rozwdéj pojmuje sie jako uprawniony do korzy-
stania z ,,wolnosci nieograniczonej”’ (w rzeczywistosci jest to wol-
no$§¢ mocniejszego) i sprawowanej w sposob indywidualistyczny.

tad zysk uwazany jest za najwyzszy cel ekonomii, a kult docho-
dow, pienigdza sprawia, ze wszystko mierzy sie wartosciami han-
dlu, ceny, oplacalnosci . Wartosciom tym jest poddany calkowicie
postep naukowy i techniczny.

Powaznym problemem etycznym, zwigzanym z wykorzysty-
waniem bogactw naturalnych, jest nadkonsumpcja krajéw boga-
tych, ktére trwonig i marnotrawig zasoby naturalne — trudno,
wolno, albo wecale nie podlegajace regeneracji. W tym punkcie
ujawnia sie niesprawiedliwy charakter nieré6wnego rozwoju. Po-
wiedzenie: ,,Mamy tylko jedng Ziemie” dobrze wyraza swiadomos¢
jednoczesnie ograniczonosci zasobéw i koniecznos$ci bardziej racjo-
nalnego ich rozwoju, z wykluczeniem wszelkiego marnotrawstwa.

zacje naszego czasu. Por. ks. J. Grzeskowiak, Teologiczne przeslanki odpo-
wiedziaino$ci za srodowisko przyrodnicze, RTK 27 (1980) nr 6, s. 5-8.
8 Zob. Z. T. Wierzbicki, Miedzy kryzysem a katastrofa ekologiczng,

Warszawa 1989.
9 Zob. A. Czyzewski, Ochrona $rodowiska — rachunek strat i korzy$ci

spotecznych, Warszawa 1981.
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Jest to wskazanie na solidarno$¢ pomigdzy narodami bogatymi
i ubogimi, solidarnosé¢, ktora sie okazala jedynym rozwigzaniem
problemu krajéw nierozwinietych.

Do tego nalezy doda¢ i ten fakt, iz cywilizacja przemyslowa
rozrzuca swoje odpady w przyrodzie. Do pewnego poziomu te
odpady nie stanowig problemu. Obecnie jednak, kiedy bardzo
wzrasta ich ilo$é¢, a przede wszystkim kiedy czesto sg one toksycz-
ne (miedzy innymi odpady radioaktywne), powodujg zanieczyszcze-
nie s’rodowiska, czego pierwszg ofiarg jest czlowiek. Ten zwlaszcza
aspekt zajmuje opinie publiczna, mniej uczulong na glebokie przy-
czyny kryzysu, ktérych rozpoznanie mogloby sie okaza¢ bardziej
niepokojace, gdyz zakladaloby zastosowanie niepopularnej suro-
wej terapii — terapii ograniczajgcej.

Nastepstwem tego zanieczyszczenia jest niewatpliwie zniszcze-
nie naturalnego systemu regeneracji, ktory staje sie niezdolny do
wchloniecia odpadéw w zbyt wielkiej ilosci lub wigczenia ich do
ponownego obiegu w procesach naturalnych. Jest to moze naj-
wieksze niebezpieczenstwo bezposrednie, gdyz dotyczy dwéch ele-
mentéw najniezbedniejszych do Zycia: wody i powietrza. Przy
tym nalezy pamietaé, iz wszystkie decyzje w sprawie zanieczysz-
czen, ktére mozna podjg¢, mogg byé¢ skuteczne dopiero po uptywie
pewnego czasu; opoOznienie ich skutecznosci czyni wiec tym pil-
niejszg koniecznos$¢ podjecia decyziji.

Nalezy jednak zdawa¢ sobie doskonale sprawe z tego, ze chodzi
tu przede wszystkim o kryzys cywilizacji nastawionej na szukanie
coraz wiekszego zysku, rentownosci posunietej do ostatecznych
granic 1°, Ta cywilizacja gleboko materialistyczna (mimo swych
humanistycznych pretensji) ujawnia w skali miedzynarodowej,
ze rzadzi nig jeszcze prawo dzungli. Indywidualizm narodowy wy-
raza zupelny brak skrupuléw w stosunku do innych, mniej uprzy-
wilejowanych narodéw, i brak poszanowania wobec przyrody,
ktéra jest traktowana jako obiekt grabiezy i uniwersalny smietnik.

W gruncie rzeczy ta mentalnos$¢, odkryta u zrédetl niskiego roz-
woju gospodarczego, jest mentalnos$cig skrajnego liberalizmu
w skali globalnej, ktérego przejawy obserwuje sie w roznych
ustrojach i systemach. Historia bowiem i zwykla obserwacja co-
dziennego Zycia pouczajg nas dobitnie o tym, ze ci, ktérzy oskar-
zajg inne narody o liberalizm, sami uprawiajg go w swoich sto-
sunkach z reszta $wiata, holdujge wybujalemu nacjonalizmowi.

Chrzescijanie powinni by¢ szczegélnie zainteresowani tym pro-

10 Por. ks. J. Grzesica, Kryzys ekologiczny, ,,Communio” 3 {1983) nr 6,
s. 63.
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bilemem, poniewaz ich wiara stawia bardzo wyrazZne wymagania
w dziedzinie, ktora dotyka wartosSci etycznych i na ktérg rzuca
bezposredme Swiatlo Ewangelia. Nalezy przypomnie¢ ludziom, ze
sa powolani do tworzenia prawdziwej rodzmy, ze Wszyscy maja
{e same prawa, gdyz majg te samg godnos¢, i na koniec, ze misja
czlowieka w stosunku do przyrody nie moze by¢ pozostawiona
arbitralnej ocenie kazdego. Przyroda ma takze prawa, nie jako
,,przyroda sama w sobie”, ale jako Srodowisko, w ktérym czlowiek
ma sie realizowac 11,

Stwierdzenie, ze ,,ziemia nalezy do wszystkich”, ma oznaczac
solidarnos¢ w podziale i dystrybucji débr ekonomicznych. Tej
dystrybucji nie mozna rozpatrywa¢ na plaszczyznie wewnetrznej
kazdego kraju, ale przede wszystkim na plaszczyznie miedzynaro-
dowej. Zadal tego juz papiez Pawel VI, ukazujgc niegodziwosé¢
liberalizmu i nacjonalizmu w miedzynarodowych stosunkach han-
dlowych: ,Jesli wiec handel miedzynarodowy ma by¢ ludzki i go-
dziwy, to sprawiedliwos¢ spoleczna domaga sie przywrocenia przy-
najmniej pewnej stusznej rownosci warunkéw handlowych mie-
dzy partnerami” 12, Jesli tak sie nie dzieje, to narody biedne
pozostajg nadal biedne, podczas gdy bogate bogacg sie jeszcze
bardziej.

Powszechne i wspodlne przeznaczenie bogactw ziemi jest pra-
wem pierwotnym, gdyz jest wolg Boga. W rzeczywistoSci stwa-
rzajgc czlowieka, Bég przyznal mu uczestnictwo w swojej wiasnej
mocy i we wladaniu dobrami ziemi, ktérych jest Stwoérca. Czyniac
czlowieka na swdj obraz, uczynil go w pewien sposoéb swoim za-
stepcg wobec innych stworzen, dajgc mu udzial we wlasnej Opa-
trznosci. Jesli wiec Bog jest pierwszym Wilascicielem rzeczy, be-
dac przyczyng ich istnienia, czlowiek jest w pewnym sensie Jego
administratorem, a wiec wladza czlowieka nie jest absolutna. Moze
uzywaé¢ doébr natury, oddanych przez Boga do jego dyspozyciji,
tylko szanujgc wole Boga w stosunku do nich. Tylko wtedy dzia-
lanie czlowieka jest doskonale, kiedy wypelnia on swoje panowa-
nie nad swiatem na sposoéb Bozy. Porzgdek w $wiecie, w ktérym
2yja stworzenia, zalezy scisle od tego, czy czlowiek zaakceptuje
swoja nature jako bytu stworzonego.

1  Trzeba podjagé¢ ogromny wysitlek moralnej i gospodarczej odbudowy
krajow, ktére odeszly od humanizmu. Bardzo dlugo wypaczeniu ulegly
nawet najbardziej elementarne stosunki gospodarcze, a podstawowe cnoty
zwigzane z dziedzing zycia gospodarczego, takie jak prawdomdéwnosé, wia-
rvegodnoé$c¢ i pracowitosé, zostal, wykorzenione”. Jan Pawel II, Centesimus
annus, nr 27.

12 Populorum progressio, nr 6.

117



KS. PAWEL GORALCZYK

Uzywajac jednak débr natury, czlowiek nie zawsze szukal woli
Boga. Stwierdza sie bowiem dzisiaj z przerazeniem, w jak bardzo
marnotrawnej gospodarce zyliSmy i nadal zyjemy. ,Kapital geo-
logiczny” bowiem eksploatuje sie w sposéb nieodwracalny, tak
jakby byl on dany w ilosciach nieograniczonych. Dlatego tez na-
lezy jak najszybciej przedsiewzig¢ lub nakaza¢ pewne ogranicze-
nia w korzystaniu z niezbednych bogactw, wystepujac przeciwko
gospodarce ,,wzrostu” (rozwoju) za wszelkg cene. Gdy sig bowiem
rozwaza wazniejsze wypowiedzi dotyczgce ,granic rozwoju”,
stwierdza sie tym samym, iz jedyng szanse ludzkosci widzi sie
w konieczno$ci zmiany podstawowej miary wartosci, stosowanej
w naszej gospodarce, i przeobrazeniu samej naszej mentalnosci.
Wymagana jest nie tylko zmiana przekonan co do poszczegélnych
dziedzin zycia, lecz takze calkowicie nowe mySlenie.

Fundamentalne zadanie stojgce dzis przed czlowiekiem i chrze-
$cijaninem polega na tym, by nauczy¢ sie nowego myslenia pro-
wadzgcego do wrazliwej odpowiedzialnosci czlowieka, ktdrego
miejsce jest miedzy Bogiem a $wiatem, miedzy historig a przyrods.
Chodzi o to, aby panowal on nad stworzeniami w taki sposéb, by
nie wyrzadzal im zadnej szkody. Czlowiek moze uksztaltowac
swiat wedlug swego zamystu tylko wtedy, gdy przyjmie prawi-
dlowa miare. Dlatego nakazem chwili jest dzisiaj bardziej rato-
wanie istnienia ziemi niz jej eksploatowanie i wyzyskiwanie.

Kwestia ekologiczna nabrala dzisiaj tak ogromnego znaczenia,
ze odwoluje sie do odpowiedzialnosci wtasciwie wszystkich ludzi.
Istnieje wiec pilna potrzeba ksztaltowania postawy odpowiedzial-
nosci ekologicznej, gospodarczej, odpowiedzialnosci wobec siebie
samego, wobec innych i odpowiedzialnosci wobec srodowiska. Sza-
cunek okazany srodowisku naturalnemu — z zachowaniem odpo-
wiedniego umiaru w rozwoju gospodarczym — stanowi zawsze
wyraz uznania osoby ludzkiej. Dlatego wtlasnie kazdy czlowiek
winien w swym dzialaniu respektowac te osobowg godno$¢ drugie-
go 1 uznaé¢ jg w praktyce, gdyz swiat i jego przeksztalcenie sg
wewnetrznie skierowane ku dobru innych ludzi oraz ku dobru
przyszilej ludzkosci.

Chrzescijanstwo opowiada sie niewgtpliwie w calej pelni za
postepem, za rozwojem i za powinnoscig ksztaltowania i humani-
zowania Swiata, ale pod jednym warunkiem, Ze jego miarg jest
czlowiek, caly czlowiek 13. Mentalnos¢ czlowieka, ktora widzi sens

13 Znamienne sg w tym kontekscie slowa Jana Pawla II, ktoéry stwier-
dzil, ze w kazdym dzialaniu czlowieka winno chodzié , 0 rozwéj oséb, a nie
tylko mnozenie rzeczy, ktéorymi osoby mogsg sie postugiwaé”. Redemptor
hominis, nr 16.
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ludzkiego zycia jedynie w posiadaniu i konsumowaniu jak naj-
wiekszej ilosci dobr materialnych, musi by¢ zastgpiona postula-
tem nowej jakosci zycia ludzkiego. Lgczy sie z tym niewatpliwie
zagadnienie wlasciwej jakosci zycia, albowiem rozwdj czlowieka
i jego godnos$¢ nie polega jedynie na wzrastajgcej ciggle ilosci
posiadanych wartosci materialnych. Czlowiek wzrasta, staje sie
,kims” jedynie pod warunkiem, ze autentycznie szuka prawdy
i czyni dobro, ktére podnosi calego czlowieka i kaidego czlo-
wieka 4.

Solidarnosé wszystkich ludzi, oparta na fundamencie wiary
1 na powinnosci afirmacji godnosci czlowieka, zmusza wszystkich
iudzi do zachowania umiaru w konsumpcji, do ustalenia granic
wzrostu az do zaakceptowania fundamentalnych potrzeb i praw
innych ludzi, jak réwniez innych generacji. Ziemia ze wszystkim,
co si¢ na niej znajduje, stworzona zostala przez Boga dla wszyst-
kich ludzi. Stad tez wymaganiem sprawiedliwosci jest, aby dostep
do tych doébr mieli wszyscy ludzie i narody 5. Ze swej natury
i z woli Stworcy dobra stworzone nalezg do calej rodziny ludzkiej.
Skoro Ziemia jest wspolng wlasnoscig wszystkich ludzi oraz przy-
szlych pokolen, to wszyscy sa zobowigzani do takiego dzialania,
aby eksploatacja naturalnych bogactw Ziemi oraz szeroko pojete
uprzemystowienie, zapewniajgce czlowiekowi prace, rozwoj tech-
niki i kultury, przynosily korzysci wszystkim.

Srodowisko naturalne, ziemia, przyroda, kosmos sg wspélnym
domem i wspdlnym dobrem calej rodziny ludzkiej ¢, Na wspdlne
dobro sklada sie rowniez jakos¢ naszego Srodowiska, a wiec czyste
powietrze, zdrowa woda, nieskazony pokarm, cisza itd. Od jakosci
Srodowiska uzalezniona jest réwniez szansa rozwoju osoby ludz-
kiej i nowa jakos¢ zycia przedkladajgca ,kims by¢” nad ,,co$
mie¢”. A ta nowa tre$¢ jakosci zycia domaga sie takich waloréw
moralnych, jak: umiar, skromnos$¢, prostota zycia, a w szerszej
perspektywie: sprawiedliwos¢ spoteczna i solidarno$¢ miedzyludz-
ka. Stagd tez rodzi sie koniecznosé¢ stosowania pewnego rodzaju
ascezy ekologicznej i ekonomicznej, i to w wymiarze zaréwno
jednostki, jak i calych spoleczenstw. Asceza ta postuluje postawe
samokontroli, postawe, ktéra zdolna jest przeciwstawi¢ sie na-

14 Por. ks. J. Grzeskowiak, dz. cyt., s. 26.

15 Por. KDK 69.

18 Sobor Watykanski mocno podkres$la, ze dobro wspélne staje sie dzi$
coraz bardziej powszechne i pocigga za sobg prawa i obowigzki, dotyczace
calego rodzaju ludzkiego. Przez dobro wspélne rozumie on sume tych ,wa-
runkow zycia spolecznego, jakie badZ zrzeszeniom, badZ poszczegélnym
czlonkom spoleczenstwa pozwalaja osiaggnaé pelniej i latwiej wlasng do-
skonatosé”. KDK 26.

119



KS. PAWEL GORALCZYK

ciskowi potrzeb drugorzednych, takich jak np. oferta towarow
konsumpcy jnych, oraz wyrazi¢ sie w zwalczaniu wszelkiego mar-
notrawstwa i rozrzutnosci 17.

Asceza ekonomiczna jest wezwaniem dla wszystkich — ze
wzgledu na dobro calej rodziny ludzkiej. Jest wezwaniem do
skromnosci, umiaru i prostoty w zyciu. Jest apelem o rezygnacje
z luksusu, z wygody za wszelkg cene, z przyjemnosci przynosza-
cych zadowolenie sobie bez solidarnosci z innymi. Wezwania te
i apele, plynace ze zdrowego rozsgdku, wypowiadane przez Ko-
$cidl, a takze przez ludzi niewierzgcych, podyktowane sg przeko-
naniem, ze ciggle domaganie sie przez spoleczenstwo nowych
udogodnien i nowych luksuséw stanowi nie tylko zagrozenie dla
prawdziwego rozwoju osobowosci jednostki (preferencja ,mie¢”
nad ,,by¢”), lecz moze prowadzi¢ w konsekwencji do totalnej ka-
tastrofy catej ludzkosci.

3. Wladza w sluibie sprawiedliwosci i dobra wspélnego

Polityka nie moze by¢ wszystkim dla czlowieka. Samo prze-
znaczenie czlowieka zakre$la jej granice. Polityka nie moze nadac
sensu egzystencji i odpowiedzie¢ na najwyzsze ,,dlaczego” istnienia
iudzkiego, w ktorego stuzbie jednak pozostaje. Dla chrzescijanina
jego wlasna wiara czyni polityke wzgledng (ograniczong), jedno-
czesnie stawiajgc jg wysoko jako dzialalnos$¢ czysto ludzka.

Z drugiej jednak strony nalezy zauwazy¢, iz polityka jest naj-
wyzszym dzialaniem spolecznym, tym, w ktérym inne (rodzinne,
gospodarcze, kulturalne) znajdujg bezpieczenstwo, uporzgdkowanie
spoleczne i skutecznos¢. Jako domena zasadniczych decyzji spo-
lecznych, podejmowanych dla dobra wspdlnego i majgcych chro-
ni¢ i podnosi¢ na wyzszy stopien wszystkie inne dzialania, poli-
tyka wyraza w sposob uprzywilejowany spoleczny charakter ist-
nienia ludzkiego.

Kosciél nie jest swiatem, niemniej jest ustanowiony dla ludzi,

17 W zadnym wypadku nie wolno czlowiekowi fascynowaé sie jakims$
wycinkowym postepem, jeSli on pod innym wzgledem moze wyraznie szko-
dzi¢ ludzkoSci. Dlatego Jan Pawel II ostrzega: ,,Zdaje sie, ze jestesmy
coraz barc_iziej Swiadomi, iz eksploatacja ziemi, planety, na ktorej zyjemy,
d_oma_ga si¢ jakiego$ racjonalnego i uczciwego planowania.. Rozw6j cywi-
lizacji wspélczesnej domaga sie proporcjonalnego rozwoju moralnosci i etyki.
Tquzasem ten drugi zdaje sie, niestety, wciaz pozostawaé w tyle. Nie-
poko6j dotyczy zasadniczej i podstawowej sprawy: czy 6w postep, ktérego
autorem i sprawca jest cztowiek, czyni zycie ludzkie na ziemi pod kaidym
wggl'edemlsbardziej ludzkim, hardziej godnym czlowieka”. Redemptor ho-
minis, nr 15.
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dla ostatecznego zbawienia wszystkich ludzi. Chrzescijanie majg
byé¢ solg ziemi, a s0l ma znaczenie tylko przez rzecz, ktéra nia
nie jest, przez zywnosé, ktoéra trzeba ulepszy¢. Jesli Ewangelia jest
zaczynem, ktéry ma podnies¢ ,ciasto ludzkie”, to Kosciol, ktéry
jest uprzywilejowanym miejscem dzialania tego zaczynu, okresla
sie jako ,,stluzba swiatu”. Stad wiez lgczaca misje KosSciota z ziem-
skim dazeniem czlowieka do wiekszej sprawiedliwosci, do wiek-
szej miltosci, tgczy Scisle wiare i polityke. Bo polityka to kierowa-
nie dzialaniami spolecznymi dla wspoélnego dobra i dlatego jest
ona takze zwigzana z przyjsciem zbawienia chrzescijanskiego.
Z powodu jednosci istoty ludzkiej istniejg w jej dzialaniu spo-
lecznym jakby dwa aspekty: jeden — czysto ludzki i naturalny,
drugi — zasadniczo Bozy: wezwanie Boga do udzialu w. Jego zyciu.

W tym tez znaczeniu zbawienie chrzescijanskie ma tym bar-
dziej wymiar polityczny, ze z samej swej istoty zgda sprzeciwu
wobec alienujgcych czlowieka sytuacji niesprawiedliwosci i wszel-
kiego balwochwalstwa. To wlasnie w kontaktach ze Swiatem po-
ganskim ukazal sie polityczny wymiar chrzescijanstwa: odmowa
uwielbienia cesarza i oddawania mu czci boskiej oznaczala sprze-
ciw w stosunku do poglagddéw politycznych starozytnego pogan-
stwa i stala sie przyczyng przesladowan pierwszych chrzescijan.

Istnieje wiec jakby podwodjna struktura spoleczna istnienia
ludzkiego: na planie stosunku czlowieka do Boga oraz na planie
jego ziemskiej historii. Trzeba dobrze rozrézni¢ dwa poziomy
tego ,,uspolecznienia” cztowieka. Chodzi tu o poziom historii zba-
wienia, pojetej jako zbawienie Ludu Bozego w pochodzie ku ce-
lowi ostatecznemu, oraz poziom procesdw spolecznych panstwa
ziemskiego, wyznaczonych przez postep cywilizacji, i ich wzajem-
ne zastepowanie sie. Te dwa procesy, w ktoérych ujawnia sie ta
sama dgznos¢, muszg byc¢ dobrze rozréznione w obrebie lgczacych
je powigzan.

Rewolucja polityczna i przemystowa wprowadzila ludzkosé
w nowg faze historii, na droge wzrostu i rozwoju, ewolucji i po-
stepu, na droge szeroko otwartg ku nowej przysztosci, niemozli-
wej do przewidzenia, jeSli wychodzi sie z kategorii przeszlosci.
Przede wszystkim jednak czlowiek ma dzis swiadomos¢, ze nie
poirzebuje i$¢é za przeznaczeniem wynikajgcym z przesziosci; ze
sam powinien stworzy¢ przeznaczenie i sam je wybraé¢. Stad wy-
lania sie funkcja tworzenia 18,

18 Wéréd dziatan i postaw przeciwnych woli Bozej, dobru bliZniego
i wérod struktur, ktoére z nich powstaja — zdaniem Jana Pawta II — naj-
bardziej charakterystyczne zdajg sie byé dwie: ,z jednej strony wyljczna
zadza zysku, a z drugiej pragnienie wladzy z zamiarem narzucenia innym
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Powolanie czlowieka wymaga jego doskonalosci ziemskiej. Do-
skonalos¢ doczesna wymaga zycia w spoleczenstwie. Naturalna
za$ postacig doczesnego zycia spolecznego jest spolecznos¢ poli-
tyczna. Wspoélnota polityczna ma tylko jeden jedyny cel, a miano-
wicie dobro wspoélne 1%. Poniewaz wspédlnota polityczna powinna
zapewniaé swoim czlonkom konieczne warunki dobrobytu ziem-
skiego, ma ona na celu organizowanie i racjonalne uloZenie sto-
sunkow spotecznych pomiedzy wspdlnotg a obywatelami oraz oby-
wateli miedzy soba. Ten cel, specyficzny dla wspodlnoty politycz-
nej, na ktéorym opiera sie¢ jej prawo do stosowania wlasciwych
srodkOéw, rézni sie oczywiscie od celéw partykularnych kazdego
z jej czlonkow, réznych i czesto ze sobg sprzecznych. Tym celem
jest dobro, gdyz ono ma zapewni¢ rozkwit calosci organizmu spo-
lecznego. Nazywa sie je dobrem wspdlnym, aby zaznaczy¢ jego
charakter uniwersalny i jednoczacy 2°.

Nalezy jednak zawsze pamietaé, iz istota ludzka nalezy do
dwoch porzadkow, zaleznych wzajemnie od siebie. Jeden z nich,
podstawowy, wigzacy ja z Bogiem, drugi, podporzadkowany mu,
wigze osoby ludzkie miedzy sobg i stanowi porzadek spoleczny.
Pierwszy dotyczy calosci osoby ludzkiej w jej najglebszym zna-
czeniu, drugi dotyczy spolecznego aspektu jej bytu, o tyle miano-
wicie, o ile osoba stanowi czastke spoleczenstwa, do ktérego musi
naleze¢, aby osiagng¢ swg doskonalos¢ ziemska, warunek doskona-
lo$ci najwyzszej.

Dobru wspélnemu przystuguje priorytet w stosunku do dobr
prywatnych, ale nie w sposob absolutny. Osoba ludzka, jesli sie
ja ujmuje w jej zwiazku z celem transcendentnym, korzysta
z priorytetu prawa w stosunku do porzadku spolecznego, zreszta
ze wzgledu na swg godnos$¢ nie moze nigdy byé traktowana jako
srodek. Jej celem nie jest calkowite pozostawanie w stuzbie in-
nych, lecz doskonalenie sie w swym przeznaczeniu, ktérym jest
zjednoczenie z Bogiem poprzez milos¢é innych ludzi. Jednakze,

wlasnej woli. Do kazdej z tych postaw mozna dodaé dla lepszego ich
scharakteryzowania wyrazenie: «za wszelkg cene». Innymi slowy, stoimy
wobec absolutyzacji postaw ludzkich ze wszystkimi mozliwymi nastep-
stwami”. Sollicitudo rei socialis, nr 37.

19 Dobro wspélne dotyczy calego czlowieka, zaréwno jego potrzeb du-
chowych, jak i cielesnych. Dobro wspélne nie moze byé rozumiane w duchu
ma'gerializmu czy ekonomizmu, lecz w duchu personalistycznym. Stad w
mys$l Soboru Watykanskiego II ,porzadek spoleczny i jego rozwoéj winien
by¢ nastawiony na dobro oséb, poniewaz od ich porzadku winien byé
uzalezniony porzadek rzeczy, a nie na odwré6t”. KDK 26.

1;% Por. J. Nagérny, Posltannictwo chrzescijan w $wiecie, Lublin 1997,
s. n,
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chociaz jej warto$¢ sama w sobie przekracza swiat spraw spo-
lecznych i politycznych, sg to wartosci dla niej niezbedne. Jest ona
zwigzana ze Swiatem przez gleboka potrzebe znalezienia swego
rozwoju ziemskiego, ktory dokonuje sie tylko w swiecie.

Wielkg wage ma wlasciwa ocena dobra wspo6lnego, od niej bo-
wiem zalezy idea wsp6lnoty politycznej, stanowigcej cel dobra
wspoélnego 21. Jes§li uwaza sie ten cel za absolut, ktéry ma podpo-
rzgdkowa¢ sobie wszystkie dobra osobiste, dochodzi si¢ do typu
panstwa negujgcego nienaruszalne prawa oséb, w miejsce ktérych
podstawia ono samo siebie, przejmujac poszczegdlne ich dobra.
Przeciwnie za§, jesli ten cel jest zbyt obnizony, powstaje panstwo
typu liberalistycznego, ktére pozwala osobom dziala¢ anarchistycz-
nie dla zdobycia débr, przeciwdzialajgc tylko w wypadkach skraj-
nych. Stuzba polityczna nie ma uszczeSliwia¢ obywateli wbrew
ich woli lub bez nich, ale pomaga¢ im, stwarzajgc optymalne wa-
runki wspolnotowe, ma takze lgczyc¢ wysitki wszystkich, aby kazdy
latwiej dochodzil do celu.

Naduzyciem wladzy jest wiec, gdy ten, kto jg posiada, rzgdzi
dla wlasnej korzysci, dobra jednej klasy lub mniejszosci, przeciw
dobru wspélnemu. Konsekwencje takiej sytuacji sg powazne.
Wiladzy bowiem, ktora stala sie moralnie nielegalna, nie ma.
Miejsce jest wolne i moze by¢ zajete przez tych, ktéorzy bedg
w stanie jg wykona¢. Mozliwos¢ nielegalnosci wladzy stawia, jako
powazny, problem buntu, Dramat, ktéry powstaje w okoliczno-
Sciach buntu (rewolucji), rodzi sie wtedy, gdy wtadza nadvzywa
swojej uprzywilejowanej pozycji lub gdy jest w rekach uciska-
jacej mniejszosci, ktéra uzywa przemocy w kierunku przeciwnym
niz wymaga tego dobro wspoélne i przestrzeganie sprawiedliwosci.
Jesli nie ma autorytetu zewnetrznego, u ktérego mozna upominac
si¢ o swoje prawa, staje sie jasne, ze uzycie sily przez uciskanych
jest jedynym rozwigzaniem, jakie pozostaje, ale jest to zawsze
rozwigzanie niepewne i moralnie watpliwe 22,

Nalezy jednak zdawac sobie sprawe z tego, iz mimo apolitycz-
nosci Chrystusa, ktory nastawiony jest na spelnienie krélestwa
Bozego, mimo zasadniczego podzialu na dziedzine Boga i na dzie-
dzine cesarza, mimo uznania swieckosci Swiata, Ewangelia doty-
czy polityki, gdyz zwraca sie do czlowieka jako takiego; i dlatego

21 Por. KKK, nr 1907, 1908, 1909.

22 W teologicznym znaczeniu tego stowa tyrania (w sensie ucizku) ma
miejsce wtedy, kiedy prawa osoby sg powaznie zachwiane w sposob nie
budzacy watpliwosci i dilugotrwale, a dobro wspélne jest niebezpiecznie
zagrozone. Por. Populorum progressio, nr 31.
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takze, ze podwodjne przykazanie milosci Boga i blizniego, ktoére
formuluje, powinno przepoi¢ calg dzialalno$¢ czlowieka. Istnieje
wiec chrzescijanska, albo ewangeliczna, moralno$¢ polityczna,
a chrzescijanin, ktéry rozwija dzialalno$¢ polityczng, musi opie-
rac sie na niej, w przeciwnym bowiem razie przestanie by¢ wierny
przykazaniu boskiemu. Z tego stwierdzenia wynikaja blizsze impli-
kacje:

Chrzescijanska moralnos¢ polityczna musi sie opiera¢ przede
wszystkim na postuszenstwie wobec przykazania boskiego; znaczy
to, ze przywodcy panstwa i obywatele powinni poddawa¢ sie
w swej dzialalnosci wezwaniu, jakie rzuca im Slowo Boze. Chrze-
$cijanska moralnos$¢ polityczna musi takze zdawaé¢ sobie w pelni
sprawe ze swych motywdéw: znaczy to, Zze nalezy rozwija¢ ja
w teorii i w praktyce, opierajac sie wyraznie na Ewangelii, a nie
tylko na ideale humanistycznym. Nalezy réwniez podkresli¢ zna-
czenie, jakie przywigzuje Stowo Boze do polityki. Zespol spraw
politycznych jest bowiem doskonalym terenem odbioru przy-
kazania boskiego. Je$li istnieje jaka$§ dziedzina, gdzie konkretna
postawa czlowieka wobec niego — pozytywna czy negatywna —
pociaga za sobg decydujace konsekwencje, to dziedzing tg jest
wlasnie polityka.

Rzeczywistos¢ polityczna jest twarda, czesto przypomina dzikie
okrucienstwo dzungli 23, Wewnatrz panstwa, podobnie jak i w sto-
sunkach miedzynarodowych, toczy sie nieustanna walka o wladze,
a uzywane w tym celu $rodki ocenia sie nie z punktu widzenia
moralnosci, lecz z punktu widzenia skutecznos$ci. Do srodkéw tych
naleza: klamstwo, pienigdze, oszczerstwo, zniestawienie, zdrada,
morderstwo itd. Technika nowoczesna zwieksza zawrotnie mozli-
wosci popelnienia zbrodni. W dziedzinie polityki wewnetrznej
toczy sie zaciekle wspolzawodnictwo o stanowiska panstwowe,
szczegblnie te najwyzsze; podobnie jak w sprawach gospodarczych,
uczucie litosci jest tu czyms$ absolutnie nieznanym; celem dziala-
nia jest usuniecie tego, kto zajmuje wymarzone miejsce. W dzie-
dzinie za$ polityki zagranicznej dochodzi do nieustannych staré¢
w dazeniu do hegemonii opierajacej sie na potedze wojskowej,
a takze na posiadaniu najbardziej nowoczesnej broni.

Taki czarny scenariusz nie musi sie realizowaé. Jedng z cnét,
ktéra hamuje dyktatorskie zapedy politykéw i ktéra wnosi takze

23 W sytuacji, w ktorej nie istnieje zadna ostateczna prawda, bedaca
przewodnikiem dla dzialalno$ci politycznej i nadajaca jej kierunek, latwo
o instrumentalizacje idei i przekonan dla celéw, jakie stawia sobie wla-
dza. Historia uczy, ze demokracja bez wartosci latwo sie przemienia w
jawny lub zakamuflowany totalitaryzm’”. Centesimus annus, nr 46.
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moment ciepla i zaufania w polityke, jest cnota umiaru. W ocenie
sytuacji, w decyzji i w wykonaniu umiar winien towarzyszy¢
ostroznosci. Cnota ta nie cieszy sie za naszych czaséw wielkim
uznaniem. Uwaza sie, ze ostroznos¢ stanowi odpowiednik konser-
watyzmu, lenistwa umyslowego, braku wyobrazni i jest wygodng
wymowksg dla bezczynnosci. W istocie, bedgc synonimem catkiem
odmiennego postepowania, staje sie ona nieodstepng towarzyszkg
energii, meskosci, wyobrazni, odwagi, szczegélnie blyskotliwej
inteligencji. Zaletom tym przynosi wyczucie przeszkod, niebezpie-
czenstw, ukrytych zamiaré6w innych oraz umiejetnos¢ przystoso-
wania sie do okolicznosci i do najbardziej nieoczekiwanych wy-
darzen.

Taki jest zasadniczy sens ostroznosci ewangelicznej, ktérg po-
leca nam przykazanie boskie, wspominajgce o ostroznosci weza.
.Ktéz jest tym slugg wiernym i roztropnym (albo ostroznym),
ktérego pan ustanowil nad swoja stuzbg?” (Mt 24, 45) — zapytuje
Chrystus na poczgtku przypowiesci o rzgdcy wiernym i roztrop-
nym, ktoérego daje nam za przyklad. W przypowiesci o dziesieciu
pannach kaze nam nasladowa¢ owych pie¢ panien roztropnych
(ostroznych i umiarkowanych). Pozbawiona wszelkich skrupuléw
przebieglosé roztropnego rzadcy w przypowiesci staje sig, w pew-
nym paradoksalnym sensie, wzorem dla nas, pod warunkiem oczy-
wiscie, zZe nie bedziemy nasladowaé¢ jego niemoralnego uczynku.
Chodzi jednak o to, by wykaza¢ sie w postepowaniu réwnie by-
stra, jak on, ale zgodng z Ewangelig, inteligencjg (Lk 16, 1-13).

Ostroznos¢ i zarazem umiar polityczny, wierny duchowi ewan-
gelicznemu, bedzie jednoczesnie czujnoscig zwracajgca uwage na
niebezpieczenstwa podminowanego terenu i dazZeniem do coraz
wiekszej milosci i wiekszego pokoju. W obecnym wyscigu zbrojen
atomowych nie zgodzi sie na przyklad na koncepcje budzenia
wzajemnego leku za pomocg broni stuzgcej do odstraszania, gdyz
plan taki zawiera sprzeczno$ci i niesie przerazajace niebezpie-
czenstwa, ani tez na rozbrojenie jednostronne, ktére moze pozo-
stawi¢ wolng reke przeciwnikowi bez skrupuléw w jego dgzeniu
do stosowania szantazu. Zmierza¢ natomiast bedzie do stopniowe-
go utwierdzania warunkéw pokojowych, ktére zmienig catkowicie
zaloZzenia problemu. Wyrazajgc gotowos¢ do podjecia szczerego
dialogu i szczerej wspodipracy, domagaé¢ sie bedzie stanowczo owej
szczeroSci i zachowa catkowitg trzezwos¢ przy rozpatrywaniu kon-
kretnych konsekwencji takiego postepowania.

Nie osiggniemy trzezwosci politycznej i ostroznosci politycznej
bez pomocy zdrowego rozsgdku wyzszego rzedu. Co prawda, nie
przynosi on nam koniecznej przenikliwosci, szerokiego zakresu
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wiedzy, wytrwaloéci w pracy ami odwagi, ale bez niego wszystkie
te zalety nie pozwolg nam prowadzi¢ dobrej polityki. Stanowi on
podstawows, nieodzowng zalete przywoédcey, a tym bardziej meza
stanu. Madrosé ludowa, ktéra wyciska pietno na semantyce, na-
zwala nie bez racji te wlasciwosé ,,zdrowym rozsadkiem”.

Ewangelia uczy politykéw i wszystkich ludzi zdrowego rozsad-
ku. Ewangeliczne przypowiesci o skarbie i perle (Mt 13, 44-46),
o pannach roztropnych i nierozsagdnych (Mt 25, 1-13) i tyle innych
sg pod tym wzgledem znamienne. Sam Chrystus sklada dowody
zdrowego rozsagdku, ktéry pozwala Mu wyjs¢ zwyciesko ze wszyst-
kich wrogich atakéw. Zaréwno w postepowaniu, jak i w naukach
Apostoldw, zaleta ta wystepuje w wysokim stopniu. Zdrowy roz-
sadek, ktdrego nas uczg, nie daje sie oczywiscie wymierzy¢ jaka$
miarg ludzkg, bo jego celem sg wartosci ujawnione przez Slowo
Boze. Nikt jednak nie ma prawa przywlaszcza¢ sobie Slowa Bo-
zego. Jest ono bowiem naszym sedzig. Wszelkie nasze usilowania,
by wprowadza¢ je w czyn, pozostang zawsze, mimo najlepszej
woli, fragmentaryczne, a nawet stronnicze.

Tak samo nalezy stwierdzi¢, ze Ewangelia nie zawiera recept,
ktéore mozna by stosowaé¢ automatycznie w réznych sytuacjach,
lecz zwraca sie do sumienia czlowieka odpowiedzialnego. Czlo-
wiek jest jednak osobg obdarzong ograniczong inteligencja i nie
potrafi uchwyci¢ wszystkich wgtkow rzeczywistosci, gdzie pro-
blemy polityczne 83 czesto niezmiernie skomplikowane. Poza tym
istota ludzka, nawet najbardziej pracowita, nie moze rozwijac
wszechstronnej dzialalnosci; podczas gdy dziala skutecznie w pew-
nej dziedzinie, gdzie indziej sytuacja moze ulec takiemu pogorsze-
niu, iz zagraza katastrofs. Zdanie sobie sprawy z tych ograniczen
winno natchnag¢ skromnoscig i umiarem przywoédce politycznego
i obywatela. Nawet wtedy, gdy jesteSmy gleboko przekonani, ze
decyzja nasza jest sluszna, czyz mamy jakgkolwiek gwarancije, iz
nie pomyliliSmy si¢? Ten, kto upieralby sie mimo wszystko przy
zajetym stanowisku, dalby tylko dowdd zarozumialosci i naiwno-
sci. Decyzja polityczna, ktérag powzieliSmy, moze byé¢ dobra, lecz
jest rzeczg bardzo prawdopodobng, ze inne rozstrzygniecia bylyby
rownie wartosciowe.

Umiar, skromnos¢ i ostroznos¢ w dziatalnosci politycznej chro-
nia dane spoteczenstwa przed dwoma groznymi biegunami: anar-
chig, ktéra jest zaprzeczeniem dzialalnosci politycznej, oraz przed
dyktaturg i totalitaryzmem, ktére zabijaja jakikolwiek pluralizm,
by zapewni¢ panowanie wladzy wykluczajgcej najmniejszy sprze-
ciw. Anarchia uniemozliwia wspodlne zycie. Spoleczno$é¢, gdzie kaz-
dy z cztonkéw chcialby robié¢, co mu sie zywnie podoba, rozpadiaby
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sie szybko lub przemienilaby sie w pieklo. Zresztg gdyby w hi-
storii ludzkosci panowala anarchia, nie mielibySmy ani drég, ani
doméw, ani samochodéw, ani wspdlnot politycznych.

Polityka jest zaprzeczeniem anarchii, bo dazy do organizowa-
nia wspoélistnienia ludzi. Tam gdzie powstaje organizacja, istniec¢
musi porzgdek, a wiec podziat na tych, ktérzy wydaja rozkazy,
i na tych, ktérzy ich stuchajg. Tego wymaga zdrowy rozsadek.
Tego wymaga takze Slowo Boze, ktére moéwi z naciskiem o po-
sluszenstwie wtadzy politycznej, spelniajgcej poprawnie swe funk-
cje. Chrzescijanin musi wiec przeciwstawiaé¢ sie swym postepowa-
niem anarchii. Jako przywoddca polityczny bedzie pamietal, wy-
dajac rozkazy, o obowigzku pracy na rzecz wspoélnoty i o postu-
szenstwie wobec Boga, ktoremu bedzie musial zda¢ sprawe. Jako
zwykly obywatel nie zapomni, spelniajac rozkazy, o obowiagzku
przyznania pierwszenstwa przykazaniu boskiemu zawsze wtedy,
gdy zarysujg sie sprzecznosci miedzy nim a nakazami ludzkimi 4.

W przeciwienstwie do anarchii, dyktatura i totalitaryzm cha-
rakteryzujg sie przerostem rozkazodawstwa. Mozna wiec prze-
analizowa¢ obydwie formy wspélnie. Oba te systemy naruszajg
prawa cztowieka w licznych dziedzinach i odmawiajg podporzad-
kowania sie normom Slowa Bozego; oba odnoszg sie do ludzi jak
do niewolnikéw i robotéw; oba sprowadzajg ich do roli przedmio-
tow, a nie obywateli. Gl6wna rdznica miedzy nimi polega na tym,
ze totalitaryzm jest dyktaturg wszechobecna, ujetg w formie
sztywnego systemu, ktéry zamyka calg zbiorowosé w wiezieniu
o rozmiarach terytorium podlegajacego jego wiladzy.

O ile dyktature spotykamy we wszystkich epokach, o tyle to-
talitaryzm rozwingl sie dopiero za naszych czaséw; przedtem bo-
wiem wiladza polityczna nie dysponowala srodkami technicznymi,
umozliwiajagcymi w pelni opanowanie mas. Mimo ze ustroje tota-
litarne posiadajg takze pewne cechy dodatnie, ktérych nie mozna
poming¢ milczeniem, jesli istniejg naprawde, to jednak nigdy nie
podkreslimy dos¢ faktu, ze system ten ma sam w sobie charakter
patologiczny. Pojawienie sie totalitaryzmu réwna sie zniszczeniu
w kazdym czlowieku odpowiedzialnego i czynnego obywatela, na
ktérym wspiera sie wszelka demokracja. System ten opanowuje

24 Wypowiada to mocno i jednoznacznie Jan XXIII: , Wiadzy rozkazy-
wania domaga sie porzadek duchowy i wywodzi sie ona od Boga. Jesli
wiec sprawujgcy wladze w panstwie wydajg prawa lub nakazujg co$
whrew temu porzadkowi, a tym samym wbrew woli Bozej, to ani ustanowione
w ten sposéb prawa, ani udzielone kompetencje nie zobowigzujg obywateli,
gdyz nalezy bardziej stucha¢ Boga anizeli ludzi (Dz 5, 29). Wtedy w rze-
czywistosci konczy sie wladza, a zaczyna sie potworne bezprawie” Pacem
in terris, nr 51.
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czlowieka nie od zewnatrz, ale od wewnatrz, zmuszajgc go do zre-
zygnowania zaréwno z wolnosci negatywnej i obronnej, jak i z wol-
nosci pozytywnej i konstruktywnej 2s.

Przeciwstawiajgc sie dyktaturze i totalitaryzmowi wszelkimi
dozwolonymi $rodkami — lgcznie z ofiarg wlasnego zycia — i zgod-
nie z nakazami Slowa Bozego, chrzescijanin broni czlowieka przed
samozniszczeniem. Trzeba — i to jest wazne — zapobiega¢ przy-
czynom sprzyjajacym powstaniu tych systemoéw (gléwnie nedzy
mas wykorzystywanych przez pozbawiong rozsgdku i egoistyczng
mniejszos¢), ktére mnozg sie na naszych oczach. Nalezy wiec dg-
zy¢ do stworzenia ducha i struktur dynamicznych wspélnoty po-
litycznej, ktora zmierza¢ bedzie do zapewnienia postepu osobistego
swym czlonkom.

Wskazania powyzsze sg wazne dla wszystkich epok i wszyst-
kich krajow. Nalezy wiec prowadzi¢ polityke ufnosci, umiaru,
a nie polityke Machiavellego. Polityka realistyczna musi si¢ opie-
ra¢ na normie ewangelicznej o konkretnej milosci blizniego. Po-
lityka ta musi zapewni¢ uczestnictwo w dialogu i wspolprace, aby
chrzescijanie mogli pozosta¢ wierni swej roli prorokéw. Winna
ona rowniez stosowaé¢ zasade milosci zaré6wno w stosunkach we-
wnetrznych wspélnoty, jak i w stosunkach miedzynarodowych.
Polityka gospodarcza i spoleczna powinna sie opiera¢ na solidar-
nosci, ktora bedzie uznawala podstawowe prawa wszelkiej istoty
ludzkiej bez zadnego rozréznienia. Wladza polityczna, bedgca tym
samym w stuzbie Boga i wspélnoty bedzie spelnia¢ funkcje mi-
nistra Boga i przed Nim rowniez bedzie odpowiedzialna.

Nakazy te, do ktérych sprowadza sie ewangeliczna moralnos¢
polityczna zmierzajg w istocie do urzeczywistnienia jedynego za-
sadniczego przykazania milosci blizniego jak siebie samego, two-
rzgcego nierozerwalng calos¢ z przykazaniem milosci Boga. Daze-
nie do zachowania wiernosci temu przykazaniu winno by¢ moto-
rem akcji politycznej, jak w ogdle wszelkiej dzialalnosci bez wzgle-
du na to, gdzie i kiedy sie jg podejmie. Wszystkie inne wskazania
sg tylko punktami orientacy jnymi, umozliwiajagcymi wprowadzenie
g0 W zZycie.

Czy jednak polityka milosci, unikania przemocy, polityka umia-
ru i sprawiedliwosci nie jest po prostu fikcja mimo wszystkich
wysitkéw, by dostosowaé¢ jg do twardych warunkéw ,,dzungli”?
Polityczne zrealizowanie wartosci ludzkich, ktére sg rownoczesnie
wartosciami ewangelicznymi, nie spelni sie z koniecznosci w naj-

25 Na temat panstwa jako podmiotu przemocy zob. J. Majka, Etyka
spoteczna i polityczna, Warszawa 1993, s. 254-257.
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blizszej przyszlosci. Historia uczy nas o powolnym biegu rzeczy,
ktéry jest nieunikniong konsekwencjg uporu ludzkiego, rozleniwio-
nej inteligencji, popelmianych grzechow 26, Chrzescijanin wie, ze
musi dazy¢ odwaznie do przeciwstawiania sie jej, wnoszgc do
wspoélnej budowy swa cegietke, ktérg przygotowal wlasnymi srod-
kami. Polityka musi by¢ dlugofalowa.

Istnieje jeden bezwzgledny warunek. Polityka opierajaca sie
na Ewangelii musi by¢, aby przynies¢ owoce, prawdziwa zaré6wno
w swych celach, jak i w uzywanych przez siebie srodkach; poza
tym muszg przygotowa¢ jg i wykonywaé¢ ludzie kompetentni.
Prawdziwi chrzescijanie, ktérzy wiedzg, ze muszg zy¢ Ewangelig
przez cale zycie i usilujg urzeczywistnia¢ jg w dzialalnosci poli-
tycznej, nie sg bardzo liczni w naszych czasach. Wielu z nich
zdaje sobie sprawe, jak chwiejne sg ich wiara, odwaga, bezintere-
sownos$¢ itd. A mimo to nalezy wierzy¢ w milo$¢. Trzeba wierzy¢,
iz pod naszym wplywem $wiat stanie sie bardziej braterski. Trze-
ba wierzyé¢, ze dzialalnos¢ polityczna moze rzeczywiscie opiera¢ sie
na Ewangelii 27. Chrzescijanin stawia na milos¢, gdyz Chrystus
pierwszy na nig postawil. Jest pewien, ze sie nie myli, i w prze-
konaniu tym nie zachwieje sie nawet twedy, gdy konkretne rezul-
taty, jakie osiggngl w czasie zycia, nie zawsze bedsg odpowiadac
oczekiwaniom.

26 Jan Pawel II z glebokim rozczarowaniem przedstawia ogrom plag,
jakie dreczg wspoéiczesny $wiat i ktérym nie sg w stanie zaradzié ani po-
szezegdlne panstwa, ani nawet ich bloki, bo ,,Zach6d wydaje sie popadaé
w forme wzrastajgcej i egoistycznej izolacji, a Wschéd ze swej strony
wydaje sie, dla watpliwych powoddéw, zaniedbywaé obowigzek wspoélpracy
w ulzeniu nedzy ludow,; stajemy zatem nie tylko wobec zdrady stusznych
oczekiwan ludzkos$ci, co grozi nieprzewidzianymi skutkami, ale wobec praw-
dziwej ucieczki od moralnego obowiagzku”. Sollicitudo rei socialis, nr 23.

27 Por. P. Géralczyk, Problemy moralne wtadzy politycznej, ,,Commu-
nio” 4 (1984) nr 3, s. 61-69.
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