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MORALNOSC CNOT CZY MORALNOSC
OBOWIAZKOW?

Nie da sie zaprzeczy¢, ze niektérzy moralisci katoliccy — sta-
nowigcy poczatkowo nic nie znaczgcg mniejszos¢ — neguja istnie-
nie ,,absolutnych norm moralnych”, czyli tego, ze s3 pewne czyny
zawsze i we wszystkich okolicznosciach niemoralne, jak choéby
przerywanie cigzy. Kryzys ten ma swojg historie: w sposéb bez-
posredni wigze sie z legalistyczna moralnoscig podrecznikdéw, roz-
wijang od poczatku XVII wieku, kiedy to wolalo sie mowié¢ glow-
nie o przykazaniach i grzechach, laska zas i cnoty pojawialy sie
tylko ogdélnikowo jako pomoce w wypeinianiu prawa pojmowanego
jako zalecenie czysto zewnetrzne. Ta wlasnie moralnos¢ przykazan
i ,minimoéw” uwazala sie jednak za wierng nauce Magisterium
Kosciola, i to az do czasdéw posoborowych: trzymala sie bowiem
zawsze nauki Kosciola, chociaz podawala jg tylko okazyjnie i to
postugujac sie malo solidnymi argumentami ze wzgledu na wlasne
braki metafizyczno-teologiczne. W dobie posoborowej spadkobiercy
tej teologii podrecznikowej i niewolnicy schematu moralnosci
obowigzkéw — to znaczy konsekwencjalizmu i proporcjonalizmu
oraz moralnosci teologicznej, czyli odnowionej — porzucili swg
dawng wiernosc¢ i od roku 1968 zaczeli negowaé — wbrew Magi-
sterium — istnienie absolutnych norm moralnych. Jednak ta ,no-
wa moralnos$¢ legalistyczna i minimalna” — czy da sie bowiem
zaprzeczy¢, ze ta wlasnie moralnosé gotowa jest dopusci¢, postu-
gujac sie pulapksg racji proporcjonalnej, eutanazje i aborcje? —
nie jest moralnoscig katolicka, jakiej zyczyl sobie Sobér Watykan-
ski II, podkreslajacy tak donosnie powszechne powolanie do swie-
tosci: a wigec moralnoscig nasycong mocno Pismem $wietym i za-
razem zdolng do wydawania owocéw $wietosci dla zycia Swiata 1.

Moralnos$é chrzescijanska nie jest z pewnoscig moralnoscia
nakazéw, zobowigzan i miniméw. Jest moralnoscia cnét i najwyz-
szego imperatywu milosci, ktéra sie ujawnia konkretnie w inicja-
tywach podejmowanych dla dobra ludzi. Takg wlasnie moralnos¢
spotykamy w Pismie §wietym, w Tradycji i nauce Magisterium,
a takze u wielkich teologéw Kosciola, jakimi byli jego Ojcowie
i doktorzy. Jest ona czyms$, co wyplywa bezposrednio z samej

1 Por. DFK 16.
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prawdy o czlowieku, a mianowicie, ze otrzymal on dzieki stworze-
niu swoj wlasny byt — wraz ze zdolnoscig do mitowania — jako
nie dajgcy sie¢ wymierzyé¢ skarbiec, zdolny do udzielania si¢ innym
w tysigcu réznych postaci. Odkrywanie tych bogactw i korzystanie
z nich po to, aby przynosily owoce, stanowi od czaséw madrosci
poganskiej to, co sie nazywa procesem nabywania cn6t. Cnoty sg
bowiem jakby rozkwitem glebi bytu osobowego, bogactwem po-
znania i czynnej milosci, ktore czlowiek gromadzi, udoskonalajac
siebie — zgodnie z tym, co Bég mu dal w dziedzinie natury i taski
— oraz podejmujgc réznorodne dzialania na rzecz wspélnoty ludz-
kiej, ktorg Koscidt ukazuje swiatu jako rodzing dzieci Bozych.

Historia realizuje w czasie bogactwa wiecznosci. W historii
ludzkiej dokonalo sie przed dwoma tysigcami lat wcielenie Slowa,
ktore przyjeto ludzka nature. Jezus Chrystus, prawdziwy Boég
i prawdziwy czlowiek, objawil nam wznioslo§¢ naszego powolania
osobistego. Od tego czasu istnieje radykalna nowos$¢ w ludzkim
dzialaniu, ktére w Jezusie Chrystusie zostalo wlgczone w we-
wnetrzne zycie Tréjcy Swietej, to zycie, ktérego staliSmy sie rze-
czywistymi uczestnikami przez laske (por. 2 P 1, 4).

1. Radykalna nowo§¢ moralnosci chrzescijanskiej

Wylacznie legalistyczne ujmowanie moralnosci, dominujgce
od XVII wieku i podejmowane jeszcze w blednych nurtach pcso-
borowych, moglo powodowaé watpliwosci co do oryginalnos$ci mo-
ralnosci chrze$cijanskie]j (jej specyfiki, by jeszcze trafniej to wyra-
zi¢). Natomiast moralnos¢ oparta na PiSmie swietym nie nasuwa tu-
taj zadnego problemu: caly Nowy Testament, na tysigce réinych
sposob6w, przypomina nam konieczno$¢ pojmowania i dzialania
W ,,nowosci zycia”. ,,Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, kto-
rzysSmy otrzymali chrzest zanurzajgcy w Chrystusa Jezusa, zosta-
liSmy zanurzeni w Jego Smier¢? Zatem przez chrzest zanurzajacy
nas w Smier¢ zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, abysSmy
1 my wkroczyli w nowe zycie — jak Chrystus powstal z martwych
dzigki chwale Ojca” (Rz 6, 3-4). PowinnisSmy dziala¢ w nowym
Swiecie, albowiem w Jezusie Chrystusie staliSmy sie nowymi stwo-
rzeniami: ,Jezeli wiec ktos pozostaje w Chrystusie, jest nowym
stworzeniem. To, co dawne, minelo, a oto wszystko stalo sie nowe”
(2 Kor 5, 17); nie powinni$my sie tez chlubi¢ zadnymi zastugami,
,,00 ani obrzezanie nic nie znaczy, ani nieobrzezanie, tylko nowe
stworzenie” (Ga 6, 15). Krotko moéwiac, ,,jestesmy Jego dzielem,
stworzeni w Chrystusie Jezusie dla dobrych czynéw, ktoére Bog
z gory przygotowal, abysmy je pelnili” (Ef 2, 10).
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a) Moralnosé¢ chrzescijanska i jej wlasne pojecia

Ojcowie Kosciola i wielcy teologowie scholastyczni nie tylko
poglebili pojecia wypracowane przez etyke klasyczng — natura
ludzka, wolnos$¢, prawo moralne, sumienie, cnota, grzech itd. —
ale tez je ubogacili w oparciu o Pismo swiete catymi seriami uje¢
i obrazéw — blogostawienstwa, dary i owoce Ducha Swietego,
powolanie, sakramenty, wspoélnota swigtych, krélestwo Boze —
ktore nie byly znane etykom klasycznym. Konkretnie:

1° Moralnosé chrzescijanska odnawia schemat cnét, typowy
dla starozytnosci klasycznej: dzieki wadze i roli, jaka przyznaje
pokorze, niemal calkowicie zapoznanej przez pogan, ktérzy kryty-
kowali jednak sporadycznie pyche; przez wprowadzenie cnét teo-
logalnych, wraz z typowym dla nich sposobem poznawania (wiara),
pokladania nadziei i milowania Boga oraz tego, co Boze; a takze
takich cné6t, jak milosierdzie, wybaczenie oraz milos¢ nieprzyja-
ci6l, zwigzanych $ciSle z objawieniem milosci Boga do czlowieka,
ktora wyzwala nas z niewoli grzechu i uczy zycia po bratersku;
w koncu przez konkretne wyliczanie, poczynajgc od Starego Te-
stamentu, jako darow typowych dla czlowieka sprawiedliwego:
madrosci, prostoty, nadziei, powagi, cierpliwosci, postuszenstwa,
wdziecznosci, wytrwalosci, wspolcierpienia, bojazni Bozej itd.

2° Ponadto moralno$é¢ chrzescijanska postuguje sie calg serig
nowych poje¢ — wyrazanych czesto za pomocay stow zaczerpnie-
tych wprost z Pisma $wietego — zdolnych uwypukli¢ dzialanie
Ducha Swietego, ktory wyciska w nas znamie Chrystusa, otrzy-
mywane na chrzcie swietym i majace uksztaltowaé sie w nas w pel-
ni, oczywiscie przy naszej wspélpracy. Tak wiec,,blogostawienstwa”
(por. Mt 5, 3nn; Lk 6, 20nn), ktéore w sposob raczej paradcoksalny
ukazujg drogi, za pomocg ktérych Bég przemawia do duszy czlo-
wieka: placz, gtéd i pragnienie sprawiedliwosci, cicho$¢, ubdstwo
duchowe, przesladowanie dla sprawiedliwosci itd., zajmujg pierw-
mentom” i ,Magisterium Kosciota”, dzieki nim bowiem aktualizuje
préb zycia, co wiecej, kto nie chce w nich widzie¢ Bozego dziatania
dla naszego dobra, ten staje sie niezdolny do prawdziwego postepu
duchowego. ,,Dary Ducha Swietego” natomiast czynia czlowieka
zdolnym do przyjmowania Jego natchnien i do ich realizowania
W swoim zyciu. Szczeg6lne zadanie przypada w udziale ,,sakra-
mentom” i ,,Magisterium Kosciota”, dzieki nim bowiem aktualizuje
sie gléwnie nasza przynaleznosé¢ do Kosciola (komunii wierzacych
i blogostawionych w Chrystusie jako kontynvatorki Jego obec-
nosci — rownoczesnie tajemniczej i widzialnej — posrdd ludzi).

Kapitalne jest pojecie powolania, czyli osobistego wezwania —
,,Nie wyscie Mnie wybrali, ale Ja was wybratem” (J 15, 16) — jak
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tez utozsamienia sie z Chrystusem i uszcze$liwiajgcego zjednocze-
nia z Trojca Swieta, nierozdzielnie zwigzane z jedynym i niepow-
tarzalnym poslannictwem kazdego czlowieka na tym swiecie.
W koncu, jako poprzedzajgce te pojecia i stanowigce samg pod-
stawe ich przyciggania, jawig sie ,,Boze obietnice” szczesliwosci
i pelni, zycia wiecznego i rozwoju krélestwa Bozego juz na tym
Swiecie. Bog Biblii, czy to w Starym, czy tez w Nowym Testa-
mencie, nie jest jakim$ Panem dalekim i dominujgcym, ale Ojcem,
ktéry nam obiecuje wszelkie mozliwe dobra. Co wiecej, kiedy
nadeszla pelnia czaséw, posyla nam swojego Syna, ktéry przyjmu-
je ludzkie cialo i rodzi sie z Niewiasty, jak kazdy czlowiek, i ktéry
swoja mekg i Smiercig na krzyzu, swoim chwalebnym Zmartwych-
wstaniem i wstgpieniem do nieba, otrzymuje dla nas od Ojca
Ducha Swietego i objawia nam nieskonczong milo$¢é Ojca oraz
Jego plan przyjazni z nami: ,nazwalem was przyjaciolmi” (J 15.
15; por. Lk 12, 4); , Nikt nie ma wiekszej milosci od tej, gdy ktos
zycie swoje oddaje za przyjaciét swoich” (J 15, 13). A jest to mi-
lo$¢ bedaca podstawg naszego nawrocenia i szczeScia, ktéra sam
Bog wlal w nasze serca jako nadrzedng koniecznos¢. I wilasdnie
dlatego czlowiek odczuwa wewnetrzng potrzebe pelmego zrozu-
mienia siebie, swoich slabosci i utomnosci, typowych dla zranio-
nej natury. Pragnie by¢ gleboko przekonany o tym, ze Bog jest
Ojcem, pelnym dobroci, ktéory stara sie wszelkimi sposobami
wzmochni¢, wesprze¢ i uszczeSliwi¢ swoje dzieci; poszukuje ich,
idzie za nimi z miloScig niewygasajaca, jak gdyby sam nie mogt
byvé w pelni szczesliwy bez ich osobistej szczesliwosci. Czlowiek,
najbardziej nawet zbuntowany, najnedzniejszy, catkowicie vpod-
lony i ponizony, jest milowany niezmierzong wprost miloscia,
przepelniong niezwyklg czulo$cia, przez Jezusa, ktory jest dla
niego Ojcem i ziemskg Matky zarazem.

b) Natura i laska, moralnos¢ i duchowosé

Moralnosé chrzescijanska opiera sie na objawionej antropologii,
w centrum ktérej znajduje sie relacja pomiedzy naturg i laska.
Istniejg trzy — mozna by powiedzie¢ — prawdy tworzace samo
jadro tej antropologii:

1° Czlowiek zostal stworzony na obraz Bozy (por. Rdz 1, 27),
majac nature cielesno-duchows, od poczatku tez zostal powolany
do szczegb6lnej zazylosci z Bogiem (por. Rdz 1,26. 28n; 2, 7nn),
ktorg Tradycja wyjasniala wcigz jako przejaw przyjazni z Bogiem,
typowy dla zycia laski.

2° Czlowiek odpowiedzial jednak zle na milos¢ swojego Stwor-
cy, albowiem ,za poduszczeniem Zlego juz na poczatku historii
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naduzy! swej wolnosci, przeciwstawiajgc si¢ Bogu i pragnac
osiagna¢ cel swoj poza Nim. (...) To zas, co wiemy dzieki Bozemu
Objawieniu, zgodne jest z doswiadczeniem. Czlowiek bowiem,
wgladajagc w swoje serce dostrzega, ze jest sklonny takze do zlego
i pograzony w wielorakim ztu, ktére nie moze pochodzi¢ od dobre-
go Stworcey. (...) Co wiecej, czlowiek odkrywa, ze jest niezdolny
zwalczaé skutecznie o wlasnych silach napasci zla, tak ze kazdy
czuje sie jakby skrepowany lancuchami” (KDK 13). Jakze zna-
mienne s3 w tym wzgledzie slowa $w. Pawla: ,przez nieposlu-
szenstwo jednego czlowieka wszyscy stali sie grzesznikami” (Rz
5, 19).

3° W momencie, gdy Adam uznal swoj grzech, Bog przyobiecal
mu Zbawiciela (por. Rdz 2, 15), a gdy nadeszla pelnia czasu, postat
swojego Syna, aby wprowadzit nowe i definitywne Przymierze
poprzez swoje Wcielenie, Smier¢ poniesiong na krzyzu i Zmar-
twychwstanie. Podobnie jak pierwszy Adam stal sie przyczynsg
grzechu wszystkich, tak Chrystus — drugi Adam — jest przy-
czyng i zrodlem zbawienia wszystkich: nieposluszna pycha pierw-
szego czlowieka zostala pokonana postuszenstwem posunietym az
po krzyz drugiego Adama, tak ze ,przez posltuszenstwo Jednego
wszyscy stang sie sprawiedliwymi” (Rz 5, 19). Obraz Bozy zostat
w ten sposdb w nas odnowiony. Sw. Jan Apostol pisze: ,,Wiemy
takze, ze Syn Bozy przyszed! i obdarzyl nas zdolnoscig rozumu,
abySmy poznawali Prawdziwego. Jestesmy w prawdziwym Bogu,
w Synu Jego, Jezusie Chrystusie” (1 J 5, 20). Podkresla rowniez
to, Ze ,,my milujemy Boga, poniewaz B6g sam pierwszy nas umi-
lowal” (1 J 4,19). Bog, ktéory nas kocha, przywraca nam swoj
obraz, pragnac za$ spotka¢ w nas odblask wlasnej dobroci, pozwa-
la nam czyni¢ to, co On sam czyni, oswiecajgc tak nasze umysty
1 rozpalajac tak nasze serca, ze nie tylko Go milujemy, ale kocha-
my takze tych wszystkich, ktérzy Go miluja.

Relacje zachodzace pomiedzy naturg i laskg s3 bardzo istotne
w dzialaniu moralnym, albowiem czlowiek jest nie tylko obrazem,
ale i synem Boga. Pierwotna godno$é¢, utracona przez naszych
pierwszych rodzicow i przywrocona nam na nowo w Chrystusie,
daje nam rzeczywisty udzial w naturze Bozej. Zrozumienie wiel-
koSci, jakg to wszystko zaklada, jest nierozlgcznie zwiazane ze
zrozumieniem metafizycznej réznicy oraz nowej darmowosci —-
druga mozno$¢ — takiego udzialu w stosunku do darmowosci
wlasciwe] stworzeniu. Uczestnictwo czlowieka w zyciu Bozym nie
moze byé bowiem juz sprowadzane do samego tylko faktu stworze-
nia istot duchowych, zdolnych przekraczaé¢ same siebie i wszech-
swiat stworzony. Chrystus jest nie tylko przyczyng wzorcza i ce-
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lem stworzenia oraz historii, ale takze i nade wszystko jest Slo-
wem Wcielonym, ktore zyje posrad ludzi: nie tylko zamieszkal
wsrod nas przed dwudziestoma wiekami, ale zyje i dziala cbecnie:
,,Chrystus zyje!” Jest to wielka prawda wynikajgca z same]j tresci
naszej wiary. Jezus, ktéory umar! na krzyzu, zmartwychwstal, za-
triumfowal nad $miercig, nad mocami ciemnosci, nad strachem,
boélem, cierpieniem... Chrystus zyje, jest Emanuelem: Bogiem
z nami. Jego Zmartwychwstanie objawia nam te giebokg prawde,
Zze BoOg nie opuszcza swoich. ,,Czyz moze niewiasta zapomniec
o swym niemowleciu, ta, ktéra kocha syna swego lona? A nawet,
gdyby ona zapomniala, Ja nie zapomne o tobie” (Iz 49, 15) — obie-
cywal w Starym Przymierzu. I wypelnit te obietnice. Bdg znaj-
duje rozkosz w przebywaniu z synami ludzkimi. Chrystus zyje
w Kosciele, swoim Ciele Mistycznym. Jest wcigz obecny jako ta
aktywna Zasada (Principium) w dziejach czlowieka, nie dajgca si¢
sprowadzi¢ do samej zasady (principium) stworzenia.

Trzeba koniecznie przezwyciezy¢ te wspodiczesng perspektywe
moralng, ktéra zdyskredytowala rozroznienie pomiedzy naturg
a laska, ukazujac taske jako jaki§ wzrost czysto zewnetrzny, kto-
rego zadanie ograniczaloby sie wylacznie do przekazania sil nie-
zbednych do wypelnienia nakazéw prawa; niekiedy traktuje sie
nawet nature i laske jako poczgtek dwoéch porzagdkéw moralnych,
poniekad autonomicznych, dajgc tym niejako do zrozumienia, ze
niechrzescijanie sg wykluczeni z porzagdku nadprzyrodzonego;
wreszcie idea czystej natury jako rzeczywistosci faktycznie istnie-
jacej prowadzila do negacji powszechnosci, typowej dla wiary
i Odkupienia, przewyzszajacej powszechnosé¢ rozumu.

Unikajac takich wypaczen, trzeba mocno zaznaczaé¢ radykalng
réznice metafizyczng pomiedzy natura a laskg. Wlasciwa postawa
zostala podana przez Magisterium: stwoérczy i zbawczy plan Boga
jest — w odniesieniu do wewnetrznego zycia Trojcy Swietej —
odwiecznym dzielem Ojca zespolonego jak najsci$lej z Synem
i z Duchem Swietym. Jest to wybér, ktéry — wedlug sw. Pawla —
wyprzedza stworzenie $wiata (,,przed zalozeniem $wiata” — Ef
1, 4) i czlowieka. Czlowiek, jeszcze przed grzechem, zostal ,wy-
brany” przez Boga. Wyboér ten urzeczywistnia sie¢ w Synu od-
wiecznym (,,w Nim” — Ef 1, 4), czyli w Stowie odwiecznej Mysli.
Czlowiek zostaje przeto wybrany w Synu, aby mie¢ udzial w Jego
wlasnym synostwie Bozym — przez adopcje. Na tym wtlasnie po-
lega sama istota tajemnicy przeznaczenia, ktoéra objawia nam
odwieczng milo$¢ Ojeca (,,Z miloSci przeznaczyl nas dla siebie jako
przybranych synoéw przez Jezusa Chrystusa” — Ef 1, 5). Przezna-
czenie zawiera w sobie odwieczne powotanie cztowieka do udzialu
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w naturze Bozej. Powolanie do $wietoSci urzeczywistnia sie przez
laske przybrania za synéw (,W Nim bowiem wybral nas przed
zalozeniem $wiata, abySmy byli $Swieci i nieskalani przed Jego
obliczem” — Ef 1,4). W tym sensie przeznaczenie wyprzedza
fakt stworzenia swiata, ktore sie dokonuje w perspektywie prze-
znaczenia. Odnoszgc do zycia Bozego trynitarne analogie jezyka
ludzkiego, mozemy powiedzie¢, ze Bog stara sie jako ,pierwszy”
oddaé¢ sie w swym béstwie czlowiekowi powolanemu do tego, aby
byl w Swiecie stworzonym Jego obrazem i podobienstwem; jako
,pierwszy” wybiera go w odwiecznym i wspoélistotnym Synu,
aby da¢ mu udzial w Jego synostwie (przez laske), a dopiero
,potem” nastepuje stworzenie, czyli pojawia sie Swiat, do ktorego
czlowiek przynalezy. Roéznice zachodzgce pomiedzy prawdziwym
humanizmem chrzescijanskim a jego zafalszowaniami tkwig wlas-
nie tutaj: we wlasciwym lub niewlasciwym rozumieniu tej nowej
darmowosci taski i sprowadzaniu jej do rozwiniecia do maksimuvm
dvnamizméw stworzenia.

Sw. Tomasz, odnoszacy sie z wielkim szacunkiem do schematéw
stosowanych zazwyczaj przez teologdw sobie wspélczesnych, nie-
kiedy nawet ze szkodg dla nowatorstwa swojej wlasnej mysli, nie
waha sie podkresli¢ tej metafizycznej — a zarazem operatywnej —
réznicy pomiedzy naturg i laskg, obecnej juz u Ojcéw Kosciota.
I dlatego moéwi wciaz o tasce bardziej jako o uczestnictwie w Bo-
zej naturze, rezygnujsc z postugiwania sie innymi sformutowania-
mi. I dlatego kladzie nacisk na to, ze laska nie moze sie wyrazac
w zadnej kategorii wypracowanej przez filozofow, albowiem nie
sktualizuje zadnej moznosSci zawartej w esse naturae, natomiast
jej wlasciwosé, zgodnie z zasadg, iz czlowiek z natury swej jest
capax gratice, pdlega na obdarowywaniu go esse gratiae, a nie na
aktualizowaniu esse naturae? Ta metafizyczna réznica pociaga
za sobag z koniecznosci calkowity odnowe wewnetrznej dynamiki
csoby, zgodnie z wyjasnieniem Pawlowym: , Albowiem wszyscy
ci, ktérych prowadzi Duch Bozy, sg synami Bozymi” (Rz 8, 14).
I stad wlasnie czerpie swojg oryginalno$¢ moralnosé chrzesci-
janska.

Dar taski wymaga bowiem, wedlug §w. Tomasza, bezpos$rednie]
interwencji Boga, analogicznej do stworzenia duszy, kiedy to Bog,
dzialajac bez zadnego posrednictwa, tak jak w akcie stwoérczym,
daje czlowiekowi nowe esse i staje sie w nim obecny z racji za-
mieszkiwania calej Tréjcy Swietej, co wskazuje samo przez sie na
voznorodne postannictwa Syna i Ducha Swietego. I dlatego §w. To-

2 Por. S. Th. 1-11, q.110.
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masz uwaza, ze chociaz istnieje podobienstwo pomiedzy stworze-
niem a wewnetrzng odnows czlowieka, to nie jest to jednak po-
dobienstwo calkowite, albowiem — jak stwierdzil juz sw. Augu-
styn — ,, Ten, ktéry stworzy! ciebie bez ciebie, nie usprawiedliwi
ciebie bez twojej wspélipracy”. Stad tez odnowa, czyli usprawie-
dliwienie czlowieka historycznego, zaklada i wprowadza w gre
czynng zasade wolnosci: laska przenika osobe, w miare jak ona
miluje — czyli postepuje zgodnie ze sobg — i tylko na podstawie
tej odpowiedniosci stwarza nas na nowo jako synéw w Synu.
Tym samym milo§¢ — podobnie jak dary Ducha Swigtego i pod
Jego dzialaniem — przeobraza sie w poruszajgca i formalng zasa-
de wszystkich energii czlowieka.

To Sciste powigzanie natury z laskg powoduje nieroztacznos¢
moralnosci i duchowosci, wyraznie widoczng w soborowej doktry-
nie o powszechnym powotaniu do $wieto$ci. Moralnos¢ chrzesci-
janska nie zajmuje sie przede wszystkim zaangazowaniem — wy-
sitkiem ludzkim, lecz dzialaniem Boga na rzecz przebdstwienia
swoich dzieci; dopiero potem zwraca uwage na osobiste zaangazo-
wanie sie czlowieka pragngcego odpowiedzie¢ na Boza zyczliwoSc.
Albowiem moralnos¢, ktéra nie dawalaby pierwszenstwa blogo-
stawienstwom, nie liczyla sie z dzialaniem sakramentéw swietych
i wskazaniami Magisterium Kosciola, z mocg wspdlnoty swietych
i modlitwy, dzieki ktérej wzrastamy w przyjazni z Chrystusem
1 wypraszamy Bozg pomoc, moralnos¢, ktéra nie méwilaby o umar-
twieniu i pokucie albo tez nie przyznawalaby odpowiedniego miej-
sca darom Ducha Swietego, nie bylaby moralno$cia Ewangelii. Bi-
blijna odnowa moralnosci, wprowadzona przez Sobér, wymaga po-
nownego spotkania sie z patrystyczng wizjg zbawjenia, z blogosta-
wienstwami i cnotami. Jezeli, w rzeczy samej, wspélpraca pomiedzy
egzegetami i moralistami przyniosta znaczne owoce, zawdzieczoamy
to nie tylko temu, ze egzegeza zajela sie glebiej Ojcami Kosciota
i skupila na problemach wybitnie specyficznych, ale takze samemu
schematowi wspoélczesnej teologii moralnej, ktéra tylko wtedy
moze odkry¢ na nowo drogi Pisma swietego, kiedy sama dokonuje
wlasnego nawrocenia i wkracza swiadomie na nowo na droge cnét
jako rzeczywistosci odnowionych przez laske i udoskonalanych
darami. Droga ta jest prosta, a drogowskazy — czytelne. Mozna
by okresli¢ granice takiej teologii moralnej nastepujaco: O jakich
cnotach méwi nam Pismo swiete? Albo tez: Jakie drogi do szcze-
scia i zbawienia podaje nam Ewangelia? Albowiem te dwie drogi
s3 po prostu cnotami. Kiedy pod tym katem patrzy sie na
Pismo sSwiete, jego teksty narzucaja sie nam nadobficie,
poczynajgc od Ksiegi Rodzaju az po Apokalipse; moraliscie za$
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wystarczy wziagé je na serio i stara¢ sie poglebia¢ wcigz ich rozu-
mienie. I dlatego jest faktem zdumiewajgcym i strasznym za-
razem, kiedy sie stwierdza, ze s jeszcze tacy teologowie moralisci,
ktorzy zdaja sig¢ byé glusi na glos Pisma Swietego, chociaz wiedzg
dobrze, iz jest ono stlowem Bozym. Odnosi si¢ nawet niekiedy
wrazenie, ze w ciggu ostatnich stuleci wybudowali oni szczegdlna
swojg posiadlo$¢, cos§ w rodzaju pola zamknigtego, obwarowanego
zerdziami pojeé i podzialéw a priori, rozumowan i teorii subtelnie
sie przeplatajacych, dostepnych tylko specjalistom w tej dziedzi-
nie. I oto teraz panujg nad nim jak wladcy. Nikt nie ma prawa
zajmowac sie moralnoscig, jezeli nie wszedl do tego gremium,
nie zgodzil sie na obowigzujgce tam reguly i na postugiwanie sie
ich jezykiem, lgcznie z typowymi dla nich sporami i debatami.
Kiedy zas stawia sie im pytanie dotyczace moralnosci w Pismie
swietym, wymagaja — jako wybitni i zasluzeni profesorowie —
zaprezentowania Pisma w ich gronie, ale w takim ujeciu, jakie
oni sami mu wyznaczyli, i podania przez nie odpowiedzi na zada-
wane przez nich pytania, jak gdyby samo Pismo $wiete mialo
przejs¢ przez egzamin przez nich okres$lony. Nie nalezy zatem
sie dziwié, ze w wyniku takiej postawy otrzymywana odpowiedz
rowna sie niemal zawsze zeru. Jezeli bowiem chcemy, aby Pismo
Swiete nam odpowiadalo, to czy nie powinniSmy najpierw sytuo-
wac sie w pozycji ludzi wstuchujgcych sie w problemy, jakie ono
nam podaje, i starajacvch sie — wobec jego wyzwania — wyjs¢
ze swoich fortec intelektualnych oraz barykad, jakie budvjemv,
opierajac sie na czystvm rozumie, oraz odwazy¢ sie wreszcie wy js¢
autentycznie naprzeciw, zaré6wno rozumem, jak i sercem, tej wiel-
kiej przygodzie wiary o niezwykle szerokich wymiarach, jakie nam
uvkazuje stowo Boze?

2. Moralnosé chrzescijanska moralnoscig cnét i darow
Ducha Swietego

Moralnosé chrzescijanska, podobnie jak klasyczna etyka, ,,orga-
nizuje sie” woko! cnét. Niemniej chrzescijanskie pojmowanie cno-
ty wymaga poglebionej refleksji nad koncepcja czlowieka, prze-
kazang nam przez wiare. Niewatpliwie doskonatosé¢ ludzka wy-
maga dzialania zgodnego z rozumem, jak to slvsznie zavwazali
juz filozofowie greccy, a rozwijali potem te mys$l wielcy teologowie
scholastyczni, ale polega zasadniczo na milosci przyjezni z Bogiem
i bliznimi, poprzez ktérg czlowiek sie urzeczywistnia jako cbrez
swego Stwoércy.
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[ f

a) Antropologia objawiona i schemat cnoét

Kazdy czlowiek ma wyjatkowa godnosé: jest powolany, jako
obraz Stwércy, do osobistego z Nim kontaktu; jest stworzeniem
chcianym dla niego samego, dla zbawienia ktérego, skoro tylko
naruszylo ono swojg godnosé¢ przez grzech, Chrystus umar! na
krzyzu.

O ile inne stworzenia maja stuzyé ogélnemu dobru wszechswiata,
to kazda osoba ludzka ma — jako osobiste zadanie — poznac i po-
kochaé Boga: czlowiek jest esse ab alio, bytem otrzymanym od
Boga, podobnie jak inne stworzenia, ale ten swéj byt zachowuje
na zawsze dla siebie. Kazda osoba ludzka jest jedyna i niepowta-
rzalna, ma najbardziej osobiste powolanie do spelnienia: u po-
czatku kazdej osoby mamy stwoérczy akt Boga, zaden czlowiek nie
rodzi sie przypadkowo, ale jest zawsze kresem i owocem stworczej
mitos$ci Boga.

Godno$é czlowieka jako obrazu Stwoércy pocigga za sobg mysl
o jego powolaniu do milosci, objawionym w sposéb pelny w No-
wym Testamencie wraz z tajemnicg wewnatrztrynitarnego zycia
Bozego. Bog, ktory jest Miloscig (1 J 4, 8), stworzy! czlowieka na
swoéj obraz i podobienstwo. Stwarzajac ten swoéj obraz i ustawicz-
nie podtrzymujgc go w istnieniu, Bég wypisuje w czlowieczen-
stwie czlowieka powolanie, a tym samym takze zdolnos¢ do milosci
i komunii oraz odpowiedzialno$¢. Caly sens posiadania siebie sa-
mego i, w konsekwencji, pancwania nad sobg i swcimi czynami
nolega na tym, ze czlowiek moze i powinien odda¢ sie z mitosci
Bogu i innym: Bog w swym Zyciu wewnetrznym jest Trojca —
komunig Osob. Twierdzenie, ze czlowiek zostal stworzony na obraz
i podobienstwo Boga, oznacza zatem, iz jest on powolany do istnie-
nia dla innych, do oddawania sie i do bycia darem: ma sie zagubi¢,
pamiegtajge o tym, ze , kto straci swe zycie z powodu Mnie i Ewan-
gelii, zachowa je” (Mk 8, 35). Sa to slowa tajemnicze i niemal
paradoksalne. Przestaja jednak by¢ tajemnicze, kiedy tylko wpro-
wadzamy je w zycie. Rowniez znika wtedy ich paradoksalnoseé,
a objawia sie gleboka prostota ich sensu i znaczenia. W tej bo-
wiem trudnoS$ci zwiazanej z wlasng wolnoscia, w samoposiadaniu
siebie i panowaniu nad soba, jako zdolnoscig bycia darem dla
innych, zakorzenia sie cala moralnos¢.

Byt i zy¢ jako obraz Boga to wzrasta¢ w Chrystusie, ktory —
przyjawszy naszg ludzkg nature — nie tylko objawil nam ta-
jemnice Ojca i Jego milosci, ale urzeczywistnil tez w pehni ludzks
zdolno$¢ mitowania i uczynit nas uczestnikami swojej pelni (por.
J 1, 16). W sposob rzeczywisty, cho¢ tajemniczy, chrzescijanin mi-
luje miloScig samego Chrystusa. Na podstawie swego wlasnego
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bytowania, w swej niepowtarzalnej odrebnosci osobowej, cztowiek
zostaje wigczony w nurt Bozej milosci, wyplywajacy ze Slowa
Wcielonego. Jako obraz Boga-Mitosci, czlowiek sie realizuje, kiedy
prawdziwie miluje: chrzescijanskie cnoty ukazuja moc tej milosci
Jezusa, ktéra przebywa w jego sercu (,,milos¢ Boza rozlana jest
w sercach naszych przez Ducha Swiegtego, ktory zostal nam dany”
— Rz 5, 5); decyduja takze o wzroscie jego wolnosci — wilasnie
poprzez mitoseé.

Chrzescijanski schemat cnét

Wezesniejsze refleksje nakreslajg juz w jakiej$ mierze schemat
cnét, w ktorym sie zespalajg, aktualizujg i dynamizujg réznorodne
i bogate mozliwosci czlowieka — ukonstytuowane jako pelne
i wlasciwe cnoty przez milos¢ Boga. W pewien sposéb otwierajg
tez droge do nowego zycia cnotliwego w pokorze (poznanie Boga
i samego siebie) i pokucie (ktéra sie uwewnetrznia i jest owocem
nawrocenia, czyli uznania wlasnej winy oraz odkrycia ojcowskie]
milosci Boga), zycia, ktére umozliwia prawdziwy szturm wolnosci:
wy jScie z zaczarowanego kola egoizmu w kierunku wspaniatomys§l-
nej milo$ci i samooddania sie. Poznanie tego, jak bardzo Bég nas
umilowal — dilexit me et tradidit semetipsum pro me 3 — rodzi
w czlowieku nowsg energie miltosci, albowiem otwiera go na dar
milosci: czlowiek nie jest w stanie sam z siebie dosiegng¢ milosci,
ktéra jest zawsze darem Bozym, jak stwierdza dobitnie $w. Jan:
W tym przejawia sie milo$¢, ze nie my umilowaliSmy Boga, ale
ze On sam nas umitowal” (1 J 4, 10). Oznacza to, iz Bég miluje
nas nie dlatego, ze mysSmy Go juz umilowali, lecz Ze nasza milos¢
do Niego jest jedynie owocem tej miltosci, jakg On ma do nas.
Miltos¢ jest zatem zrodlem wszystkich cnét, podobnie jak dusza
jest formg ciala, ktore zyje przez nig, albowiem z duszg dzieje sie
co$ podobnego jak z miloscig: dziala szlachetnie, cnotliwie i z do-
skonalos$cig, kiedy porusza jg mitos¢, ta mitos¢, poprzez ktérg sam
Bég w niej mieszka; i odwrotnie, bez milosci jest ona niezdolna
do dzialania: , kto za$ nie miluje, trwa w $mierci” (1 J 3, 4). Milos¢
aktywizuje wiare (ktérg czlowiek kontempluje Boga i stworzenia,
majgc udzial w tym samym widzeniu, jakim Bo6g poznaje siebie
i nas), a takze nadzieje (mocg ktérej dazy sie do pelni dobra, opie-
rajac sie nie na wlasnych silach, lecz nade wszystko na Bozej
wszechmocy); wszystkie energie czlowieka zostajg skanalizowane
i zdynamizowane przez te trzy cnoty.

W ten sposob arystotelesowski schemat cnét kardynalnych,

3 Gl 2,22, 20.
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ktére kierujg czlowiekiem, aby 2yl zgodnie z rozumem, zostaje
poszerzony i przezwycigzony nie tylko dzieki miejscu, jakie zaj-
mujg w nim cnoty teologalne, rzgdzgce jego przebostwieniem, ale
takze z racji wymagan nowego zrozumienia naszej ludzkiej osoby.
Do tego, by czlowiek moégl zyé zgodnie z rozumem, Arystoteles
widzial koniecznosé czterech szczegélnych kluczy: mestwa, aby
utrzymywalo w ryzach sile zyciowsg lub agresjg; umiarkowania
kierujacego wlasciwie typowym dla czlowieka pragnieniem rozko-
szy; sprawiedliwosci regulujacej nasze relacje z innymi; roztrop-
nosci, ktéra miarkuje nie tylko pozgdania, ale rowniez sam rozum.
Natomiast chrzescijanska wizja, ukazujge, ze zycie zgodne z rozu-
mem jest zyciem miloscia Boga i bliznich, wymaga rozwazania
cnét istotnych, nie dajacych sie sprowadzi¢ do jakichs czastek tych
czterech zawiaséw 4, jakimi sg cnoty kardynalne, a przynajmniej
niektére z nich. Tak wiec poza pokorg i pokutg wymaga sie innej
jeszcze serii cnét podstawowych, ktoére poza réwnowagg sil psy-
chicznych dajg takie czlowiekowi zdolnos¢ plyngcego z milosci
samooddania sig: w zakresie rozumu — madros$¢, bez ktorej
nie istnieje roztropnos¢ wlasciwa synowi Bozemu ani doskonalos¢
w milosci; jako podstawowe ukierunkowanie woli — przy jazn,
poprzez ktéra czlowiek rozwija swojg sklonno$¢ do milowania
Boga i blizniego; ponadto pracowitos$¢, stanowigca, co praw-
da, dosy¢ niejasny wymiar greckiej koncepcji pracy i polys, na-
tomiast bardzo istotna dla czlowieka $wiadomego tego, ze otrzy-
mal od Boga nakaz opanowywania ziemi (por. Rdz 1,28); soli-
darnos¢ wymagana przez braterstwo, jakie zespala ludzi ze
sobg jako syndéw Bozych. I wreszcie chrzescijanska nowosé ukazu-
je sie, w réznym stopniu, ale i specyficznie, w samej zmianie dy-
namiki wolnosci pod wplywem laski, wraz z typows dla niej
aktywnoscig-biernoscig, dzieki ktérej czlowiek bardziej jest po-
ruszany przez Ducha Swietego, anizeli sam sie¢ porusza: wszystkie
cnoty, zar6wno moralne, jak i teologalne, podlegajg sposobowi
dzialania typowo boskiego poprzez dary Ducha Swigtego w nowym
rodzaju przyzwyczajen, jakie wytwarzajg dzieki uleglosci Jego
dzialaniu, tak ze czlowiek daje si¢ unosi¢ i prowadzi¢ Duchowi
Swietemu. Ojcowie Kosciola, opierajac sie na Pismie Swietym,

4 Cnoly .kardynalne” traktowano bowiem w starozytnosci i pozniej
jako te ,zawiasy”, na ktérych sie opiera caly porzadek moralny. Teologowie
scholastyczni natomiast, w $lad za $w. Tomaszem z Akwinu, wymieniali
przy kazdej z nich trzy rodzajg cnét z nimi zwigzanych: cnoty konstytuujace
dana cnote kardynalng (tzw. partes integrantes lub constitutivae), cnoty
w niej zawarte (partes potentiales) i z niej wynikajace (partes subiectivae).
-— Dopisek ttum., L. B.
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wymieniali siedem daréw Ducha: madrosé, rozumienie, wiedza,
bojazn Boza, poboznos¢, rada i mestwo.

b) Istota cnoty

Na bazie takiej perspektywy rozumie sie lepiej, ze cnoty, dzieki
ktéorym czlowiek zdobywa panowanie nad namietnosSciami i moze
zy¢ zgodnie z rozumem, sg czyms$ o wiele wiekszym od tego, co
o nich zazwyczaj dotad moéwiono: sg zasadami, dzieki ktéorym
osoba rozwija, w roéznych postaciach, bogactwa zakorzenione
w zdolnosci i odpowiedzialnosci kochania. A jest to rozwdj jej
bogatej i zré6znicowanej mozliwosci, poznawczej i uczuciowej, du-
chowej i zmyslowej; nie tylko zgodnie z porzadkiem natury, ale
i taski: wszystko to jest zakorzenione w bardziej jednolitym i oso-
bowym akcie czlowieka, w decyzji oddania sie z milosci, wciaz
ponawianej i podtrzymywanej dzieki milosiernej inicjatywie Boga
w stworzeniu.

Nasuwa nam to problem, ktérego nie uwzgledniajg aktualne
definicje cnoty jako dobrego nawyku czynnosciowego, jaki przy-
nosi dobro temu, kto go posiada: jaka jest ich istota, dzieki ktorej
stajg sie one czynng energig i doskonalg czlowieka? Odpowiedz
wydaje sie prosta. Wieksza energia do czynienia dobra pochodzi
od czlowieka, ktory jest stworzeniem wolnym, idgcym drogami,
na ktorych wzrasta jego wolnosé: poznanie i umilowanie dobra
oraz panowanie nad namietnosciami; jezeli wieksze jest jego uczu-
cie i znajomos¢ dobra, to jasne jest, ze on sam jest tez lepszy
i czyni dobro z wiekszym zaangazowaniem, nawet odruchowo,
a wiec z wiekszg latwoscig. Kazda cnota moralna, lgcznie z roz-
tropnoscig i magdrosciag, a takze wszystkie cnoty teologalne, sj
SciSle zespolone z wzrastajagcym poznaniem i umilowaniem dobra
oraz ukierunkowaniem pozgdan na jego stuzbe.

Takie dynamiczne rozumienie cnoty znajduje, jak sgdzimy,
podstawe w mysli §w. Tomasza z Akwinu, kiedy omawia on pre-
dyspozycje cnoét w naturze ludzkiej. Stwierdza mianowicie, ze ta
naturalna predyspozycja dotyczy trzech elementéw: najpierw ro-
zumu, albowiem w nim sg z natury zawarte pierwsze zasady do-
tyczace ludzkich dzialan; nastepnie woli, gdyz sama przez sie skla-
nia sie ona do dobra poznanego rozumem jako do swego przed-
miotu; po trzecie zas, pozadania zmyslowego, zgodnie z ktérym
i odpowiednio do zloZzonosci kazdego czlowieka jedni sa bardziej
sklonni do gniewu, inni do pozadliwosci lub do innych jeszcze
rzeczy, grzeszac badz to nadmiarem, bgdz brakiem tej wlasciwej
miary, na jakiej polega kazda cnota moralna. Dwa pierwsze ele-
menty sa wspdlne wszystkim ludziom, natomiast ten trzeci rézni-
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cuje ludzi i dlatego juz Arystoteles twierdzil, ze sg ludzie z natury
swej albo mezni, odwazni, albo sprawiedliwi.

Cnoty moralne ze wzgledu na to, ze kierujg czlowieka ku jego
dobru wlasciwemu i pelnemu, zawierajag w sobie sile rozumu nie-
odzownego do tego, aby dostrzegaé atrakcyjnosé dobra, oraz woli
niezbednej do realizowania tegoz dobra poprzez opanowywanie
sit zmystowych i zespalania ich w swej stuzbie. Jednak poznanie
i milos¢ dobra nie sg pelne, jesli nie uwzgledniajg mitosci Boga.
I dlatego doskonalos¢ kazdej cnoty zasadza sie na miltosci®. Juz
$w. Augustyn powiedzial, ze umiarkowanie jest miloscig, ktora
zachowuje czlowieka nienaruszonego i nieskazonego dla Boga;
mestwo jest miloscig pokonujagcg wszystko z latwoscig dla Boga;
sprawiedliwo$é jest mitoscia, ktéra stuzy wylgcznie Bogu i wlasnie
dlatego postuguje sie dobrem innych stworzen podlegtych czlowie-
kowi; roztropnos¢ jest miloscig odrézniajacg dobro rzeczy, ktore
pomagaja zbliza¢ sie do Boga, od tych, ktére mogg stang¢ temu
na przeszkodzie.

Cnoty nie utozsamiajg sie zadng miarg z jakimis mechanizmami
czy przyzwyczajeniami, umozliwiajgcymi lub ulatwiajgcymi wy-
pelnianie zalecen, przykazan i norm — jak to sugeruje moralnos¢
wspoOlczesna; jawig sie natomiast jako te tworcze dynamizmy, kto-
re dajg cztowiekowi zdolnos¢ odkrywania, entuzjazmowania sie
i podejmowania wlasciwych decyzji, aby dziala¢ nie wedlug sa-
mego tylko rozumu, lecz idgc za glosem Ducha Swietego, ktory
mieszka w naszych sercach, zgodnie z naszg tozsamoscig dzieci
Bozych. Cnota nie jest jakim$ nawykiem, przyzwyczajeniem, lecz
doskonaloscig wolnosci, energig ducha: okresla pewng doskonalosé
moznosci, ktéra sie sklania do realizowania dobra, jest tym dobrym
habitus, ktéry czyni dobro.

Przyzwyczajenie, nawyk, chociaz maja pewne podobienstwo
do cnoty, sg przeciez tylko przejawem dzialania czysto cielesnego,
1 to w jakiej$ mierze biernego, gdyz polegajag na bezmyslnym
nawet powtarzaniu jakich$ czynnosci zewnetrznych, gdy tymcza-
sem cnota zaklada wewnetrzny wzrost poznania i umilowania
dobra: jest wlasciwoscig ducha ludzkiego, woli i serca czlowieka.

Ukazuje to takze poganska tradycja cnét. Greckie stlowo areté
i lacinskie virtus mialy zawsze znaczenie mocy, sily, energii, ce-
chujgcej dang osobe. Czlowiek byl uwazany za cnotliwego (szla-
chetnego), kiedy postepowal w sposoéb rozumny i mezny, odwaznie,
dzielnie, bez jakichkolwiek zbednych opdéznien, z szerokim polem
widzenia, a do tego spontanicznie i z prostots, bez zadnej osten-

5 Por. S. Th. I-II, q. 65, a. 2.
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tacji, czynigc to jak najbardziej naturalnie, albowiem taki juz jest
ze swej natury.

Ukazujg sie tutaj godne uwagi perspektywy:

1° Cnoty nie tylko wyzwalajg czlowieka z nieuporzgdkowania
uczuciowego (zmyslowego) ale takze z tego, co utrudnia poznanie
samego siebie, swojego ,,ja” zaciemnionego pychg; przede wszyst-
kim zas sklaman go do prawdziwej milosci.

2° Praktykowanie i rozwijanie cnét nie opiera si¢ na trudzie
samokontroli lub na samodoskonaleniu sig, lecz na pragnieniu
nauczenia sie milosci za pomocg tej darmowej mitosci, jaka otrzy-
mujemy od Boga, stajac sie zarazem uczestnikami jej niezmierzo-
nej wprost mocy i potegi.

3° Wreszcie cnoty nie powodqu dziatania gléwnie negatywne-
g0, majgcego poskromic¢ uczucia i zmysty, lecz sg ukierunkowa-
niem opartym na swiadomosci rozradowanej tym, ze B6g nas ko-
cha, i na synowskim pragnieniu, aby pozwoli¢ Mu wreszcie na to,
by On sam nas nauczy! prawdziwej milosci.

c) Powiazanie cnét ze sobg i z darami Ducha Swigtego:
dzialanie Boga i wspélpraca czlowieka

O ile réznorodnos¢ aktéow, poprzez ktore czlowiek zyje miloscia,
zawiera w sobie wielo$¢ i roéznice cnét, to jednosé osoby i jej celu
wymaga ich zespolenia: naturalna i zaczagtkowa harmonia sil czlo-
wieka zostaje wzmocniona cnotami, ktére nakladajg sie na siebie
i wzajemnie sie uzupekniajg (jako ze kazda z nich wymaga innych).
Jest to fakt znany z doswiadczenia, o ktorym mowit juz sw. Augu-
styn, siegajac do starozytnosci. Stwierdzal on mianowicie, ze nie-
rozdzielnos¢ cnot przekonywala wcigz filozofow, ktoérzy zgodnie
nauczali, iz jesli istnieje faktycznie jakas cnota, to muszg by¢
i inne, wszystkie za$ ging wraz z upadkiem tej jednej. Jest to
bowiem zgola oczywiste, ze roztropnos¢ nie moze by¢ ani staba/
ulomna, ani niesprawiedliwa, ani tym bardziej nieuporzgdkowana,
albowiem gdyby co$ z tego mialo miejsce, nie byloby juz roztrop-
nosci, ktéra sama przez sie musi by¢ mezna, umiarkowana i spra-
wiedliwa; i dlatego tam, gdzie ona sie pojawia, uobecnia sie takze
sprawiedliwos¢, mestwo i1 umiarkowanie. Podobnie mestwo nie
moze by¢ nierozsgdne ani nieumiarkowane, ani niesprawiedliwe.
Réwniez umiarkowanie powinno sie jawi¢ jako roztropne, spra-
wiedliwe i mezne. Nie moze wreszcie istnie¢ sprawiedliwosé bez
roztropnosci, mestwa i umiarkowania. Jezeli zatem jedna z tych
cnoét istnieje faktycznie, to sg tez obecne wszystkie inne cnoty;
jezeli za$ przynajmniej jednej z nich tylko brakuje, nie spotyka-
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my juz zadnej innej, chociaz moze sie pojawiaé co$ podobnego do
danej cnoty.

To powiazanie cn6ét pomigdzy sobg, dzieki ktéremu cziowiek
jednoczy swe sily i je zespala pod samowladaniem milosci dobra,
osigga swoj stopien najwyzszy przez laske, ktéra czyni nas uczest-
nikami zycia Bozego; wtedy ta jednos¢ ukazuje si¢ w niepowta-
rzalnej wprost pelni. Sity naturalne zostajg ubogacone, wydluzone
i zespolone w nowej jednosci, albowiem wiara daje pelniejsze, jesli
nie calkowite, poznanie rzeczywistosci, milos¢ zas sprawia, ze mi-
lujemy miloscig wiekszg i jednolitg, a to dlatego, iz jest to nasz
udzial w milosci Boga samego.

Rozumie sie w ten sposdb lepiej relacje zachodzgce pomiedzy
cnotami nabytymi i darmo danymi. Ani jedne, ani drugie nie s3
,rzeczami”, ktére powiekszajg wladze duszy, lecz s3 wymiarami
wzrostu jej madrosci i milosci nie tylko w tkance ludzkiej, ale
w jej boskim uniesieniu przez taske. I dlatego nabywa sie je nie
w jakims$ dluzszym czasie, bagdz tez aktami z koniecznosci réznymi:
mestwo ludzkie i mestwo nadprzyrodzone konkretnej osoby wzra-
stajg razem, kiedy na przyklad czlowiek wypeklia swoje obowigz-
ki nalezycie, z milosScig ofiarng, korzystajgc przy tym z sakra-
mentow swietych. Wszelkie zwyczajne czynnosci chrzescijanina —
jego praca wykonywana z zaangazowaniem i wielkodusznoscia,
jego zyciowe doswiadczenia, niesienie pomocy przyjaciotom,
a zwlaszcza ekonomiczna troska o wlasng rodzine — prowadzj
do podobnej analizy. Oczywiscie, cnoty wlane otrzymuje sie wraz
z laska nawet wtedy, kiedy brakuje cnét naturalnych; jednak nie
funkcjonujg one bez cnét nabytych. Przebostwienie jest zadaniem
Ducha Swigtego, z ktérym czlowiek powinien wspoélpracowadé,
angazujgc swoje energie we wzmacnianie poruszen wewnetrznych
i przyjmowanie doswiadczen zewnetrznych i wewnetrznych. Bog
nie buduje na bezladzie zycia nieludzkiego: pragnie, abysmy byli
bardziej ludzcy i bardziej boscy, angazujgc sie codziennie w na-
sladowanie Tego, ktory jest perfectus Deus, perfectus homo. I dla-
tego wzrastanie w lasce jest najbardziej skutecznym sposobem
wzrastania takze w cnotach ludzkich: chrzescijanin rozumie, ze
cnoty teologalne — wiara, nadzieja i milos¢ — i wszystkie inne
cnoty, lgcznie ze sprawiedliwoscia, umiarkowaniem, mestwem
i roztropnoscig, ktére niosg ze sobg Bozg pomoc i laske, sklaniaja
nas do tego, bySmy nie lekcewazyli nigdy tych dobrych uzdolnien,
w ktorych uczestniczymy razem z tak wielu ludZmi na ziemi.
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Dziatanie Boga i wspéipraca stworzenia

Laska, jak widzieliSmy, dokonuje przemiany czlowieka i jego
postepowania, co sw. Tomasz ujmuje w postaci paradoksu oparte-
go na Rz 8, 14. Czlowiek, jako obraz Bozy, rozni si¢ od innych
stworzen tym, Ze nie jest poruszany samg tylko atrakcyjnoscig
dobr, lecz ze sam sie porusza i podaza do rzeczy, o ktérych wie,
iz sa odpowiednie dla jego udoskonalenia (non agitur, sed agit).
Stajgc sie natomiast dzieckiem Bozym przez laske, juz nie tyle
agit co agitur, albowiem nawet wtedy, gdy nie motywuje go zadne
dobro stworzone, jakim wlada, dziala nie tyle sam przez sig, co
jest unoszony przez Ducha Swietego.

W stosunku do utartych schematéw moralnosci obowigzkow
odmienno$¢ perspektyw jest tutaj radykalna. Nie wychodzi sie juz
bowiem z jakiej$ abstrakcyjnej idei wolnosci jako swoistej obojet-
nosci woli wobec tego wszystkiego, co nig kieruje poprzez cala
serie zewnetrznych nakazéw — przy nieuchronnym napieciu po-
miedzy prawem a wolnoscig. Odkrywa sie natomiast wolnos$é za-
korzeniong w sklonnosciach natury — nie czym innym jest prze-
ciez samo prawo naturalne — we wzrastajgcej wcigz aktuali-
zacji — w dzialaniu przez wiare, ktéra czynna jest przez milosé.
Bog dziala w czlowieku wierzgcym przez instinctus gratiae — Du-
cha Swietego w nim obecnego — idgc za terminologig mistykow —
w glebi duszy, w najbardziej intymnym wnetrzu ,,ja”’, przemienia
nas i daje nam pozna¢ sens i moc wszystkich pomocy zewnetrz-
nych, od zalecen zawartych w blogostawienstwach ewangelicznych
az po sakramenty oraz wskazania Magisterium KosSciola.

Na ogét dosy¢ pbézno zdajemy sobie sprawe z tego, ze wsréd
réoznorodnosci drég, jakimi Bog prowadzi dusze, zycie chrzescijan-
skie zaczyna sie i odradza z inicjatywy Boga samego: ,,Oto stoje
u drzwi i kolacze: jesli kto postyszy moéj glos i drzwi otworzy,
wejde do niego i bede z nim wieczerzal, a on ze Mna” (Ap 3, 20).
Chrystus wychodzi nam na spotkanie na tysigce réznych spcso-
how: przez chrzest i wychowanie otrzymane w rodzinie lub w in-
nych wspélnotach spolecznych; niekiedy w sposéb zaskakujacy
zaprasza nas do tego, abysmy Mu dopomogli w dzwiganiu krzyza:
,»Wychodzgc spotkali pewnego czlowieka z Cyreny, imieniem Szy-
mon. Tego przymusili, zeby niost krzyz Jego” (Mt 27, 32). Pozwala
nam takze sie spotkaé¢ posréd calego splotu naszych spraw co-
dziennych: ,,Gdy Jezus przechodzil obok Jeziora Galilejskiego,
ujrzal dwoéch braci, Szymona, zwanego Piotrem, i brata jego,
Andrzeja, jak zarzucali sie¢ w jezioro; byli bowiem rybakami.
I rzekl do nich: P6jdzicie za Mng, a uczynie was rybakami ludzi.
Oni natychmiast zostawili sieci i poszli za Nim. A gdy poszedtl
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stamtad dalej, ujrzal innych dwéch braci, Jakuba, syna Zebedeu-
sza, i brata jego, Jana, jak z ojcem swym, Zebedeuszem, napra-
wiali w lodzi swe sieci. Ich tez powolal. A oni natychmiast zosta-
wili 16dz i ojca i poszli za Nim” (Mt 4, 18-22). Bog przejmuje ini-
cjatywe i pozwala nam uswiadomi¢ sobie nasze wiasne powolanie:
zapala $Swiatlo pozwalajace nam rozpozna¢ sens naszego istnienia
i przekonaé sie w blasku wiary co do racji i sensu naszej obecnosci
na ziemi. Nasze zycie, wczoraj, dzisiaj i jutro, zyskuje nowy wy-
miar, glebie, o jakiej nawet nie mysleliSmy. Wszystkie wydarzenia
zajmujg teraz wlasciwe sobie miejsce: rozumiemy dzigki nim, do-
kad sam Pan chce nas prowadzi¢, i czujemy sie jakby unoszeni
tym zadaniem, jakie On nam powierza. Bog usuwa ciemnosci na-
szej niewiedzy, naszej niepewnej wedrowki posréd wydarzen dzie-
jowych, i wola do nas donosnym glosem, jak to uczynil ongis
z Piotrem i Andrzejem.

Nikt jednak nie moze i$¢ za Chrystusem przygnebiony: ,,Pojdz-
my do Betlejem” — zawolali pasterze po zwiastowaniu anielskim
— ,,1 zobaczymy, co sie tam zdarzylo i o czym nam Pan oznajmil.
Udali sie tez z pospiechem...” (Lk 2, 15-16). Nawrocenie, do ktérego
Bo6g nas sklania wewnetrznie swg laska, a zewnetrznie stowami
i wydarzeniami, wymaga wspanialomyslnej odpowiedzi z naszej
strony: trzeba koniecznie, tak jak pasterze, medrcy czy apostoto-
wie, ,,natychmiast” pdjs¢ za nim. Nie oznacza to przemiany calko-
witej i bezposredniej: spontanicznosé w podgzaniu za poruszeniami
Ducha Swietego realizuje si¢ krokami. Jedng z podstawowych
prawd antropologii biblijnej jest sytuacja upadlej natury (raturae
lupsa) czlowieka historycznego, wraz z tymi wszystkimi trudno-
Sciami, jakie nastrecza czynienie dobra; slabosé¢, ktorg laska leczy,
nie likwidujgc jej jednak calkowicie, sprawia, ze przebdstwienie
wymaga aktywnej wspoélpracy naszej wolnosci; konieczne jest bo-
wiem wzrastajgce wcigz oczyszczanie serca, catlkowite powierza-
nie si¢ Bogu i wedrowanie drogg krzyza; obumieranie dla siebie,
niezrozumiale dla ciala, ale stanowigce tajemnice prawdziwej ra-
dosci i plodnosci: ,Bo kto chce zachowaé swoje zycie, straci je;
a kto straci swe zycie z powodu Mnie i Ewangelii, zachowa je”
(Mk 8, 35). I wlasnie dlatego przebéstwienie daje sie pogodzié
z trwaniem roznorakich stabosci, z tym jednak, ze nie powoduja
juz one przygnebienia czy zniechecenia, ani tez checi ich ukrycia.
Pod wptywem Ducha Swigtego bole$¢ spowodowana grzechem nie
przeobraza sie¢ juz w cos bardzo gorzkiego, lecz staje sie zalem
i takim poznaniem samego siebie, ktére pozwala Bogu uczynic
z nas swoich wyslannikow i glosicieli Dobrej Nowiny: kto jest
cichy, umiarkowany, milosierny i sprawiedliwy, ten nie zamyka
w sobie samym swoich dobrych czynéw, lecz stara sie o to, aby
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zaowocowaly one dla innych. Czysto$¢ serca, pokdj i prawosé
ukierunkowuja jego zycie na stuzbe i na dobro innych.

Stad tez z naszej strony dyspozycjami podstawowymi do nasla-
dowania Chrystusa i dawania sie unosi¢ przez Ducha Swietego sa
pokora i pokuta. Dynamizm aktywnoS$ci-biernosci, z jakim czlo-
wiek uduchowiony daje sie prowadzié¢ Duchowi Swigtemu — czyli
ta nasza wspélpraca z Bozg inicjatywg, ktéra specyfikuje zycie
laski — to, co czlowiek daje z siebie jako najbardziej wlasne, stano-
wi specyfike pokory i pokuty. Moralnosé¢ chrzescijanska przyzna-
wala zawsze centralne miejsce pokorze. Dzialanie Boga w duszy
nasila sie w miare powiekszania sie przestrzeni, ktéra sie otwiera
na pokore. Pismo swiete uczy wyraznie: ,,Bég sprzeciwia sie pysz-
nym, pokornym za$ daje laske” (Jk 4, 6). Nieustannie tez to powta-
rza: trudno byloby nawet znalezé taka strone pism swietych, na
ktérej nie rozbrzmiewaloby to, ze Béog sprzeciwia sie¢ pysznym,
a pokornym daje laske. W miare jak czlowiek rezygnuje z pokia-
dania ufnosci we wlasne sily i uznaje swoja stabos¢ i grzesznose,
Pan zwieksza lub nasila swoje dzialanie i ubogaca dusze cnotami:
jakiez naczynie moglibysmy pokazaé¢, ktére byloby godne przyjac
laske? Jest przeciez ona najczystszym balsamem i dlatego wy-
maga najbardziej dostojnego i cennego naczynia. A jakie naczynie
jest tak czyste, drogocenne i solidne, jak pokora serca ludzkiego?
I dlatego wlasnie Bog daje laske ludziom pokornym; dlatego takze
uczynil z pokory swojg stuzebnice. Pytasz, w czym tkwi jej za-
stuga? W tym, ze dusza pokorna nie polega na zadnej zasludze
ludzkiej, aby tg drogg méc wejsé samowolnie w pelnie laski. I taka
wlasnie pokore trzeba wcigz zdobywaé oraz pielegnowac. Nie ist-
nieje zreszta zadna taka cnota czy wysilek ludzi, ktéry mogiby
jg zastgpi¢; jezeli brakuje komus pokory, to gdyby nawet posiadatl
on jakie$ inne cnoty, laska go nie przeniknie: Zwr6¢ uwage —
moéwi sw. Bernard — na tego faryzeusza, ktory sie modlil. Nie byt
on zloczynca, nie byl czlowiekiem niesprawiedliwym, nie byl cu-
dzoloznikiem. A przeciez pozostal nadal bez owocéw wilasciwych
pokucie. Poscil dwa razy w tygodniu, dawal dziesiecine z tego,
co posiadal. Czyzby nie byl mily Bogu? Postuchaj, jak sie modlil:
,Boze! Dziekuje Ci...” Nie potrafil jednak uswiadomi¢ sobie tego,
czego mu brakuje, nie odczuwal zadnej pustki wewnetrznej, lecz
szczycil sie swoimi dobrymi czynami (zastugami), a przeciez brako-
walo mu faktycznie tej autentycznej pelni, znajdowal sie bowiem
dopiero na poczatku drogi. I dlatego wrécit do domu z pustymi
rekoma, nie osiggajgc pelni. Natomiast celnik, ktéry stat z dala
upokorzony i przygnebiony, wlasnie dlatego, ze potrafil ukazaé
swg wewnetrzng pustke, otrzymal nadmiar laski.
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W czlowieku upadilym prawdziwa pokora laczy sie jak naj-
Scislej z pokuta. Nawrocenie, a wiec sama zapowiedz misji Chry-
stusa, zaczyna sie wezwaniem do pokuty: , Wystapil Jan Chrzci-
ciel na pustyni i glosil chrzest nawrédcenia na odpuszczenie grze-
chow. Ciagnela do niego cala judzka kraina oraz wszyscy miesz-
kancy Jerozolimy i przyjmowali od niego chrzest w rzece Jorda-
nie, wyznajac przy tym swe grzechy” (Mk 1,4-5). Sw. Lukasz
ujmuje postugiwanie Jana jeszcze dokladniej: ,,Wydajcie wigc
owoce godne nawrdcenia; i nie prébujcie sobie moéwié: Abrahama
mamy za ojca” (Ek 3, 8). Wymagana przez Boga pokuta, zal z po-
wodu wlasnych grzechéw maja bardzo konkretne przejawy. Prze-
de wszystkim chodzi o czynne milowanie blizniego i wypelnianie
wlasnych obowigzkéw. Tego wlasnie uczyl Jan Chrzciciel, kiedy
go rzesze pytaly: ,,Céz wiec mamy czyni¢?” (Lk 8, 10). Odpowia-
dal im: ,,Kto ma dwie suknie, niech jedna da temu, ktéry nie ma;
a kto ma zywno$¢, niech tak samo czyni” Kiedy za$ celnicy py-
tali go przed przyjeciem chrztu: ,,co mamy czyni¢? On im odpo-
wiadal: Nie pobierajcie nic wiecej ponad to, ile wam wyznaczono”
(k 8, 12-13), podkreslajgc tym samym szczegdlng range sprawie-
dliwosci w calym ich postepowaniu. ,Pytali go tez i zolnierze:
A my, co mamy czyni¢? On im odpowiadal: Nad nikim sie nie
znecajcie i nikogo nie uciskajcie, lecz poprzestawajcie na swoim
zoldzie” (Ek 3, 14). I znéw sprawiedliwos¢ wysuwala sie na czolo.
Jednym slowem, nalezy zaczyna¢ od porzucenia dziel i czynéow
zlych, gdyz bez tego post i ofiara nie bedg mialy zadnego sensu:
,»MiloSci pragne, nie krwawej ofiary” (Oz 6, 6); ,,Postepowanie
uczciwe i prawe milsze Panu niz krwawa ofiara” (Prz 21,3) —
czytamy juz w Starym Testamencie. Ojcowie Kos$ciola podkresla-
ja: zastuga naszych postow nie polega tylko na powstrzymywaniu
sie od pokarméw; na nic si¢ nie zda pozostawianie ciala bez po-
karmu, jezeli dusza nie oczysci sie z nieprawosci, a jezyk nie prze-
stanie méwi¢ Zle o innych. Pokuta polega bowiem na zaakcepto-
waniu przeciwienstw: bezradnosci czlowieka wobec tej rzeczy-
wistosci, ktéra nie odpowiada naszym pragnieniom, nawet gdy sa
najlepsze; jesli nie umie sie ich zaakceptowaé¢, dusza traci radosé
i stabnie: ,,Gdy krél uslyszat o tych wypadkach, zdumiat sie i prze-
razil do tego stopnia, ze padl na loze i ze smutku sie rozchorowat,
bo nie tak sie stalo, jak sobie zyczy!” (1 Mch 6, 8). Jednym sto-
wem, konieczna jest walka z egoizmem, aby moéc odpowiedzieé
na laske: Krélestwo Boze nie nalezy do tych, ktérzy $pig lub odda-
ja si¢ ziemskim rozkoszom, lecz do tych, ktérzy walczg ze soba
i swoimi slabosciami. )
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Chrystus 2rédiem i wzorem wszystkich cnot ludzkich
i nadprzyrodzonych u chrzescijanina

Cala tradycja chrzescijanska nauczala, ze w Chrystusie znaj-
dujemy nie tylko wzér, ale i Przyjaciela, ktéry wzmacnia i pod-
trzymuje nasze sily. Cale zycie Chrystusa bylo ustawicznym nau-
czaniem: Jego milczenie, cuda, gesty, modlitwa, Jego milos¢ do
czlowieka, umilowanie maluczkich i ubogich, zgoda na catkowita
ofiare z siebie na krzyzu dla zbawienia $wiata, Jego zmartwych-
wstanie — sg aktualizacjg Jego slowa i wypelnieniem Objawienia.
Takie wlasnie refleksje nawigzujgce do wielkiej Tradycji Kosciola
wzmacniajg w nas zarliwg milos¢ do Chrystusa, jest On bowiem
Mistrzem, ktéry zbawia, uswieca i prowadzi, ukierunkowuje, osa-
dza, wybacza, wedrt jgc razem z nami codziennie drogami historii;
jest On Mistrzem, ktory zyje i przyjdzie kiedys w chwale. Wcie-
lenie Stowa stalo sie dla czlowieka zrédlem zbawienia i szczescia
plynacego z wiedzy, Ze jest sie kochanym, i z uczenia sie milosci,
a takze z uswiadomienia sobie swej wielkiej godnosci. Albowiem
nic go tak nie wywyzsza, jak fakt braterskiego zespolenia z Bo-
giem, nic tez nie umacnia tak bardzo jego serca przed stabosciami
i upadkami, jak dostrzeganie faktu, ze sam Boég umarl, aby sta¢
sie jego lekarstwem i oddaé¢ sie mu calkowicie, na wlasnos¢. Nie
ma nic takiego, co by sklanialo tak bardzo do milowania Boga,
jak swiadomosé¢, ze jest sie przez Niego milowanym az po $mier¢;
niczym staje sie pogarda czy lekcewazenie bogactw, niczym zno-
szenie przeciwienstw, upokarzanie sie przed Bogiem i bliznimi,
niczym nawet jakakolwiek rzecz dobra, mala lub wielka, kiedy sie
widzi Boga ucielesnionego i tak bardzo poniZonego, przechodzace-
go przez to wszystko, co ludzkie i nieludzkie, ktéry daje konkretne
pouczenia i zalecenia swoim nasladowcom, przyklady rzucajgce
sie w oczy oraz sily niezbedne do ich wypelniania.

W Chrystusie znajdujemy wzér wszelkich cnét ludzkich — jest
On przeciez doskonalym czlowiekiem — i nadprzyrodzonych --—
jest bowiem Bogiem, ktéry daje nam udzial w swym Zzyciu we-
wnetrznym; cnét, jakie chrzescijanin powinien wciela¢ w swe zv-
cie. Pan sam podaje siebie wyraznie jako przyklad tych dwoch
cnét: pokory (,,Uczcie sie ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny

sercem” — Mt 11, 29) i milosci (,,Przykazanie nowe daje wam,
abyscie sie wzajemnie milowali, tak jak Ja was umilowalem; ze-
byscie i wy tak sie milowali wzajemnie” — J 13, 34). Zreszta

w calym Jego Zzyciu dostrzegamy przyklad kazdej cnoty: umar-
twienia i mestwa w walce z pokusami, czystosci, cichosci, postu-
szenstwa i wierno$ci, madrosci i wielkodusznosci, réwnowagi we-
wnetrzne]j, wspblczucia i milosierdzia, radosci, cierpliwosci i pogo-
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dy ducha, pracowitosci i ubéstwa, albowiem ,,Syn Czlowieczy nie
ma miejsca, gdzie by glowe mégl oprzeé¢” (Ek 9, 58), wspaniato-
myslnosci i wyrzeczenia sie siebie az po $mier¢ krzyzows, spra-
wiedliwosci, ktorg dostrzegt w Nim nawet Pilat (,,Nie jestem win-
ny krwi tego Sprawiedliwego. To wasza rzecz” — Mt 217, 24),
a takze setnik stojacy pod krzyzem (,Istotnie, czlowiek ten byl
sprawiedliwy” — Lk 23, 47), wdziecznosci itd.

Teologiczna i duchowa tradycja Kosciola zwykla przedstawia¢
Chrystusa jako wzor wszelkich cnét, zwlaszcza w Jego mece. Jak
moéwil $w. Augustyn, sama meka Chrystusa wystarcza do calko-
witego uksztaltowania naszego zycia. Kto chce zy¢ doskonale, nie
musi czynié¢ nic wiecej, jak tylko nie ceni¢ tego, czego Chrystus
nie cenil, i pragna¢ tego, czego On pragngl. Na Krzyzu nie brakuje
przykladu zadnej cnoty. Jezeli szukasz wzorca miltosSci, to nie ma
przeciez milosci wiekszej od tej, ktora oddaje swoje zycie za przy-
jacioél (por. J 14, 13). A tego wlasnie dokonal Jezus na Krzyzu.
Skoro wiec oddal On za nas swe zycie, to nie powinno sprawiaé
nam zbyt wiele trudu znoszenie réznych przykrosci lub ciezaréw
dla Niego: ,,C6z oddam Panu za wszystko, co mi wyswiadczy1?”
(Ps 116, 12). Jezeli szukasz wzoru niezwyklej cierpliwosci, to jawi
sie ona wyraznie wlasnie na Krzyzu. Z dwéch powodéw cierpli-
wos¢ moze by¢ wielka: z racji cierpliwego znoszenia wielkiego
zla oraz cierpliwego znoszenia tych oséb, ktérych obecnosci mozna
by unikngé. Chrystus doznawal na Krzyzu wielkich cierpien:
»Wszyscy, co droga zdazacie, przyjrzyjcie sie, patrzcie, czy jest
boles¢ podobna do tej, co mnie przytlacza” (Lm 1, 12), ale znosil
je niestychanie cierpliwie, albowiem ,gdy Mu zlorzeczono, nie
ziorzeczyl, gdy cierpial, nie grozil, ale oddawal si¢ Temu, ktory
sadzi sprawiedliwie” (1 P 2, 23); ,Dreczono Go, lecz sam sie dal
gnebi¢, nawet nie otworzy! ust swoich. Jak baranek na rzez pro-
wadzony, jak owca niema wobec strzyggcych ja, tak On nie otwo-
rzyl ust swoich” (Iz 53, 7). Mégt unikna¢ tych cierpien, ale tego
nie uczynit: ,,Czy myslisz, ze nie méglbym poprosi¢ Ojca mojego,
a zaraz wystawilby Mi wiecej niz dwanascie zastepéw aniotow?”
(Mt 26, 53). Skoro tak wielka byla cierpliwos¢ Jezusa na Krzyzu,
»1 my zatem majgc dookola siebie takie mnéstwo swiadkéw, od-
tozywszy wszelki cigzar, a przede wszystkim grzech, ktoéry nas
latwo zwodzi, winnismy wytrwale biec w wyznaczonych nam za-
wodach. Patrzmy na Jezusa, ktéry nam w wierze przewodzi i ia
wydoskonala. On to zamiast radosci, ktérag Mu obiecywano, prze-
cierpial krzyz, nie baczac na jego hanbe, i zasiadl po prawicy
tronu Boga” (Hbr 12, 1-2). Jezeli szukasz wzoru pokory, patrz na
Ukrzyzowanego: oto Bog zdaje sie na sad Pilata i przyjmuje
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wyrok Smierci. A to dlatego, ze ,,Zycie jego niepodobne do innych
i drogi jego odmienne. (...) Kres sprawiedliwych oglasza za szcze-
sliwy i chelpi sie¢ Bogiem jako ojcem. Zobaczmyz, czy prawdziwe
sg jego slowa, wybadajmy, co bedzie przy jego zejSciu. Bo jesli
sprawiedliwy jest synem Bozym, Bég ujmie si¢ za nim i wyrwie
go z reki przeciwnikow. Dotknijmy go obelga i katusza, by pozna¢
jego lagodnos¢é i doswiadczy¢ jego cierpliwosci. Zasgdzmy go na
smieré haniebng, bo — jak méwit — bedzie ocalony” (Mdr 2, 15-20).
Pan umiera za swego niewolnika, On, ktoéry jest zyciem anioléw,
umiera dla czlowieka.

Chrystus ,,unizy! samego siebie, stawszy sie postusznym az do
$mierci — i to Smierci krzyzowej”’ (Flp 2, 8). Jezeli szukasz wzoru
postuszenstwa, idz za Tym, ktéry stal sie postuszny az do Smierci:
»~Albowiem jak przez nieposluszenstwo jednego czlowieka wszyscy
stali sie grzesznikami, tak przez posltuszenstwo Jednego wszy-
scy stang sie sprawiedliwymi” (Rz 5, 19). Jezeli szukasz wzoru po-
gardzania rzeczami ziemskimi, idz za Tym, ktéry jest Krélem
tych rzeczy i Panem panujgcych, posiadajagcym wszelkie skarby
madrosci: na Krzyzu jawi sie On jednak jako ogolocony ze wszyst-
kiego, wysmiany, opluty, ubiczowany, cierniem ukoronowany;
daja Mu do picia ocet z zélcia zmieszany; umiera jak wyrzutek
spoleczny — za miastem. ,,Rozlany jestem jak woda i rozlgczajg
sie wszystkie moje kosci; jak wosk sie staje moje serce, we wne-
trzu moim topnieje. Moje gardlo suche jak skorupa, jezyk mdj
przywiera do podniebienia, kladziesz mnie w prochu $mierci. Bo
sfora psow mnie dopada, osacza mnie zgraja zloczyncéw. Przebodli
rece i nogi moje, policzy¢ mogg wszystkie moje kosci. A oni sie
wpatruja, sycg mym widokiem; moje szaty dzielg miedzy siebie
i los rzucajg o mojg suknie” (Ps 22, 15-19). Pozbawiony czci i ho-
noru, wyszydzony jakze bolesng korong z cierni, Jezus prosi Ojca:
,wedlug Twej sprawiedliwosci zapewnij mi zycie! Niech zstgpi
na mnie, Panie, Twoja laska, (...) bym mogl da¢ odpowiedz tym,
ktérzy mnie zniewazajg” (Ps 69, 42-44). Komentujac slowa Hbr
12, 2: ,,On to zamiast radosci, ktorg Mu obiecywano, przecierpial
krzyz, nie baczagc na jego hanbe”, sw. Augustyn stwierdza, ze
Jezus Chrystus zlekcewazy! wszelkie dobra ziemskie, aby nam po-
kaza¢, iz powinnisSmy takze traktowaé je tak jak On.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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