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1. SWIATYNIA A WSPOLNOTA WIERZACYCH

Swiatynia jerozolimska stanowi przestrzen, w ktorej rozgrywa sie epizod uzdro-
wienia chromego (Dz 3,1-10) i nastgpujaca po nim mowa §w. Piotra (w.11-26).
Swiatynia przedstawiona jest jako miejsce, ku ktéremu zmierza apostot Piotr wraz
z towarzyszacym mu Janem (& véBaivov eig 10 1epOV), w szczegolnej chwili dnia
o godzinie dziewiatej. Kierowanie si¢ w strong¢ $wiatyni nie jest odosobnione. Tekst
}F ukasza podkresla zaré6wno pod koniec ewangelii, jak 1 w niektorych fragmentach
Dziejéw, ze $wiatynia jerozolimska nieprzerwanie stanowila miejsce zgromadzen
wspolnoty pierwotnej. Wspdlnota powtarza zwyczaj Jezusa, ktory za zycia czgsto
bywal w §wiatyni (Lk 19,47; 22,53).

W Lk 24,53 Swiatynia jest przestrzenia, w ktorej zwyczajowo przebywaja ucznio-
wie po wniebowstapieniu Jezusa i po powrocie z Betanii do Jerozolimy (w.50). O
ile fakt zmierzania w stron¢ §wiatyni jest wyraznie zaznaczony poprzez nastepo-
wanie po sobie syntagm:

elg TepovooA L. gV 10 Lep®

Tpog Bnboviay

to dlugotrwata czgstotliwos¢ tej czynnosci wyrazona jest poprzez przystowek i
novtog!.

' Chodzi tu o uzycie rzeczownika bez rodzajnika nég w dopelniaczu, mianowniku od przyimka
d14. Por. takze Dz 2,25; 10,2; 24,16, Mt 18,10; Mk 5,5.
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Réwniez w kompendium Dz 2,42-47 podkresla sig nieustannos$¢ i jednos¢ prze-
bywania wspolnoty chrzescijanskiej w §wiatyni?, wprowadzone do tekstu dzigki przy-
stowkowi w znaczeniu rozdzielnym: ka8 npépav. Takze tekst Dz 5,12 kontynuuje
takq charakterystyke Kosciola pierwotnego. W taki oto sposob Lukasz ukazuje sym-
patig, jaka mieli pierwsi nawrdceni pochodzenia Zydowskiego wobec tej instytucji
religijnej, ktora stanowita centrum ich zycia i ich modlitwy. Swiatynia pozostaje caty
czas jednym z uprzywilejowanych miejsc ich spotkania z Bogiem.

Fragment Dz 3,1 méwiac, ze Piotr 1 Jan wchodzili do $wiatyni na modlitwe,
okresla, ze powodem ich pdjscia do sanktuarium byla chg¢ przylaczenia si¢ do
liturgii zydowskiej. Takie postgpowanie nie jest niezgodne z osadem wygloszo-
nym przez Jezusa przeciwko storotestamentowe) instytucji kultowej, ktory zreali-
zowal si¢ poprzez przerwanie zastony swiatyni. Zachowanie apostolow jest wyra-
zem wiernosci wlasnej tozsamosci religijnej 1 fundamentalnym elementom ich zycia
religijnego, dajacym si¢ w peini pogodzi¢ z przyjgciem przez nich wiary chrzesci-
janskiej. Modlitwy do Boga, ktore w sposob wspolnotowy odbywaly si¢ w Swiaty-
ni nie mogly nie mie¢ wartosci takiej, jaka mialy za czaséw wieloletniego, histo-
rycznego istnienia Izraela.

Jest jeszcze jeden motyw wyjasniajacy, dlaczego pierwsza generacja chrzesci-
jan stale dazyla ku Swiatyni. Jest nim fakt, Ze o ile wraz z nadej$ciem Chrystusa
Swiatynia miata ulec zniszczeniu, to ostateczne konsekwencje nadejscia Mesjasza
sa zrozumiale jedynie dzigki woli chrze$cijanskiej wspolnoty pierwotnej. Trzeba
zdaé sobie sprawg jednak, ze o ile tekst Lukasza ukazuje chwale, jaka uczniowie
razem z Zydami oddaja Bogu w $wiatyni, to takze widzimy wyraznie, ze chwata
oddawana przez chrzescijan ma swa specyficzna motywacje, r6zng od motywacji
poboznych Zydéw. Polega ona na pelnym wypekieniu si¢ misterium Chrystusa,
co podkresla si¢ w £k 24,53. Powtorzenie w w.50-51 zaimka osobowego ad10¢
w liczbie pojedynczej i mnogiej w celu opisania Jezusa wyciagajacego rece w ge-
scie blogostawienstwa uczniom zanim od nich odszedl, jak i opisania grupy wier-
nych, ktorzy otrzymuja to blogostawienstwo, wskazuje na istniejacy zwiazek mig-
dzy nimi (podniostszy [o0100] rece blogostawit [ad1oc] ich. A kiedy ich [abTOV
av1o0g] blogostawif). Jasne jest jednak, ze chwata, jaka uczniowie oddaja Bogu
w sanktuarium jerozolimskim przypomniana zaraz po wydarzeniach w.53 ma od-
niesienie do odkupienia, ktore nadeszto poprzez dzielo Jezusa.

O ile kompendium Dz 2,42-47 ukazuje znaczenie wiernosci kultowi starotesta-
mentowemu pierwszych chrzescijan, ukazuje takze, ze zakres zycia duchowego
wspolnoty nie ogranicza sig jedynie do $wiatyni. W Dz 2,46 chrzescijanie opisani
sa jako stale i razem przebywajacy w $wiatyni, ale w tym samym wersie mowi sig

2 Czasownik mpookaptepelyv, tak jak i przystowek opoBvpodov sa terminami ze stownika Luka-

szowego. Pojawiaja sie one odpowiednio 6 i 10 razy w Dziejach w stosunku do 10 1 11 razy w catym
NT.
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o dzieleniu przez nich sig¢ chlebem w domach. Wynika stad, ze tekst Lukasza prze-
ciwstawia sobie dwa okreslenia miejsc; $wiatynie i domy

gV 10 lepd KOT olkov

Wziawszy pod uwage walor rozdzielajacy syntagmy kot’ oixkov?, ewangelista
przeciwstawia jeszcze dokladniej jednostkowos¢ Swiatyni i wielo$é domow, prze-
strzen publiczna od przestrzeni prywatnej, Srodowisko kultowe i $wieckie. Dla
wierzacych przedstawionych jako zgromadzonych w $wiatyni, a rGwnocze$nie
rozproszonych po prywatnych mieszkaniach, przestrzen ta wydaje sie rozszerzac
od centrum az na peryferia. W taki sposob Lukasz uwidacznia, ze to w domach
odbywa si¢ specyficzna dzialalno$¢ kultowa wspolnoty chrzescijanskiej polegaja-
ca na dzieleniu si¢ chlebem (xAdvteg [...] dptov—por. £k 22,19; 24,30, Dz 20,7,11;
27,35). I wlasnie dlatego gest ten wyraza evyoplotely, jaka Kosciol oddaje Bogu
(Lk 22,19). W optyce ewangelisty dom staje si¢ miejscem alternatywnym do $wia-
tyni, w ktorym oddaje si¢ chwalg Bogu. Zreszta tekst Dz 1,13-14 opisujac modli-
twe pierwszych chrzescijan w pokoju na gorze, daje do zrozumienia, ze cel, dla
ktorego chrzescijanie udaja si¢ dla Swiatyni, moze by¢ realizowany rowniez gdzies$
indziej.

W epizodzie o uzdrowieniu chromego (Dz 3,1-11) uwaga skupia si¢ na szcze-
golnym miejscu w sanktuarium, na Pieknej Bramie, przez ktora wchodzg wierni®.
Siedzacy obok niej paralityk prosi ucznidéw o jatmuzng (w.3). Dawanie jalmuzna
jest jedna z tych czynnosci, ktore sa wymagane przez prawo zydowskie (por. Dz
9,36; 10,2.4.31; 24,17). Dawanie jalmuzny na terenie tak specyficznym jak Swia-
tynia jest rowniez szczegolnym sposobem oddawania hotdu Bogu. Skladanie jal-
muzny jest w opowiesci dodatkowym elementem uznajacym sakralno$¢ miejsca,
ktore wrecz nakazuje myslenie o tych, ktoérzy sa w potrzebie.

2. OBECNOSC JEZUSA W RZECZYWISTOSCI JEGO IMIENIA

Imie Jezusa, dzieki ktorego mocy uzdrowiony zostat paralityk spod Pigknej
Bramy stanowi centrum calej opowiesci Dz 3,1-10. Koncentryczna konstrukcja

3 Wyrazanie kot oixov nie wystepuje w ewangelii Lukasza; pojawia si¢ natomiast w Dziejach
az czterokrotnie w stosunku do 7 razy w calym NT. W liczbie pojedynczej znajduje si¢ w Dz 2,46;
5,42, w mnogiej (xat’ oikovg) natomiast w Dz 20,20; por. Dz 8,3. Podobna syntagma w znaczeniu
rozprzestrzeniajacym koato moAlv znajduje sie w Dz 15,21; 20,23; Lk 8,1.

4 Na temat identyfikacji pieknej Bramy; por. przypis nr 30 w: G. SCHNEIDER, ,,Die Apostelge-
schichte”, I, HTKNT V, Freiburg — Basel — Wien 1980, 300 opatrzona elementami bibliograficznymi
i R. FABRIS, Atti degli Apostoli, Roma 1977, 130. Dla pelniejszej wiedzy na temat wejs¢ do Swiaty-
ni por. HL.VINCENT — M. A. STEVE, Jerusalem de I'Ancien Testament. Recherches d' Archeolo-
gie et d’Histoire, 11, Paris 1956, 451-454. 520-525.
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perykopy ukazuje znaczenie stow Piotra, ktory z imienia Jezusa czerpie swa moc
dziatania®:

TPOG TNV O@poav 10D 1EPoD TNV AEYOLEVEV Gpoioy (W.2)

aitelv EAenpoovvny (W.2)

glolEvor €ig 10 lepdv (w.3)

atevioog [...] eig avtov (W.4)

apYvPLOV KOl XpLGLoV 0VY DRAPYEL HOY,

0 O Ex®, T0VT0 ool didwpL £V T@ OVOpOLTL

'Inco® Xpiotod 100 Nalwpaiov nepirdter (w.6)

macag avTov (W.7)

elogpyeobon [...] €ig 10 1epldv (W.8)

P0G TNV EAenposvvny (w.10)

£l Th opoid TOAN 0V igpod (w.10).

Takie stowa apostota zbudowane z dwoch wyrazen migdzy soba paralelnych:
pierwszego — negatywnego, mowiacego o tym, czego Piotr nie moze dac potrze-
bujacemu i drugiego — pozytywnego, mowiacego o tym, co faktycznie moze mu
ofiarowa¢. Druga cze¢$¢ odpowiedzi Piotra ma swoj punkt kulminacyjny w imieniu
Jezus, moca ktorego mozliwe jest uzdrowienie, nadaje temu imieniu szczeg6lnej
emfazy.

ApyOpLOV KOl XpLCLOV 0
oVY, LRAPYEL Ol Exw

10010 6ot didwpL
£v 10 ovopott Inood Xprotod 100 Nalwpoiov
TMEPLNATEL.

O ile caly tekst skupia si¢ wokot stow Piotra, to osiaga on swdj climax w o$wiad-
czeniu w imig¢ Jezusa, dzigki ktoremu nakaz, by paralityk zaczal chodzié, staje sig
skuteczny.

Trzeba jednak zaznaczy¢ rowniez szczegdlna wagg terminu Ovopo. Przede
wszystkim nalezy powiedzieé, ze wyrazenie £v 1@ ovopott, po ktorym nastgpuje
dopelniacz odnoszacy si¢ do Jezusa, uzyte jest przez Lukasza w celu okreslenia
dzialalnosci uzdrowicielskiej ucznidow, majacej szczegolny zwiazek z osoba Jezu-
sa: w imig Jezusa wypedza si¢ i podporzadkowuje si¢ demony (Lk 9,49; 10,17,
por. Dz 16,18), w Jego imig Piotr chrzci (Dz 10,48) a Pawel postgpuje odwaznie

5 Paralelizm migdzy wyrazeniami “1evicog [...] €ig o016V (W.4) i m&oag adTov (W.7) usprawie-
dliwia fakt, ze chodzi tu o dwa participia aorysty, ktore okreslaja dziatanie wobec paralityka, ktore-
go podmiotem w obu przypadkach jest Piotr.



ZNAKI UZDROWIENIA W SWIATYNI JEROZOLIMSKIE) (DZ 3,1-10) 109

(Dz 9,27.28). W opowiesci Dz 3,1-4,31, do ktorej nalezy analizowana perykopa,
stowo Svopa powtarza si¢ dziewigé razy i to zawsze w waznych sytuacjach: uzdro-
wienie chromego dokonuje si¢ w imi¢ Jezusa (Dz 3,6; 4,10), poprzez imi¢ Jezusa
dokonuje si¢ zbawienie (Dz 4,12) i dokonuja si¢ znaki i cuda (Dz 4,30). Tekst
kladzie nacisk na to, ze to imig faktycznie spowodowato uzdrowienie chromego
(Dz 3,16), Ze doszlo do niego na mocy wiary w imie¢ (Dz 3,16). Apostotowie zosta-
li zapytani czyja mocg uczynili to (Dz 4,7) i zabroniono im poslugiwa¢ si¢ tym
imieniem (Dz 4,17.18).

Niewiele innych stow w tym tekscie jest tak wyraznie podkreslanych i niewiele
jest tak czgsto powtarzanych w réznorodnych konstrukcjach® . I wiasnie z analizy
miejsca uzycia tego slowa w tej czesci widoczny bedzie sens i znaczenie, jakie
pragnie przypisa¢ mu Lukasz.

W zapytaniu skierowanym przez osoby z klasy kaptanskiej do dwoch uczniow
stowo to umieszczone jest w Scistym zwiazku z jednostkg leksykalng dOvapig:
Czyjq mocq albo w czyim imieniu uczyniliscie to? Takie wyrazenie sugeruje, w jaki
sposob nalezy rozumiec¢ p6zniejsze dvopLa, wskazujac, Ze jest ono synonimem cze-
gos, co uwalnia szczegdlna moc. Istniejacy zwigzek pomiedzy tekstem Dz 4,71 Dz
3,12: Dlaczego patrzycie na nas, jakbysmy wlasnqg mocq (161w dvvaper) lub po-
boznosciq sprawili, Ze on chodzi? oraz sformulowane w postaci zdania pytajacego,
w ktorym przyznaje sig, ze uzdrowienie nie dokonalo si¢ na mocy jakiej$ dvvapig
naturalnej, wskazuje, ze moc taka wykracza poza mozliwosci istoty ludzkiej. Cho-
dzi tu o sile, ktéra pochodzi od wielbionego Pana, o ktérym mowi nastgpny werset
(Dz 3,13).

W Dz 3,16, w wyjasnieniu cudu udzielonym przez Piotra, imi¢ Jezusa przedsta-
wione jest jako podmiot sprawczy, ktéremu przypisuje si¢ faktyczne spowodowa-
nie uzdrowienia paralityka (¢51ep€woev 10 dvopo. ad1oV). Posta¢ apostota, za
posrednictwem ktorego cud tej si¢ dokonal pei tu rolg drugorzedna. O ile w opo-
wiesci o uzdrowieniu mowi si¢ uzywajac aorystu biernego, ze chromy odzyskat
wladze w nogach 1 w stopach (¢otepe®Oncav — Dz 3,7), to w mowie Piotra, uzy-
wajac tego samego czasownika otepeodv, podkresla sig, ze to imig Jezusa jest
sprawca tego cudu. W tekscie tym imig Jezusa odpowiada osobie Tego, ktorego
Bog wyzwolil ze $mierci, i ktorego swiadectwo daja apostotowie (w.15).

Trzeba jeszcze doda¢, ze przy opisie cudu dokonanego przez Piotra aspekt
przedmiotowy stowa Gvopa znajduje si¢ obok elementu podmiotowego, jakim jest
wiara. ROwniez ona okreslona jako miotig T0D 6vOpLaTog arvTod (W.16a) 1 TioTig
N 8 avtod (w.16b), w ktorej) w drugiej syntagmie zaimek osobowy w trzeciej
osobie odnosi sie wyraznie do stowa dvopa, a wige zarbwno ona jak 1 imi¢ sg
zrodlem uzdrowienia.

¢ Por. odnosnie terminoéw ©eoc, 'Inoodg, Iétpog, ktdre pojawiaja sig kolejno 17,10 i 8 razy.
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W odpowiedzi Piotra udzielonej przed obliczem rady arcykaptanéw juz po roz-
poczetych przesladowaniach apostotow (Dz 4,9-12), identyczno$¢ migdzy imie-
niem Jezusa a Jego osoba wydaje si¢ jeszcze bardziej widoczne. Po zdaniu drugo-
rzednym, wstepnym: JezZeli przestuchujecie nas dzisiaj w sprawie dobrodziejstwa,
dzieki ktoremu (év Tiwn) chory czlowiek uzyskat zdrowie, ktére powtarza pytanie
skierowane do apostota przez nieprzyjaciot (Dz 4,7), nastgpuje zdanie glowne: to
niech bedzie wiadomo |[...], Ze w imie Jezusa Chrystusa Nazarejczyka (£v 1@ OVOpOTL
[...] Ze przez Niego (€v 1001w) ten czlowiek stanql przed wami zdrowy.

Z tekstu tego wylania sig paralelizm istniejacy pomigdzy dwoma wyrazeniami:

gV Tint

&v 1@ ovopott Incod Xprotod 100 Nalwpaiov.

Zaimek pytajacy t...ni w bierniku moze by¢ zardwno rodzajem meskim jak
i nijakim, jednak w kontekscie fragmentu wydaje sig raczej odnosi¢ do osoby’

W kazdym razie jednostka jezykowa Onoma z wyrazenia: w imie Jezusa Chry-
stusa Nazarejczyka powtOrzona w syntagmie ¢v 1001, odpowiada osobie Jezusa,
o ktorym w w.11 mowi sig przy pomocy zdania rozpoczgtego zaimkiem wskazuja-
cym w trzeciej osobie liczby pojedynczej: On jest kamieniem, odrzuconym przez
was budujqcych, tym, ktory stal sie glowicq wegla. Nie ma wigc w tekscie Dz 4,9-
11 rozdzielenia imienia Jezusa od Jego osoby, ktora czyni cuda.

Zwiazek migdzy imieniem a osoba jest ponownie podkre§lony w w.12, w mo-
mencie konkludujacym mowg Piotra. Pierwsza i druga cze$¢ wersetu przedstawia-
ja konstrukcjg, ktora si¢ powtarza, w ktorej poprzez dwa zdania przeczace odno-
szace si¢ do Jezusa podkresla sig, Ze tylko w nim jest zbawienie i ponownie podkresla
sig rownowaznoS$¢ imienia Jezusa i Jego osoby

Ovk 0VOE YOp

ioTiy ovopa

£v AAL® 00deVL gotwv [..] &v @
1 cwtnpla Oel ocwBfvou

Scisty zwiazek miedzy imieniem a osoba potwierdzaja tez inne fragmenty Dzie-
jow. W Dz 5,41, mowa jest o apostotach zadowolonych, ze potrafili cierpie¢ dla
imienia, bez wskazanego potem dopetniacza, ktory okreslitby o czyim imieniu
mowa; termin dvopa dotyczy osoby Jezusa. Taki zwiazek widoczny jest tez w Dz
9,16;15,26; 21,13, nawet jesli w tych przypadkach Gvopa jest okreslone dopelnia-
czem odnoszacym si¢ do Jezusa®.

7 Por. SCHNEIDER, Apostelgeschichte, 340 ktory w uwadze 43 na stronie 347 podaje kilka opinii.
8 Takze w Dz 1,15 imi¢ wskazuje na t¢ sama osobg: Piotr méwi do 120-osobowego ttumu (8 Aog
ovopdtwv). Por. Dz 18,15.
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W teologii Lukasza imig Jezusa utozsamiane jest wiec z Jego osoba’ Stad tez
fakt, ze Piotr uzdrawia paralityka w imig Jezusa nie oznacza jedynie, Ze czyni to
z polecenia Jezusa i ze jest to wynik Jego woli i Jego autorytetu. Jest to znak, ze
wladza i moc Jezusa dzialaja za posrednictwem apostota.

‘Ovopa Tncod powinno by¢ interpretowane jako obecno$¢ Jezusa, ktorej wspol-
nota chrzescijan doSwiadcza i raduje sie rowniez po Jego wniebowstapieniu. W in-
nej opowiesci o cudzie, w ktorej Piotr ponownie uzdrawia chromego (Dz 9,34),
wyraznie mowi sig, ze to sam Jezus dokonuje uzdrowienia: Aivéa, i6tot oe In-
ocobg XpLoToc.

Réwniez pewien paralelizm organizacji i podobienstwo slownictwa w opowie-
sci 0 uzdrowieniu chromego spod Pigknej Bramy i cudu dokonanego przez osobg
Jezusa na innym paralityku (Lk.5,18-26) potwierdza identyczno$¢ 6vopa i osoby
Jezusa. O ile takie postgpowanie redakcyjne shuzy ewangeliscie do ukazania kon-
tynuacji migdzy Jezusem a Piotrem, to takze shuzy ono do przekazania, ze skutecz-
ne dzialanie osoby Jezusa wypelnia si¢ tez poprzez uczniow, ktorzy dzialaja w Je-
go imieniu'.

Lk 5,18-26 Dz 3,1-10
niosac (pépovteg — w.18) cztowieka chromego

od urodzenia (w.2)
czlowieka, ktory byt wnoszono wlasnie
sparalizowany (éBacedleto — w. 2)
powiedzie¢ (w.23) powiedzial (w.4)
wstan (w.23) chodz (w.6)
natychmiast (w.25) natychmiast (w.7)
wstat (dvootdg — w.25) stanal na nogach (€o1tn — w.8)
poszedt do (&rfiABev — w. 25) wszedt do (eiofiABev — w.8)
wielbiac Boga (w.25) wielbiac Boga (w.8)
zdumienie ogamelo (w.26) zobaczyt (w.9)
wszystkich (w.26) caty lud (w.9)
pelni bojazni (w.26) ogarnat ich zachwyt (w.10)
widzieliSmy (w.26) zdumienie (w.10)

W tekscie Dz 3,6, wyrazenie &v 1@ 6vopdt okreslone jest dopelniaczem 'In-
60D Xp1o1od 100 Nolwpaiod. Chodzi tu o formulg, ktora wydaje si¢ w szczegol-

% H. BIETENHARD, ,, §vopua”, TWNT, V, 269-281. Por. A. GEORGE, ,,Le miracle. Etudes sur
l'oeuvre de Luc”, SB, Paris 1978, 138.

10 } ukasz buduje taki sam paralelizm takze w opowiesci o uzdrowieniu paralityka dokonanym
przez Pawla w Dz 14, 8-11. Por. SCHNEIDER, Apostelgeschichte, 307-308.
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nie uroczysty sposob okresla¢ Jezusa i ktora pojawia sie jeszcze jedynie w Dz 4,10
w proklamacji Piotra o zaistnialym uzdrowieniu skierowanej do catego ludu izra-
elskiego. Lukasz faktycznie na ogot taczy stowo Gvopo ze zwyczajnym dopetnia-
czem 'Incod Xpiotod (Dz 2,38; 10,48; 16,18) lub z syntagmq Kvpiov Incod (Dz
19,13.17; 21,13, por. Dz 8,16; 19,5). Kiedy okresla Jezusa jako D Nazwra«oj uzy-
wa jedynie wyrazenia 'Incodg 6 Nafwpaiog (Dz 2,22; 6,14; 22,8; 26,9)".

W opowiesci o pierwszym cudzie uczynionym przez Piotra i Jana, Lukasz uzy-
wa wiec peinej formuty charakteryzujacej Jezusa: Oprocz tego, ze podkresla w niej
tytul Mesjasza (2,36), podkresla takze konkret historyczny (Lk 18,37). Wiasnie
dlatego, ze Jezus z Nazaretu w swym czlowieczenstwie jest wstawionym Stuga
(Dz 3,13a), Jego imie ma wiadzg i skutecznos¢ zbawcza 1 w takiej postaci moze On
by¢ obecny nadal we wszystkich sytuacjach ludzkich.

3. UZDROWIENIE, WEJSCIE DO SWIATYNI, CZESC BOGU

Po poleceniu, by chodzit, ktére Piotr wydaje chromemu w imig Jezusa Chrystu-
sa Nazarejczyka, a ktore poprzedzone bylo kontaktem wzrokowym (&tevicag,
BAEyov, Enelyev — w. 4-5) 1 bylo rownoczesne z gestem apostota, ktory podnosi
paralityka ujawszy go za prawa rekeg (w.7), nastgpuje natychmiast'? opis poszcze-
golnych etapoéw procesu uzdrowienia: odzyskanie wiadzy w nogach i stopach, pod-
skakiwanie chromego (¢§aAAopevog), kiedy to przedrostek €x imiestowu okresla
zakonczenie wczesniejszej sytuacji, podniesienie si¢ paralityka i chodzenie. Po-
wtorzony kot wspotrzedny nadaje wersom 7b-8a progresywnego i wzrastajacego
rytmu nie tylko przez powtdrzenie czasownika nepiunotely w ww. 8a.8b.9a, ale
takze przez uzycie w 8a czasu imperfectum, ktéry w tym zdaniu r6zni si¢ od pozo-
statych czasownikow w aoryscie.

Uzdrowienia jest takze uwidocznione poprzez opis odwrocenia si¢ sytuacji:
chronicznej chorobie paralityka (chromego od urodzenia — w.2), ktdra powodo-
wata stan bezruchu (wnoszono go [...], kladzino go codziennie przy bramie swiqty-
ni —w. 2)"? i pasywnosci (ten, ktory siadal przy Pigknej Bramie — w.10) przeciw-
stawiona jest nowa sytuacja, w ktorej opisie liczne czasowniki dotyczace ruchu
podkreslaja odzyskane sily fizyczne (fiyeipev, €£adAdpuevog, Eotr, TEPLENATEL,
elofilBev, mepinot@ov, AALOULEVOS, TEPLTOTODVTO — ww. 7-9)'* Taka zmiana

"' Por. Lk 4,34; 24,19. Ten tytul odnoszacy si¢ do Jezusa znajduje si¢ jedynie w Mk 1,24; 10,47;
14,67; 16,6.

12 Przystowek nopoypfipa (16 razy u Lukasza w stosunku do 18 razy w calym NT) uzywany
jest niemalze jedynie w opowiesciach o cudzie: Lk 4,39; 5,25, 8,44.47.55; 13,13; 18,43; Dz 12,33;
por. Dz 16,26.

13 Oba imperfectum maja prawdopodobnie sens imperatywny (wyrazajacy czgstotliwosc).

14 Por. R. FILIPPINI, ,,Dzieje 3,1-10. Propozycja analizy opowiesci”, Rbiblt 28 (1980) 305-317.
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sytuacji wywolana mocg imienia Jezusa, pozwala paralitykowi wej$¢ do $wiatyni
(w.8). Przedstawia ona climax opowiesci, na co wskazuje tez scisty zwiazek mig-
dzy czasownikami z ww.7.8 zbudowany za posrednictwem lacznika xai. W ten
sposob widac przejscie paralityka z terenu poza $wiatynig, choé z nig potaczonego
(brama — ww.2.10) do jej wnetrza.

W ten sposob spetnia si¢ wzrastajace w opowiesci dazenia ku $wiatyni. Poczat-
kowo mowa jest 0 wchodzeniu uczniéw do §wiatyni (w.1), potem wspomina si¢
o tych, ktorzy wstgpuja do Swiatyni (w.2), do ktorych paralityk zwraca si¢ z prosba
o jalmuzng, p6zniej o apostotach, ktérzy mieli wejsé do Swiatyni (w.3), by w koncu
dokonalo si¢ wejscie do $wiatyni przez uzdrowionego chromego i apostotow (w.8).

Trzy participia o warto$ci modalnej opisuja wejscie paralityka do $wiatyni:
TEPLTOLTAOV Kol AALOPEVOG KOl aivdv TOV Oeov (w.8). Jednostka jezykowa aivav,
po ktorej nastgpuje biernik Tov Oedv stanowi w zdaniu w.8 najwazniejsze partici-
pium. Pierwsze dwa nawiazujac do tych samych czasownikéw pojawiajacych si¢
w zdaniu wersu 8a nie wnosza nic nowego do opowiesci'® ; wyrazenie aiv@v 1ov
OeoOv natomiast ukazuje wyraznie aspekt jeszcze nie omawiany, okreslajac doklad-
nie, ze wejscie do Swiatyni odbywa si¢ wraz z oddawaniem chwaty Bogu. Nie jest
ona zwiazana jedynie z podzigkowaniem Bogu za uzdrowienie przez uzdrowione-
go czlowieka. Wydaje sig, Ze autor nadaje temu jakiej$ szczeg6lnej glebi.

W opowiesci tej widaé przede wszystkim, Ze paralityk uzdrowiony zostal w imig
Jezusa Chrystusa Nazarejczyka. Nawet jesli nie jest to wyraznie powiedziane, to
jednak staje si¢ jasne, Ze ma ono skuteczna moc uzdrawiania i to ono uzdrowienia
spowodowato. Potaczenie jakie istnieje w w.9a (por. 8b) migdzy czasownikami
TeEPLRaTelY oraz aivelv (caly lud zobaczyt go chodzqcego i chwalgcego Boga)
moze wskazywaé, ze tak jak chodzenie jest mozliwe dzigki mocy Jego imienia
(w.6), tak i chwalenie Boga nie moze pomija¢ osoby Jezusa.

W w.8 takze podkresla si¢, ze wejscie paralityka do $wiatyni odbywa si¢ wraz
z apostotami. Ten zwiazek z nimi okreslony jest w czgsSci narracyjne) Dz 3,1-4,23;
w Dz 3,11 wyrazenie w genitivum absolutum: gdy on trzymal si¢ Piotra i Jana,
lokuje chromego w $cistym towarzystwie apostolow 1 w taki sposob ukazuje si¢ on
tez Radzie arcykaptanow (widzac, ze stoi z nimi uzdrowiony czlowiek, Dz 4,14).
Takie podkres$lenie nowego zwiazku, jaki zrodzit si¢ pomigdzy paralitykiem a Pio-
trem i Janem, o czym wspomina si¢ tez w Dz 4,16 (dokonali jawnego znaku),
okresla takze, ze wszedl on i pozostaje w sferze wplywu Jezusa Chrystusa. Tekst
Dz 4,13, §cisle zwiazany z Dz 4,14 i Dz 4,16, podkresla jednos¢, jaka istnieje
miedzy apostotami a Jezusem (towarzysze Jezusa Dz 4,13; por. Dz 4,20). I w takiej
sferze wptywow chromy wchodzi do $wiatyni chwalac Boga.

'S Imieslow GAAGpevog ma prawdopodobnie odniesienie do tekstu 1z 35,6 (wtedy chromy wysko-
czy [aAeitan] jak jelen), okreslajac, ze uzdrowienie jest spelnieniem przyrzeczenia mesjanskiego.
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Paralityk wchodzi do $wiatyni jako fizycznie uzdrowiona istota ludzka: tekst
wielokrotnie podkre$la, Ze jest on zdrowy (Dz 4,10), uzdrowiony (Dz 4,14; por. Dz
4,22), ze raduje si¢ petnia sit (Dz 3,16) odzyskang w wyniku dziatan apostotow. To
zdrowie fizyczne opisane jest w Dz 4,9 czasownikiem c@leiv. Czasownik ten uzy-
wany przez Lukasza w celu okres$lenia uzdrowienia fizycznego (Lk 6,9; 8,36; por.
Dz 27,31), okresla takze zbawienie czlowieka, ktére sprawia Jezusa Chrystus, to-
talne odkupienie (Dz 2,47; 4,12; 5,11; 11,14)' ' Wlasnie w tym sensie jest ten cza-
sownik uzyty w Dz 4,12b, okreslajac, wobec imiestlowu cécwoton z w.9, do ktore-
go sie odnosi owa zmiana znaczenia: i nie ma w Zadnym innym zbawienia, gdyz nie
dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia, w ktorym moglibysmy by¢ zba-
wieni. W imig Jezusa, jak podkresla si¢ to w Dz 4,12a jest mozliwe zbawienie
okreslone antonomazjq (zastapienie imienia wlasnego pospolitym i odwrotnie -
n cOTnpLa).

Z tekstu Lukasza wynika wigc, iz zdrowie fizyczne odzyskane przez paralityka
jest oznaka jego zbawienia, ofiarowanego mu przez Jezusa Chrystusa. Cud, ktory
jest centralnym momentem, w ktérym widoczne jest dzialanie Boga staje sig za-
manifestowaniem wezwania cztowieka do radykalnego zbawienia'’ . Fakt, iz para-
lityk zyskal uzdrowienie fizyczne, ktére poprzedza i oznacza uzdrowienie catko-
wite, ktore realizuje si¢ w Jezusie, pozwala ponownie stwierdzi¢, ze chwala, ktorg
glosit wchodzac do $wiatyni jest wielbieniem Tego, dzieki ktéremu mozliwe be-
dzie zbawienie ostateczne.

Modlitwa, ktéra ma miejsce w starotestamentowe;j instytucji religijnej znajduje
nowy wymiar w chwale, ktora paralityk ofiarowuje Bogu, a ktéra glosi dopiero po
tym, jak uzdrowiony zostat w imi¢ Jezusa. W tekscie zostaje podkreslone, ze npo-
oegvyn tradycyjna, ktora odbywa si¢ w §wiatyni, majaca podstawy w kulturze zy-
dowskiej osiaga swa pelnig i otrzymuje nowa forma uwielbienia Boga, wiasciwa
tym, ktorzy weszli do niej w sferze zbawiennej dziatalnosci osoby Jezusa. Cza-
sownik aivelv zreszta, uzywany w celu okreslenia chwaty wygtaszanej przez uzdro-
wionego chromego w §wiatyni pojawia si¢ w tekstach Lukaszowych zawsze gdy
uzyty jest do opisania wychwalania Boga w zwiazku z Chrystusem (Lk 2,13.20;
19,37; Dz 2,47).

Rowniez w opowiesci z Dz 3,1-10 Lukasz okresla ostateczne i definitywne zna-
czenie osoby Jezusa, ktdrego moc obecna jest w konkretnych chwilach historii'.

'¢ GEORGE, Le miracle, 146; W.C.VAN UNNIK, ,.L'emploi de a®Zetv et des ses derives dans
les evangiles synoptiques”, RechBib 2 (1957) 178-194.

" M.W.H. LAMPE, Miracles in the Acts of the Apostoles, London 1965, 163-178.

18 Zaimek wskazujacy podkresla konkretno$¢ indywiduum, ktéremu winna jest chwata za cud:
temu [tobtov], ktérego widzicie i znacie (Dz 3,16), ten [oVt0g] zostal uzdrowiony (Dz 4,9), ten
[otoc] stanal przed wami zdrowy (4,10).
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4. WEZWANIE DO NAWROCENIA

O ile w opisie uzdrowienia paralityka autor daje do zrozumienia, ze starotesta-
mentowy kult $wiatyni stracit swa racje bytu, gdyz mozliwa jest nowa forma wy-
chwalania Boga w Jezusie Chrystusie, a to pociaga za soba upadek same;j instytucji
sanktuarium, podkresla on jednak rownoczesnie w tekscie Dz 3,11-26, ze mozliwe
jest nawrocenie Zydéw. W tym momencie opowiesci Lukaszowej lud zydowski
moze jeszcze uznac tymczasowosS¢ tych instytucji religijnych, ktore rzadzity jego
zyciem 1 dojrze¢ do przyjgcia nowej rzeczywistosci zbawienia.

Przy pomocy serii przeciwstawienstw w ww. 13-15, ukazuje on niedorzecznos¢
zachowania Zydow (Dueic) skazujacych, odrzucajacych i zabijajacych Jezusa, Stuge
Bozego 1 Pana, ktory wskrzesza zmartych, ktdrzy przeciwstawili si¢ Bozemu pro-
jektowi zbawienia 1 jego ostatecznemu spelnieniu si¢'® To zbrodnicze postgpowa-
nie Zydow (énpdEate — w.17) jest interpretowane [przez Lukasza] z subiektyw-
nego punktu widzenia (oida), jako dziatanie popelione w wyniku ignorancji (xotér
ayvolav) zaréwno ze strony ludu, jak i jego wiadz (por. £k 23,34). I tak w w. 18
o$wiadcza, Ze wlasnie to dzialanie umozliwito wypelnienie si¢ Bozego planu zba-
wienia: W ten sposob spetnit to, co zapowiedzial [...]. Przystowek obtog na koncu
wersetu w pozycji emfatycznej odnosi si¢ do wyrazenia kato &yvolay i wydaje
sie wyraza¢ podziw dla takiego obrotu sprawy?.

Jednak po czasie Paschy ignorancja ta powinna si¢ zakonczy¢, co podkresla
podwojny tryb rozkazujacy w w. 19: Pokutujcie wiec i nawroccie sig?'. Jest to wige
nakaz wyjs$cia ze stanu ignorancji (w. 17), grzechu (w.19), niegodziwosci (w.26),
ktore charakteryzuja Zydow, w tekscie nazywanych braémi (w. 17) oraz synami
prorokow i przymierza (w. 25). W ten sposob autor daje wyraz przekonaniu, Ze sq
oni przeznaczeni (VUIV Tp@dTOV — W. 26) do spelnienia sie przyrzeczenia Abraha-
ma, ktore wypelni sie w Jezusie (ww. 18.24).

W tym punkcie historii zbawienia Lukasz ukazuje jeszcze mozliwos¢ ideal-
nego przej$cia z ekonomii starotestamentowej do ekonomii NT, jesli tylko przyj-
mie sie wiare w Chrystusa, w ktorym spelnienie znajdzie stary religijny Swiat.

' A. BARBI, , Il Cristo celeste presente nella Chiesa. Tradizione e Redazione in Atti 3,19-21”,
An Bib 64 (1979) 108-109.

20 Tamze, 112-113.

2 Motyw nawrocenia znajduje si¢ tez w ww. 17-26: czasownik ériopteQeLy z w. 19 nawiazuje
do &mootpEpeLy w w. 26.



