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Montanizm.
Heterodoksyjny ruch charyzmatyczny
z drugiej polowy II wieku

Wstep

Jednym z pisarzy koscielnych na Zachodzie Europy, ktéry odegrat
istotna role w formowaniu si¢ teologii w tej czg¢sci Imperium Roma-
num, byl Tertulian. Ten pisarz z lacmskle_] Afryki wywarl niezatarty
wplyw na wielu pozmejszych Ojcow® W polow1e swej dzialalnosci
jako znany juz pisarz chrzescijanski przylacza si¢ do pozostajacego
wtedy na obrzezu Kosciola ruchu zwanego montanizmem. Co kiero-
walo tym wybitnym myslicielem? By odpowiedzie¢ sobie na to pyta-
nie, siggnijmy do historii samego montanizmu. Nie jest to proste. Po-
siadamy tylko kilka wzmianek w dzietach réznych autoréw tego okresu
odnoszqcych si¢ do samego ruchu. Najwazniejszym zrodtem poznama
jego historii pozostaje Historia Koscielna Euzebiusza z Cezarei®

Historia ruchu

Korzenie tego ruchu siegaja polowy II wieku po narodzeniu Chry-
stusa. Zalozyciel ruchu, Montanus (Montan), pochodzit ze wsi Frygij-

% Historia podaje, ze $w. Cyprian w swojej biblioteczce trzymat dzieta Tertuliana,
a potrzebujac skorzysta¢ z jednego z nich mawiat do swego sekretarza: Podaj mi Mi-
strza Spatrz $w. HIERONIM, O stawnych mezach. Tertulian).
ertulian podaje doktryn¢ tego ruchu w swojej interpretacji, nie zajmuje si¢ sama
jego hlstonq. Pozostale Zrédla to: EPIFANIUSZ Z SALAMINY Apteczka; TEODORET Z CYRU,
O leczeniu chordb hellenizmu; FILASTRIUSZ De Haereses. Z opracowan najobszemiejsza
pracg pozostaje P. DE LABRIOLLE, La crise Montaniste, Paris 1913 oraz tegoz autora Le
source de ['histoire du Montanism, Fribourg 1913 (por. K. ALAND, Augustin und der
Montanismus, 1953).
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skiej Ardaban w Myzji. Byt poganskim kaptanem. Po nawrdceniu na
chrzescijanstwo jako gorliwy konwertyta przezywa kilkakrotnie unie-
sienie prorockie, ktore interpretuje jako znak specjalnego wybrania.
Wkrétce zaczyna przepowiadaé Slowo Boze korzystajac z danych za-
czerpnigtych podczas wizji. Jednakze od poczatku towarzyszy mu
sprzeciw czgsci wiernych. Nie dotyczy on samej nauki, formy jej prze-
kazu. Nieche¢ budza szczegélnie same seanse prorockie, podczas kto-
rych Montan wpadal w ekstazg, tracit Swiadomos¢. W oczach czgsci
wiernych byl swietym, dla innych op¢tanym; jedni widzieli w nim od-
nowiciela karnosci ko$cielnej, inni jej zaprzeczenie. Dos¢ szybko u bo-
ku proroka pojawily si¢ dwie prorokinie, ktore wywarly gleboki wplyw
na caly ruch. Chodzi o Pryscylle i Maximille. Prorok wsparty ich po-
moca intensywnie dziata daleko poza Frygia. Okoto roku 172 przezywa
ruch swoje apogeum. Jak notuje w swojej Historii Koscielnej Euze-
biusz z Cezarei, za Montanem opowiada si¢ kosciot w Tiatyrze, a w
177 roku sprawa zostaje przedstawiona papiezowi Eleuterowi w Rzy-
mie. Prawdopodobnie ok. 179 roku umiera Maximilla, a mimo to wcia-
gu najblizszych kilkunastu lat ruch obejmuje — mimo zakazéw i prze-
ciwdzialania ze strony hierarchii — cala Azj¢ i pojawia si¢ w Afryce.

Doktryna montanizmu

Co glosi montanizm? Przede wszystkim trzeba pamiegtac, ze ruch
ten ze swej istoty, jak i swoich poczatkéw, nie byl jakas$ $cisle okreslo-
na doktryna. Bardziej dotyczyl sposobu postgpowania, praktyki zycia;
wyrazat si¢ w formach dzialania charyzmatycznego w tym czasie juz
zaniechanych w Kosciele. Bazowal na wspdlnocie osob, ktorych prze-
konanie podstawowe to Swiadomos¢ rychlego konca swiata i koniecz-
nos¢ dla chrzescijan szybkiego i radykalnego w swej wymowie przy-
gotowania na spotkanie z Chrystusem. Na przyklad Maximilla méwila,
ze: Po mnie nie bedzie juz prorokini, lecz koniec®®. Réwniez proroctwa
pozostatych lideréw Montana i Pryscylli zapowiadaja rychly koniec
§wiata terazniejszego, ktory poprzedza wojny i przesladowanie chrze-
$cijan. Pozniej mialo nastapic tysiqcletnie ziemskie krolestwo Chrystu-
sa poprzedzajace chwilg sadu.

5 EPIFANIUSZ, Apteczka, 48, 2.
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Poglad ten, zwany milenaryzmem, za swoja podstawg przyjmowat
Apokalips¢ Sw. Jana Apostota i byt w tym czasie charakterystyczny dla
wszystkich chrzesicijan trzymajacych si¢ tradycji Janowej®’ Innowacja
wprowadzona w ramach montanizmu byto oczekiwanie, ze siedziba te-
go Nowego Jeruzalem stang si¢ dwa miasteczka frygijskie®. Stad wie-
rzacy czgsto mieli pielgrzymowac do tych miejscowosci.

Z ta nauka o rychlym nadejsciu krélestwa laczy si¢ bardziej znany
element nauki montanistow, a mianowicie wezwanie do surowej asce-
zy. Nalezy pamigtac, ze czas przelomu I/IIl wieku to czas wzglednego
pokoju dla Kosciola. Nie ma zorganizowanych przesladowan. Tu i ow-
dzie wybuchaja pojedyncze akty nienawisci czy walki religijnej, ale
najcze¢sciej sa one spowodowane roznymi oskarzeniami o charakterze
kryminalnym. Ten wzgledny pokdj, jak i dostosowywanie si¢ do sytu-
acji, w ktorej pierwotne oczekiwanie przyjscia Pana odsunglo si¢
w czasie, sprzyjalo rozwojowi Kosciola jako instytucji. Jednoczesnie
poziom moralny Zzycia wiernych opadal. Budzilo to zdrowa reakcje
przeciwdziatania upodabnianiu si¢ do otaczajacego ich Swiata. Brak )a-
sno sprecyzowanych przepiséw dotyczacych postéw, odprawianej po-
kuty nie sprzyjal poprawie obyczajéw. Tymczasem bez ascezy, bez po-
stu bedacego wyrazem dobrze poj¢tej milosci samego siebie, bez tej
chrzescijanskiej palestry® nie mozna stawia¢ wymagan i ich realizowa¢.

7 Ap 20, 1-6: Potem ujrzatem aniola, zstepujacego z nieba, ktory miat klucze od
Czelusci i wielki tancuch w rece. I pochwycit Smoka, Weza starodawnego, ktorym jest
diabel i szatan, i zwiqzat go na tysiqc lat. I wtrqcit go do Czelusci, i zamknagt, i pieczeé
nad nim potozyl, by juz nie zwodzit narodow, az tysiqc lat sig dopetni. A potem ma by¢
na krotki czas uwolniony. I ujrzatem trony, a na nich zasiedli [sedziowie], i dano im
wladze sqdzenia — i ujrzatem dusze $cigtych dla swiadectwa Jezusa i dla Stowa Bozego,
i tych ktorzy pokionu nie oddali Bestii ani jej obrazowi i nie wzieli znamienia na czoto
swe ani na reke. Ozyli oni i tysiqc lat krélowali z Chrystusem. A nie ozyli inni ze zmar-
tych, az tysigc lat sie skoviczylo. To jest pierwsze zmartwychwstanie. Blogostawiony
i $wiety, kto ma udziat w pierwszym zmartwychwstaniu: nad nim nie ma wladzy smierc
druga, lecz bedq kaptanami Boga i Chrystusa i tysiqc lat z nim bedq krélowaé; poréw-
naj, $w. IRENEUSZ Z LYONU, Zdemaskowanie i odparcie falszywej gnozy, ksigga V.

68 por. EuzeBIUSZ Z CEZAREL Historia Koscielna, V, 18. Podobnie Epifaniusz
w swojej Apteczce (48, 14; 49, 1) przytacza proroctwo Pryscylli méwiacej, ze Nowe Je-
ruzalem zstapi z nieba na Pepuzg — miasteczko we Frygii.

% Cze$¢ gymnasium greckiego lub rzymskich term, gdzie uprawiano ¢wiczenia fi-
zyczne (gr. palaistra).
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Montanisci twierdzili, ze otrzymali poprzez proroctwa wyrazny na-
kaz gloszenia i zaostrzenia praktyki pokutnej. Na czym polegalo to za-
ostrzenie? Ot6z w tym czasie — wedtug Tertuliana” — w Kosciele obo-
wiazkowy byl tylko jeden post, trwajacy przez pare ostatnich dni Wiel-
kiego Tygodnia. Wszystkie inne posty byly dowolne. Tymczasem
montanisci nakazywali:

~ ,suche posty”” w ostatnic dwa tygodnie przed Wielkanoca
(oprécz sobét 1 niedziel);

— posci¢ w srody i piatki kazdego tygodnia i to az do wieczora
(a nie do 15 );

— podczas postu nie wolno bylo: jes¢ migsa, przyjmowaé pokar-
méw plynnych (np. owocéw), tylko pokarmy suche, kapaé si¢’.

Podkreslic nalezy, ze posty te, w odroznieniu od gnostyckich naka-
zOw, nie mialy w podtekscie zalozenia o grzesznosci materii, byly po-
dyktowane nie tyle filozoficznym dualizmem, co wymaganiami etycz-
nymi.

Kolejnym elementem montanistycznej praktyki ascetyczno-moral-
nej byl zakaz w ramach ruchu powtérnych matzenstw wdow. Wedlug
Tertuliana” $w. Pawel pozwolil na powtérne matzefistwa'* »Przez
wzglad na dziecigca stabo$¢ w wierze” pierwszych chrzescijan. Po-
wtorne malzenstwo jest jednak duchowym cudzolostwem i jako takie
nie powinno by¢ udzialem chrzescijan. Dla montanistoéw malzenstwo
jest godziwe (bronili jego godnosci wobec zarzutow gnostykéw), przez
Boga uswigcone i trwajace poza grob. Stad prawdopodobnie uznawali
za konieczne potwierdzenie zawartego malzenstwa przed wspdinota.
Dziewictwo jest jednak — przy calym szacunku dla malzenstwa — po-
stawione ponad malzenstwem. Uzasadnieniem tej nauki, stojacej
w sprzecznosci z listami Apostola Pawla, jest objawienie prywatne.
Wedhlug zwolennikow tego ruchu sam Paraklet poprzez usta proroka
Montanusa objawit ta prawde i wezwal do dojrzalosci w wierze.

0 poscie, p. 15.

! Dni, w czasie ktérych nie wolno bylo do pierwszego positku wieczorem (po
zmierzchu) pié; nie wolno bylo si¢ kapaé ani spozywaé potraw zawierajacych wilgoé.
Tamze.

™ Tamze.

"o Jjednozenstwie, 11; O czystosci, 4; Przeciw Marcjonowi 1, 29.

7 Por. np. 1 Kor 7,39, 1 Tm 5, 14.
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Kolejna roznicg stanowito stanowisko wobec grzesznikow, tzn.
tych, ktérzy po chrzcie popehili grzech cigzki. Otéz charyzmatyczni
przywdédcy ruchu zakwestionowali przebaczenie, jakie po pokucie
udzielano wiernym pragnacym wynagrodzi¢ swéj upadek. Zachecajac
do trwania w pokucie odmawiano jednak prawa do pojednania ze
wspolnota, czyli uczestnictwa w Eucharystii. Nie wyplywalo to z przy-
jecia niemozliwosci udzielenia przebaczenia. Cho¢ prawo takie przy-
znawano w odrdznieniu od Kosciola oficjalnego nie biskupom i kapla-
nom, lecz tylko pneumatykom (charyzmatykom) i prorokom, tym nie-
mniej uwazano, ze nie powinni tego czynic. Jak stwierdzil w traktacie
O czystosci Tertulian: Kosciol moze przebaczac¢ grzechy, lecz ja tego
nie czynie, aby sie grzechy nie pomnazatly. 1 znowu argumentem koron-
nym jest prywatne objawienie jednego z prorokéw’

Wreszcie — i jest to najbardziej charakterystyczna réznica pomig-
dzy montanizmem a Kosciolem — w apoteozie mgczenstwa uwazano, ze
chrzescijanom nie wolno w czasie przesladowan ani ukrywacé sie, ani
ucieka¢, ani zmienia¢ miejsca celebracji. To spowodowalo, ze ruch ten
u swoich poczatkéw liczyt wielu znanych meczennikéw’®. Pragnieniu
meczenstwa nie zawsze odpowiadala wytrwalosé, stad autorzy kosciel-
ni szybko zaczeli podnosi¢ przeciw montanistom zarzut, Zze popychaja
wiernych do sytuacji, w ktorej — jeszcze nie ugruntowani — zapieraja
si¢ Chrystusa’’. Jest to wiec kuszenie Boga i wystawianie na probg doj-
rzewajacych do swiadectwa.

Trzeba pamigtaé, ze — jak podajg zrodla — owym jasnym wymaga-
niom, skadinad shusznym i w wigkszosci zaakceptowanym w poézniej-
szym czasie przez Kosciol, towarzyszylo przepowiadanie trudne do ak-
ceptacji. Trudne zaréwno w formie jak i argumentacji. I tu dochodzimy
do charakterystycznych cech samego ruchu jako ruchu charyzmatycz-
nego i do zwiazanej z nim heterodoksyjne;j eklezjologii.

> TERTULIAN, O czystosci, rozdz. 21.

76 Patrz: Meczenstwo $wietej Perpetui i Felicyty, tekst np. w serii Ojcowie Zywi,
Znak 1991, s. 244-269.

77 Zgodnie z doktryna ruchu potepiajac si¢ i wylaczajac ze wspélnoty koscielnej.
To ostatnie bez mozliwosci rekoncyliacji.
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Cechy ruchu

Ruch scisle charyzmatyczny

Jedna z najbardziej charakterystycznych cech montanizmu i zara-
zem najbardziej kontrowersyjna jest eksplozja profetyzmu. Charaktery-
zuje si¢ to szczegollng rola, jaka w ruchu odgrywaja ekstatyczne wizje
i prywatne objawienia. Dotyczy to nie tylko sztandarowych postaci —
Montana, Pryscylli, Maximilli; ale takze innych uczestnikéw tego ru-
chu. Nie jest to proroctwo na wzér pierwszych wspdlnot chrzescijan.
Tam zawsze doznajacy mial Swiadomos¢ tego, co widzi, co ma przeka-
za¢. Tu cecha charakterystyczng jest oddanie w czasie transu swojej
osobowosci Dajacemu Natchnienie. To powoduje zarzuty skierowane
pod adresem charyzmatykéw ze strony oficjalnego Kosciola, ze Mon-
tan uwaza si¢ za wcielenie Parakleta, czy innych os6b Boskich™. Nie
jest to zarzut shuszny. Bez watpienia ruch ten nie utozsamial swego
zalozyciela z Trzecia Osoba Tréjcy Swietej. Tym niemniej, w transie
prorocy przemawiali w pierwszej osobie, niejako w imieniu Boga: Oro
czlowiek jest tylko jakby lira, ja zas unosze sie nad niq niby plektron;
czlowiek $pi, ja zas czuwam,; oto Pan sam jest tym, ktory dusze ludzi
wprawia w zachwyt”” To zblizalo t¢ eksplozje¢ profetyzmu do wielkich
prorokow Starego Testamentu. Zreszta, nie byla to analogia przypad-
kowa, lecz ich swiadomy wybdr. Na zarzuty, ze ten typ proroctwa
skoriczyt si¢ na $w. Janie Chrzcicielu, Tertulian odpowiedzial, ze nie
wolno stawia¢ Bogu stupéw granicznych®. Tymczasem ten element —
transu, ekstazy — budzil najwiecej sprzeciwu. W tym czasie, w Ko-
sSciele Malej Azji, uksztaltowanym w tradycji Papiasza i Polikarpa, sa-
mo proroctwo, charyzmaty, dar jezykéw nie byl czyms$ dziwnym. Lecz
jego przeakcentowanie, nacisk na rzeczy niezwykle, dziwne, szokujace
byl sprzeczny zaréwno z odczuciem wiernych, jak i Kosciola. Prowa-

7 Tak uwazali, np. Epifaniusz, Teodoret.

7 EPIFANIUSZ, Apteczka, 48,4.

% TERTULIAN, O poscie, rozdz. 12. Cickawy — i zarazem kontrowersyjny — jest
w tym kontekscie fakt podany przez Euzebiusza z Cezarei (Historia Koscielna V, 17),
ze Maximilla miata przepowiedzie¢ — a pozostali przyja¢ — ze na niej koficzy si¢ pro-
roctwo (data $mierci Maximilli — pomigdzy 179-186).
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dzito to takze do zafalszowama nauki apostolskiej, a rodzacy s1¢ na tym
gruncie illuminizm® doprowadzﬂ do rozlaméw w samym ruchu®.

Podsumowujqc, sprzeciw w montanizmie budzito nie tyle odwola-
nie sie do charyzmatéw Ducha Swigtego, czy tez sama forma modlitwy
z uwzglednieniem daru jezykow. Nie negowano jednoczes$nie samego
proroctwa. Niecheé z zaprzeczeniem prawdziwosci natchnienia budzila
forma i przesada reprezentowana przez zalozycieli i uczestnikow ru-
chu, a takze przeakcentowanie pierwiastka indywidualnego (illumi-
nizm) nad wiernoscia nauce Kosciola.

Eklezjologia montanizmu®

Podstawa do opisu pojecia Kosciota u Tertuliana jest jego traktat
O czystosci. Do podstawowych pojec naleza trzy: ecclesia spiritus (Ko-
sciot Ducha), homo spiritalis (cztowiek duchowy), ecclesia numerus
episcoporum (Koscié! [to] liczba biskupow). Z tekstu w tymze trakta-
cie® wynika, ze Kosci6t dla Tertuliana jest po prostu zbiorowiskiem
ludzi posnadajqcych kazdy z osobna — Ducha Swu;tego Przebywa on
w Kosciele nie jako w spolecznosci, ale w kazdym wiernym z osobna,
w kazdej odregbnej jednostce. To przebywanie Ducha Swigtego jest
uwarunkowane trzema rzeczami: wiara, chrztem, bezgrzesznoscia.
Wiara, gdyz Duch Swigty moze zamieszkaé tylko w tych, ktérzy przy-
jeli apostolska wiar¢ przekazana przez Chrystusa. Poniewaz za$ Pan
uzaleznit dar Parakleta od chrztu, dopiero chrzest otwiera nas na przy-
jecie tej taski. Dodatkowo, warunkiem obecnosci Ducha Sw1¢tego jest
bezgrzesznos¢. Ja zas$ na tym pierwszym etapie zapewnia prawie ze
wylacznie Chrystus poprzez sakrament, dalej jest ona wynikiem (pra-

#! Doktryna niektérych skrajnych ruchéw religijnych, zbudowana na wierze po-
szczegblnych czlonkéw (sympatykéw) we wlasna, prywatna, illuminacje — os$wiecenie
wewngetrzne — badz objawienie zewnetrzne pochodzace bezposrednio od Boga.

%2 Np. sam Tertulian w ramach montanizmu zakfada wlasna sektg, ktérej koniec
przypada na czasy §w. Augustyna — OPTAT Z MILEVI O schizmie donacjanskiej 1, 59.

3 W punkcie tym opre si¢ na pismach Tertuliana, gdyz sa one najobfitszym Zr6-
dlem danych. Por. E. STANULA, Elementy montanistyczne w eklezjologii Tertuliana
przed formalnym przejsciem na montanizm, ,Studia Theol. Vars.” 9, 1971, nr. 1,
s. 105-145.

3 0 czystosci, 21.

289



wie ze wylacznie) staran samego chrzescijanina. Dzialanie Parakleta
w nas to prowadzenie do Swigtosci poprzez surowe posty i pokute,
bezwzgledna gotowos¢ do meczenstwa, bezkompromisowos¢ wobec
swiata, ostre wymagania w dziedzinie grzechow seksualnych i wreszcie
— dla ludzi duchowych — przez wezwanie do czystosci wykluczajace
powtorne matzenstwo, a tylko tolerujace pierwsze. Asceza naturalna,
rygoryzm i bezkompromisowos$¢ maja otworzy¢ wierzacego na dziala-
nie Boga. Motywem dzialania jest lgk przed utrata Parakleta i nadzieja
szybkiego przyjscia Pana (eschatologiczna). Koscidl jako zbior wier-
nych ma nas przygotowac na tysiacletnie panowanie Chrystusa i do zy-
cia wiecznego w niebie. Tak pojety Kosciol jest czyms tymczasowym.

Kolejna teza podstawowa dla tej koncepcji jest bezwzgledna row-
no$é¢ wszystkich wiernych. W bezgrzesznych dziata Duch wedlug swe-
go upodobania. Tertulian, co prawda, wyrdznia trzy grupy wiernych:
laicy, charyzmatycy, kaplani, ale jest to zréznicowanie majace podsta-
we wylacznie w aktualnej chwili dnia, tzn. dzi$ ja jestem kaplanem,
a on $wieckim, ale jutro, w innej sytuacji (np. na wyjezdzie do kraju,
gdzie brak kaplanéw) lub z uwagi na zmian¢ w grupie i impuls Para-
kleta, kazdy wierny posiadajacy Ducha moze spelniaé¢ wszystkie funk-
cje kaplanskie i posiada wszelka wladz¢ kaplanska. Pod wptywem im-
pulsu kazdy wierzacy moze wpas¢ w ekstazg, odda¢ swojga osobowosc
Bogu, sta¢ si¢ Jego narzedziem. Wtedy zaciera si¢ rdéznica pomi¢dzy
charyzmatykiem a Duchem Swigtym. Glos i proroctwo wypowiedziane
w transie sa glosem i proroctwem Parakleta. Poprzez takie dziatanie to
On, Paraklet, w osobie charyzmatyka poucza, sprawuje sakramenty,
kontynuuje role Chrystusa Ten charyzmat jest konieczny wzglqdem
wladzy rozgrzeszania, poza tym moze by¢ we wspdlnocie czyms$ przej-
sciowym. Roéznica zas w hierarchii (stan kaplanski) lezala wedhug
Tertuliana w ogdlnych zasadach Zycia spotecznosci i byla li tylko ze-
wngetrzna. Wiadza sakramentalna jest roOwna, a zréznicowanie wprowa-
dza si¢ tylko dla porzadku. Ecclesia numerus episcoporum odgrywa
role tylko jako stuga ecclesiae spiritus: Domini, non famuli, dei ipsius,
non sacerdotis™.

Skad wigc szczegodlna rola hierarchii we wspélnocie? Ot6z wynika
to z prawnej struktury Kosciola i wymagan stawianych przez prawo.

85 .
Tamze.
% [sad nalezy] do Pana, nie do stugi, do Boga samego, nie kaptana. O czystosci, 21.
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Gdzie za$ prawo, tam takze ten, ktory je egzekwuje: biskup, prezbiter,
diakon. To biskup administruje, okre§la przepisy, rzadzi doczesnq
spolecznoscia. Nauczanie nie jest czyms wyjatkowym ani nie posiada
w jego ustach znaczenia istotnego — to jest kwestia Ducha. Samo prawo
nie tyle jest tworzone przez hierarchig, co jest to prawo Parakleta wy-
acznie egzekwowane w Kosciele.

Tak ujeta eklezjologia w sposéb praktyczny podporzadkowuje Ko-
sciol charyzmatykowi i proroctwu. Jest to logicznym nastgpstwem
przyjecia — jako zasady podstawowej — ze glos proroka to glos samego
Parakleta. Jednoczesnie skrajny indywidualizm ma by¢ hamowany ry-
gorystycznym podejsciem do prawa. Jak w praktyce zapobiec konflik-
tom pomig¢dzy Kosciotem biskupow a Kosciolem Ducha? Patrzac si¢ na
zasade bezwzglednej rownosci wiernych sa dwa wyjscia:

— charyzmatyk biskupem (lub przywoédca faktycznym grupy) — za-
Yozenie tzw. tertulianistow,

- 7charyzmatyk ponad biskupem — jak sugeruje cytowany powyzej
tekst

Problemem — i jak pokazalo Zzycie nie tylko wymyslonym, ale
i praktycznie majacym podstawowy wplyw na trwalos¢ Kosciola — jest
sytuacja, w ktérej w jednej wspolnocie pojawia si¢ dwoch prorokéw.
Biorac pod uwagg histori¢ ruchu oznaczalo to najczg¢sciej mniej lub
bardziej gleboki roztam.

Zakonczenie

Na podstawie powyzszego szkicu montanizm jawi si¢ jako wyraz
pewnej tradycji w Kosciele. Jest on jednoczesnie znakiem pewnych
koncepcji pragnacych powrotu do starych dobrych czasow apostolskich
na zasadzie dos¢ slepego skopiowania zewnetrznych cech tego okresu
rozwoju Kosciota. Koncepcja eklezjologiczna nadajaca prymat struktu-
rze charyzmatu zaowocowala roztamami, a nie przemyslane decyzje
wielu jednostkowymi tragediami. Warto zauwazy¢, ze obok sztandaro-
wych postaci dwoch prorokin montanizm — jesli chodzi o pozycje ko-
biety — byl w swietle pism Tertuliana regresem.

87 Tamze.
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Czego montanizm uczy nas, przed czym ostrzega? Wydaje si¢, na
podstawie historii montanizmu, Ze jednymi z najbardziej niebezpiecz-
nych tendencji w ruchu charyzmatycznym sa pogon za nadzwyczajno-
écia oraz silny illuminizm. Te dwie cechy, gdy zabraknie ze strony
prowadzacego glebokiej wiary i pokory, prowadza do wielu wynatu-
rzef. Ruch, ze wszech miar majacy u swoich podstaw zaréwno apostol-
ska Tradycje¢ lokalnej wspolnoty, jak i pragnienie oczyszczenia Ko-
sciola, mégl w konsekwencji sta¢ si¢ sekta zamknig¢ta na drugich.
Otwarcie na samego siebie, na wlasna bezgrzesznos¢, nakaz rygorystycz-
nej ascezy potrafily otwierajac oczy na Boga i pogan zamknaé drzwi
wspotbraciom. Lepiej bylo by¢ poganinem, z mozliwoscia nawrdcenia,
niz upadlym. To, co mialo uczy¢ pokory przed Bogiem, uczylo pychy
przed innymi. I w tych wypaczeniach lezy chyba najwi¢ksza tragedia
montanizmu, ruchu charyzmatycznego, ktory jako prad eschatologiczno-
eklezjologiczny ogarniajac swoim wplywem wybitnych ludzi, odaczyt
sie¢ od wspdlnoty Kosciota w drugiej polowie Il wieku.

IL MONTAN lSMO, UN MOVIMENTO CARISMATICO HETERODOSA
DALLA SECONDA PARTE I1I SECOLO
Riassunto

Un movimento della Chiesa antica — il montanismo — € molto
interessante come esempio di un gruppo di persone preparati da
numerosi uomini e donne in base ai loro particolari carismi che vuole
sviluppare la fede e il livello di vita morale dei credenti.

Basandosi sulla profezia, sulla vita ascetica, essendo sempre col-
legato con il suo /eader, il movimento si trova nel conflitto con la
Chiesa ufficiale. 1l carisma non si trasmette dall’uno all’altro percio il
movimento si allontana dalla sua prima pieta. Le cose negate entrano
nel gruppo, le guerre tra i nuovi leader distruggono 1’unita.

Se il carisma vuole edificare e rafforzare la Chiesa, deve sempre
essere fedele all’autorita. Senza di questo — come insegna la storia dei
montanisti — é distruttivo € non cambia mai.
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