ROMANO PENNA

Rzym

PEENIA CZASOW
A CHRZESCIJANSKA TEOLOGIA HISTORII

1. Zalozenia wstepne

Do pierwotnej s$wiadomosci .chrzescijanstwa, poczawszy od
pierwszych jego pokolen, nalezy idea, ktéora woéwczas byla calko-
wicie nowa, a zgodnie z ktérg czas sie juz wypelnil, co by znaczylo,
ze osiggnagl swoéj kres. O ile juz sam ten poglagd budzi pewne
zdumienie, poniewaz ani w hellenizmie, ani tez w judaizmie nie
gloszono czegos podobnego, o tyle szczegélnym paradoksem jest to,
ze 6w kres ukazuje si¢ i glosi jako wydarzenie, ktore sie dokonalo
w ramach historii, a nie jako jej definitywne zakonczenie. Tym
sposobem stwierdza sie niejako: ,,Historia trwa nadal, ale sie skon-
czyla”; czy tez odwrotnie: ,Historia sie skonczyla, chociaz nadal
biegnie swoim torem”. Kazdy latwo zauwazy, ze stwierdzenia te
zawierajg w sobie jaskrawg sprzecznos¢, tak zZe wydajg sie czy-
stym nonsensem. W gruncie rzeczy bowiem, aby uzna¢ je za sen-
sowne, nalezy doda¢, ze w tym wszystkim chodzi nie o koniec
czasowy, lecz (tylko) jakosciowy 1.

W niniejszym artykule chcemy przedstawi¢ te chrzescijanska
idee w oparciu o niektére charakterystyczne fragmenty Nowego
Testamentu. Z tej przyczyny zostang wykluczone dwie serie tek-
stow, w ktorych koniec czaséw ma sie jeszcze dokona¢ w przy-
szlosci, jako ze 6w kres, o ktorym moéwig, ma charakter nie tylko
jakosSciowy, lecz takze czasowy. Pierwsza seria obejmuje teksty
wyrazajace oczekiwanie konca, ktéory w gruncie rzeczy jest jeszcze
odlegly: (np. Dz 2, 20: ,,slonice zamieni sie w ciemnosci, a ksigzyc
w krew, zanim nadejdzie dzien Panski, wielki i wspanialy” = zob.
J1 3, 4; por. tez Flp 1, 6. 10; 2,26; 1 Tes 5,2. 4; 2 Tes 2,2; 2 P 3, 8;
Ap 16, 14). Druga natomiast podkresla blisko$¢ konca i z tej przy-
czyny rozumie obecny czas jako swego rodzaju wigilie (np. Hbr
10, 37: ,,Jeszcze bowiem za krotka, za bardzo krétks chwile przyj-
dzie Ten, ktéory ma nadejs¢, i nie spozni sie” = Iz 26, 20; Ha 2, 3;
por. tez Rz 13,11 n; Hbr 10,25; 1 P 4,7; Jk 5,8-9; 1 J 2, 18. 28).

1 Krétka, lecz uwazng analize biblijng ,,teologii historii” oraz stan badan
zawiera artykul: H. G. Reventlow, Theology (biblical), History of, w: The
Anchor Bible Dictionary (red. D. N. Freedman), t. VI, New York—London
1992, s. 483-505 (z obszerng bibliografig).
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Obie te listy tekstéw odpowiadajg tradycyjnym pogladom judai-
stycznym, ktére mimo wszystko wcigz jeszcze dochodza do glosu
w $wiadomosci chrzescijan; ujawnia ona owg ,eschatologiczng re-
zerwe’”’, ktéra pozwala chrze$cijaninowi zrelatywizowac nie tyle
jego aktualne doswiadczenie historyczne i doczesne, ile raczej
wszystkie rzeczywistosci, ktéore nadal konstytuujg jego przedmiot
i uwarunkowania.

Tym bardziej wylgcza sie poza nawias owo widzenie rzeczy,
ktore jest charakterystyczne dla swoistego pesymizmu mysli gre-
cko-rzymskiej, a ktore uwypukla wewnetrzng nietrwalosé i prze-
mijalnosé bytéw: zaré6wno gdy na poziomie teoretycznym uwaza
sie, ze wszystko to, co sie rodzi, jest przeznaczone na zatrate
(Platon np. pisze: ,,Wszystko, co sie rodzi, umiera” 2), jak tez gdy
uznaje sie wlasne zycie za bieg ku Smierci (Seneka: , Kazdego
dnia umieramy, kazdego dnia bowiem jesteSmy pozbawieni jakiejs
czesci zycia” 3), czy tez gdy koniec wszystkich rzeczy oddaje sig
w rece béstwa (Pindar: ,,Stluszng rzeczg jest mie¢ nadzieje, ale
rezultat jest w rekach bogow” ). Nalezy jednak stwierdzie, ze
w tej poganskiej perspektywie ostateczny horyzont dotyczy nie
tyle historii ludzi ujetej calosciowo, czyli makrohistorii, ile raczej
los6w poszczegdlnych jednostek, czyli mikrohistorii. To sprawia, ze
przepas¢ miedzy myslg judeo-chrzescijaniska a klasyczng mysla
pogansky jest prawdziwie wielka, a nawet nie do pokonania. Nie
jest bez znaczenia to, Ze mysl grecka wypracowala teorie dotyczace
nie historii, lecz czasu, ktéry nie jest juz rzeczywisto$cig neutralng,
lecz stanowi szczeg6lng ceche bytow, a zwlaszeza ludzi; tym bar-
dziej wigc nie moze istnie¢ grecka teologia historii, podczas gdy
jest dobrze uksztaltowana filozofia czasu (ze znanym rozréznie-
niem na aién, chronos i kairos, o czym bedzie jeszcze mowa nieco
dalej). Tak wiec, podczas gdy z jednej strony na fundamencie
czysto rozumowym uwaza sie, ze wszystkie wydarzenia powracajg
1 powtarzajg si¢ w niekonczgcym sie cyklu, z drugiej strony po-
jawia sie¢ idea Objawienia Bozego, ktore wskazuje na wydarzenie
niepowtarzalne, a zarazem ustawia dzieje historyczne w kierunku
ostatecznej zaglady.

2. Teksty moéwigce o pelni czasow

Lista tekstow, ktére zatem nas interesuja z tej przyczyny, ze
stanowig prawdziwg nowosé¢, obejmuje nastgpujgce fragmenty

2 Platon, Rzeczpospolita 546 a.
3 Seneka, Listy 24, 20.
4 Pindar, Ody olimpijskie 13, 104-105.
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nowotestamentalne, ulozone w kolejnosci kanonicznej i podane
niekiedy we wlasnym tlumaczeniu:

Mk 1, 15: ,,Czas sie wypelnil (peplérétai ho kairos) i krélestwo
Boze jest na wyciggniecie reki; nawrocécie si¢ i oprzyjcie sig na
Ewangelii”.

J 5, 24-25: ,Kto stucha mego glosu i wierzy w Tego, ktory
Mnie postal, ma zycie wieczne i nie idzie na sad, lecz juz przeszedt
ze $mierci do zycia (metabebéken ek tou thanatou eis tén z6én).
Zaprawde, zaprawde, powiadam wam, ze nadchodzi godzina, a na-
wet juz jest (erchetai héra kai nyn estin), kiedy to umarli uslyszg
glos Syna Bozego, i ci, ktorzy ustyszg, zy¢ beda”.

Dz 2,17: , W ostatnich dniach (en tais eschatais hémerais) —
mowi Bég — wyleje Ducha mojego na wszelkie cialo”.

1 Kor 10, 11: ,,Wszystko to zostalo spisane ku pouczeniu nas,
ktérych dosiega kres czasow” (ta tele ton aiénén katéntéken).

Ga 4, 4: , Kiedy nadeszla pelnia czasu (hote de élthen to pléro-
ma tou chronou), zestal Bég Syna swego...”

Ef 1,10: ,(Bég) w celu doprowadzenia do pelni czasow (eis
oikonomian tou plérématos témn kairén) wszystko na nowo zjedno-
czyl w Chrystusie jako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na
ziemi”.

Hbr 9, 26: ,,(Chrystus) tymczasem raz jeden ukazal sie teraz
na koncu wiekow (epi synteleia toén aiéndn) na zgladzenie grzechow
przez ofiare z samego siebie” (por. tez Hbr 1, 1-2).

1P 1, 20: ,,On byl wprawdzie przewidziany przed stworzeniem
Swiata, dopiero jednak w ostatnich czasach (ep’eschatou tén chro-
non) sie objawil ze wzgledu na was”.

Na podstawie powyzszej prezentacji tekstow mozemy zauwa-
zyé¢, ze temat ten pojawia sie u wielu autoré6w i w wielu pismach
roznigcych si¢ miedzy sobg nie tylko czasem powstania, ale tez
osobistym charakterem, co wskazuje na to, ze mamy tu do czy-
nienia z pojeciem przenikajacym caly Nowy Testament. Wyraza
si¢ zatem w nim szeroko rozpowszechniona s$wiadomosé¢, ktora
ukazuje typowe tendencje istniejagce w chrzescijanstwie pier-
wotnym.

Ponadto teksty te wymagajg jeszcze elementarnego spostrzeze-
nia typu lingwistycznego. Jak sie zauwaza, termin pléréma (,,pel-
nia”, ,wypelnienie”) wystepuje najczesciej (Mk 1,15; Ga 4, 4;
Ef 1, 10). Zbliza sie do niego pojecie ,,ostatecznego konca”, wyrazo-
nego terminami telos (1 Kor 10, 11; Hbr 9, 26) i eschaton (Dz 1, 15).
Samo pojecie czasu natomiast wystepuje we wszystkich okresla-
jacych go terminach: kairos — czas subiektywny, stosowna okazja
(Mk 1,15; Ef 1,10), chronos — czas obiektywny, ktéry uplywa
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nieublaganie (Ga 4,4; 1 P 1, 10), aiébn — czyli nieograniczone ni-
czym trwanie, obejmujgce wszystkie znaczenia (1 Kor 10, 11; Hbr
9,26), hémera — dzien, okreslajacy ogélnie jakis odcinek czasu
(Dz 2, 17) i hoéra — jako czas scisle okreslony przez cos (J 9, 25’).
Zauwaza sie tu zwlaszcza oryginalnos¢ tekstu Janowego, w kto-
rym pojecie wypelnienia jest wyrazone nie tyle specyficznymi
{erminami, ile calym wyrazeniem, w ktéorym uznaje si¢ wiarg za
eschatologiczne przejscie ze Smierci do zycia.

3. Chrystologiczny fundament peini

Wszystkie te przedstawione wyzej teksty maja jeden punkt
oérodkowy: ich wypowiedzi uzyskuja sens z jedynego centrum
aksjologicznego, a mianowicie z wydarzenia Chrystusa. W gruncie
rzeczy bowiem raz po raz, cho¢ na rézny sposob, potwierdza sig
te sama rzeczywistosé: ze o pelni i wypelnieniu, o zakonczeniu
i koncu, odtad definitywnym i ostatecznym, mozna méwic¢ tylko
na podstawie Jezusa Chrystusa i w odniesieniu do Niego. Nie na
podstawie podanej przez Niego teorii, oczywiscie, czyli doktryny,
ktérej jest On jedynie zewnetrznym autorem, ale w oparciu o zwy-
czajny i zarazem niestychany fakt, ze jest On osobiScie eschatonem,
kresem, historyczna metg, nieprzekraczalnym punktem w historii.

Nalezy w tym miejscu dodaé, iz Nowy Testament ukazuje po-
sta¢ Chrystusa nie tylko jako szczyt tego, co B6g moégiby wyrazic
na poziomie warto$ci absolutnej, zamknietej samej w sobie, zgod-
nie z czystym wymiarem ontologicznym i statycznym. Wrecz
przeciwnie, wypowiedzi nowotestamentalne zawsze sie charakte-
ryzujq relacjg, i to — zgodnie z tym, co nas tu interesuje — re-
lacjg, ktéra stanie sie niezrozumiala, jesli sie ja ujmie w terminach
chronologicznych. Jezus Chrystus zatem oznacza w swej istocie
relacje z innymi momentami, innymi czasami. Jest on kresem
1 wypelnieniem, poniewaz inne okresy historyczne, ktére Go po-
przedzaly lub pokrywaly sie z Jego czasem, zostaly ocenione tylko
jako stopnie do Niego prowadzgce, majace cel przygotowawczy
i wobec Niego stuzebny, a co za tym idzie, byly tymczasowe i nie-
doskonate. Taki wlasnie wniosek pltynie z prologu Listu do He-
brajczykéw: liczne i réznorakie proby podejmowane przez Boga,
aby przeméwi¢ niegdy$ (palai) do ludzi przez prorokdéw, osiggnety
wreszcie moment i sposob definitywny: ,,a w tych ostatecznych
dniach (ep’eschatou tén hémerén toutén) przemowil do nas przez
Syna” (Hbr 1, 1-2). Analogicznie tez synoptyczna przypowies¢
o zbrodniczych rolnikach rozklada w czasie serie¢ zaproszonych
przez wilasciciela winnicy, ktéry po daremnym postaniu wielu

6



PELNIA CZASOW A CHRZESCIJANSKA TEOLOGIA HISTORII

stug na koniec powierza zadanie swemu synowi umilowanemu,
a ten swa osobg dokonuje nieuchronnie wielkiego skoku jakoscio-
wego, poniewaz — wychodzac z metafory — wprowadza teraz
nowe relacje Boga ze Swiatem i historig (por. Mk 12, 1-11 i par.).

Wilasnie tego wymiaru czasowego nigdy nie mozna tu pomija¢,
poniewaz w przeciwnym razie pojawiloby sie niebezpieczenstwo
wypaczenia samej natury chrzescijanstwa 5. Albowiem alternaty-
wa nie do zaakceptowania bylaby nie tylko czysta, abstrakcyjng
ontologig chrzescijanska, ktéra nie dostrzega konkretnego charak-
teru ludzkiego zycia samego Chrystusa i Jego ucznia, lecz takze
czysta relacjg wertykalng (by¢ moze tez typu mistycznego), za-
rowno o charakterze indywidualnym, dotykajgcym danego chrze-
Scijanina z osobna, jak tez o charakterze wsp6lnotowym, obejmu-
jacym caly Kosciél wraz z jego Panem. Jezus Chrystus bowiem
nie jest tylko moim lub naszym Panem, jak gdyby poza Nim i poza
nasza relacja z Nim nie istniala juz zadna inna relacja. Poza Nim
natomiast i poza nami ciggle plynie czas, wcigz biegnie swoim
torem historia, czyli Ze sg jeszcze inni ludzie przezywajgcy wlasne
koleje losu, budzace entuzjazm badz tez przygnebienie, ale w kaz-
dym przypadku umieszczone w dziejach, ktére nie sg tylko czy-
stym nastepstwem chronologicznym, lecz napieciem i budowa-
niem historycznym; dotyczg one bowiem ludzi, ktérzy pomimo
grzechu nie przestajg by¢ nadal obrazem Bozym, ukierunkowanym
na Obraz w pelnym tego stowa znaczeniu, ktérym jest Chrystus
(por. 2 Kor 4, 4; Kol 1, 15). W $swietle Chrystusa i Jego obecnosci,
zywej i dynamicznej, wiara pierwszych Jego uczniéw wypraco-
wala pojecie zaréwno przesztosci wyzbytej juz ze znamienia obec-
nosci, jak tez przysztosci, ktéra od Niego wreszcie otrzymuje sens
1 tym sposobem staje si¢ przedmiotem nie tylko akceptacji, ale
tez pragnien. Nie oznacza to oczywiscie, ze sie odrzuca przeszlosé
na mocy bezwzglednego wyroku potepienia, poniewaz — wrecz
przeciwnie — ocenia sie jg pozytywnie jako preparatio evangelicu.
Przyszlos¢ zas ze swej strony nie jawi sie wylgcznie jako przed-
miot nadziei na to, Ze wreszcie zostang odmienione dzieki odkupie-
niu wszystkie cierpienia i trudy obecnego czasu, ale przede wszyst-
kim jako dopelienie do$wiadczenia, ktére jest juz jakosciowo
definitywne i tylko musi jeszcze osiagnaé ostateczne stadium.

Tak wigc chrzescijanstwo jako takie nie jawi sie juz — na
sposob zydowski — tylko jako oczekiwanie nowego stworzenia;

5 Zob. odnosnie do tego klasyczne opracowanie: O. Cullmann, Cristo
€ _zl_ tempo. La concezione del tempo e della storia nel Cristianesimo pri-
mitivo, Bologna 19673,
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w jego centrum nie znajduje sie juz tylko ,zasada nadziei” 6, Jego
cecha odrézniajgca jest raczej wiara, ktérg nalezy rozumie¢ jako
przyjmowanie czegos ostatecznego, co juz sig dokonalo: wiara
w minione wydarzenie, ktére juz ukonstytuowalo punkt dojscia
epok go poprzedzajacych i ktéore antycypujgc przyszlose, juz za-
inaugurowalo ,nowe stworzenie” (por. kainé ktisis sw. Pawla
w 2 Kor 5,17 i Ga 6, 15): wiara w jego Protagoniste ciggle zyja-
cego, ktéry jest trwalym gwarantem owej radykalnej nowosci
(nie jest wazne to, czy sa zawsze jej widzialne dowody).

Chrystus zatem znajduje si¢ ,miedzy czasami” niczym dzial
wodny, czego znaczenie podkresla kalendarz, ktoéry zaczal funkcjo-
nowaé od VI wieku i ktéory — nalezy o tym zawsze pamieta¢ —
wyraza typowsg swiadomos¢ chrzescijanska.

Teraz jednak zobaczmy w szczegdlach poszczegblne teksty wy-
zej zacytowane, z ktérych kazdy odznacza sie szczegdlnymi ele-
mentami, ukazujge przy tym semantyczne bogactwo opisywanej
przez nich rzeczywistosci.

4. Momenty wypelnienia

Teksty wyzej przedstawione w kolejnosci takiej, jaka maja
zawierajgce je pisma w kanonie Nowego Testamentu, mozna jesz-
cze uporzgdkowa¢ inaczej, wedlug kolejnosci logicznej, ktora lepiej
uwidoczni ich chrystologie ujeta w relacji do czasu. Nasze wyj-
sciowe pytanie w tym konteks$cie brzmi: w jakim dokladnie mo-
mencie dokonalo sie wypelnienie, czyli — innymi stowy — kiedy
czas osiggngl swa pelnie? Kazdy z nich udzieli oczywiscie odmien-
nej odpowiedzi, zwracajgc tym sposobem uwage na to, jak bardzo
bogate i zlozone jest samo wydarzenie Chrystusa.

1. Narodzenie Jezusa znajduje sie w centrum tekstu z Ga 4, 4:
,Kiedy nadeszla pelnia czasu (hote de élthen to pléréma tou chro-
nou), zestal Bog Syna swego” 7. Syntaktyka frazy ujawnia, ze —
o dziwo! — zdanie gléwne wydaje sie z logicznego punktu widzenia
podporzgdkowane drugorzednemu, jak gdyby Bo6g nie mogt wystaé
Syna przed dojSciem czaséw do stanu dojrzalej pelni i jakby Bog
uzaleznil sie od czasu. Oczywiscie Apostolowi nie mozna przypisaé
perspektywy hegelianskiej. Trzeba raczej powiedzie¢, ze ucieka sie
on tutaj do sztuki retorycznej, aby wywola¢ w czytelniku reakcje
zdystansowania sie i by zmusi¢ go do refleksji, nie kwestionujac

6 Por. E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt a.M. 1959,
7 Odnosnie do tego por. R. Penna, ,,Quando venne la pienezza del tem-
po” (Gal 4, 4): Storia e redenzione nel cristianesimo delle orgini (w druku).
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stwierdzenia, ktore sie czyta i ktére w rzeczywistosci powinno
przyjaé odwrotng kolejnos¢é wyrazen: ,Kiedy Bog postal swego
Syna, nadeszla pelnia czasu”. Poniewaz jednak tekst ciggnie sig
dalej, moéwigc o szczegdlnym zadaniu, ktére Syn ma do spetnienia
(,.aby wykupil tych, ktérzy podlegali Prawu”), nalezalo go po-
wigzaé¢ bezposrednio ze wzmiankag o Synu, ktéra musiala zejsé
na drugi plan. Wszakze nie mozna bylo napisa¢, ze ,pelnia czasu
nadeszla woéwczas, gdy Boég postal swego Syna”, poniewaz tym
sposobem przeszloby na pozycje emfatyczng pojecie pelni, ktéra
tymczasem musiala by¢ podporzgdkowana slowom o posiannictwie.
Stgd tez wiele swiatla wnosi i ma rozstrzygajgce znaczenie egze-
geza Lutra, ktory wyjasnia nastepujgco: Non enim tempus fecit
filium mitti, sed e contra missio filii fecit tempus plenitudinis;
,»LO nie czas jest przyczyng postania Syna, lecz wprost przeciwnie,
posltanie Syna doprowadzito do pelni czasu’ 8.

Wypowiedz ta stanowi punkt kulminacyjny catej argumentacji
(rozwijajacej sie od poczgtku trzeciego rozdziatu listu), ktéra wy-
pracowuje oryginalng periodyzacje historii zbawienia. Jest ona
zbudowana z trzech momentow. Punktem wyjscia jest wolna
i bezinteresowna obietnica potomstwa, dana przez Boga Abraha-
mowi, na ktérg patriarcha odpowiada wiarg. W dalszej kolejnosci
watek opowiesci prowadzi przez fakt otrzymania Prawa Mojzeszo-
wego na Synaju, ktérego warto$¢ jednak zostaje pomniejszona
z dwéch motywo6w: po pierwsze, na podstawie jego pochodzenia,
odnosnie do ktérego nie jest rzecza jasna, czy chodzi tu prawdzi-
wie o dar Bozy (por. Ga 3, 19-20), po drugie za$, poniewaz jest
rzeczg oczywistg, ze jest ono zwigzane z negatywnymi czynnikami
niemoznoSci usprawiedliwienia (3, 21), grzechu (3, 22) i — meta-
forycznie — pedagoga, ktory sobie poddal i trzymat niejako w nie-
woli tych, ktérzy mu zawierzyli (3, 23-24). Punktem dojscia, ktéry
zamyka krag argumentacji, jest odnowienie kryterium wiary po-
przez przylgniecie do Jezusa Chrystusa: to wlasnie w taki sposéb
wierzacy moga sie sta¢ prawdziwym potomstwem Abrahama,
a tym samym — synami Bozymi (3, 26-29). Na tym trzecim etapie
szczegblnie mocna jest wypowiedz z 3,28: ,Nie ma juz Zyda ani
poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma
juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims$ jed-
nym w Chrystusie Jezusie”. Ta paradoksalna i niczym nie zrézni-

8 Tekst cytowany przez H. Schliera, Lettera ai Galati, Brescia 1965,
s. 202, przyp. 35. Zreszta taka wtlasnie interpretacje podawal juz $w. To-
masz: ,,Jesli si¢ mowi, ze czs sie wypelnil w epoce Chrystusa, to nie oznacza,
jakoby chodzilo tu o jaka$ fatalng koniecznosé, lecz wskazuje na posta-
nowienie Boze” (Super epist. ad Gal. lectura, ed. Cai § 200).
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cowana koncentracja wszystkich chrzescijan w ,kim$ jednym”
doskonale odpowiada temu, co w wierszu 16 méwilo si¢ o potom-
stwie i potomku Abrahama: Pismo ,nie méwi: «i potomkom», co
wskazywaloby na wielu, ale wskazano na jednego: «i potomkowi
twojemu», ktérym jest Chrystus”.

Poczatek rozdzialu 4 dochodzi do konkluzji calej argumentacji,
kiéra w formie swoistego kompendium jeszcze raz przetwarza to,
co zostalo wczesniej powiedziane, i odwoluje sie do sugestywnego
poréwnania wzietego z dziedziny prawnej. Opiera sie ono na kon-
trascie istniejacym miedzy wiekiem nieletnim, charakteryzujgcym
sie poddaniem i brakiem odpowiedzialnosci, a wiekiem dojrzalym,
cieszacym si¢ wolnoscig i odpowiedzialnoscia: ,,Jak dlugo dziedzic
jest nieletni, niczym sie nie rézni od niewolnika, chociaz jest
wlascicielem wszystkiego. Az do czasu okresSlonego przez ojca
podlega on opiekunom i rzgdcom. My réwniez, jak dlugo bylismy
nieletni, pozostawaliSmy w niewoli zywiolow tego Swiata. Gdy
jednak nadeszla pelnia czasu, zestal Bog Syna swego, zrodzonego
z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupil tych, ktérzy
podlegali Prawu, abySmy mogli otrzymaé¢ przybrane synostwo”
(4, 1-5). Dostrzega sie tu przynajmniej jeden paralelizm, ktéry
nalezy podkresli¢: dotyczy on podzialu na dwa nastepujace po
sobie okresy, ktore znajdujg sie w stosunku do siebie jako oczeki-
wanie i wypelnienie, jako niedoskonalos¢ i pelnia, jako co$ tym-
czasowego i cos definitywnego.

Trzeba przyzna¢, ze nigdzie indziej sw. Pawel nie porusza
kwestii narodzenia Jezusa. Oczywiscie nie mys$li on o Betlejem.
Jest to jego osad typu fundamentalnego, ktory odnosi sie w spo-
s6b ogbélny do obecnos$ci Jezusa w $wiecie i Jego Boskiego pocho-
dzenia, jak mozna tez zauwazy¢ w innym fragmencie, w ktérym
wskazuje sie na postanie Jezusa przez Boga (Rz 8, 3). Lecz juz
samo to wystarczy, aby cale wydarzenie Jezusa, zaczynajgc od
Jego poczatku ziemskiego, rozumie¢ jako czas pelni®.

2. Publiczna dzialalno$é Jezusa wyznacza inny moment wy-
pelnienia, co podkresla w sposéb szczegdlny Mk 1, 15, streszezajac
Jego przepowiadanie w Galilei w slowach: ,,Czas sie wypelnil
(peplérétai ho kairos) i krolestwo Boze jest na wyciggniecie reki;
nawroéctcie sie i oprzyjcie sie na Ewangelii” Tutaj juz nie chodzi
o chronos, czyli o czas zewnetrzny, ktéry ogarnia sobg wszystkich
ludzi. Chodzi wyraznie o kairos, ktory odnosi sie do stuchaczy.
W gruncie rzeczy bowiem tekst ten wskazuje na relacje osobows

] ? Por. znaczacy tytul slynnej ksigzki o teologii Ewangelii t.ukaszowej:
H. Conzelmann, Die Mitte der Zeit (= Srodek czasu), Tiibingen 1954.
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miedzy Jezusem, ktéry obwieszcza nadejScie krdlestwa Bozego,
a tymi, do ktorych sig¢ zwraca.

Podstawowy sens oredzia Jezusa jest ten, ze w Nim, w Jego
stowach i czynach, uobecnia si¢ zbawcze panowanie Boga. Jego
obecno$¢ inauguruje zatem czasy ostateczne. Jednakze tutaj wy-
pelnienie polega nie tyle na finalnym stadium typu apokaliptycz-
nego poszczegélnych przedzialéw czasu. Scisle méwigc bowiem,
wypelnienie nie polega obiektywnie na historycznym pojawieniu
sie Jezusa w Galilei, lecz subiektywnie na stosownej okazji, poja-
wiajacej sie przed tymi, ktorzy Go spotykaja. Czyli ze perspekty-
wa tekstu polega nie tyle na tym, Ze pojawienie si¢ Jezusa zamy-
ka czas oczekiwania, utworzony przez poszczegédlne czasy makro-
historii i jej faz Go poprzedzajacych, ile raczej na tym, ze On
otwiera przed swymi sluchaczami wypelnienie, ktoére dotyczy
ich istnienia, a tym samym poprzednich faz osobistego zycia tych,
ktérzy Go spotykajg na swojej drodze. W tym sensie chronos
staje sie kairos, czyli czas wszystkich staje si¢ moim czasem!

W kazdym razie uwaga jest tu zwroécona na ziemska dziatal-
no$¢ Jezusa, ktéry przedstawil czlowiekowi ostateczng, decyduja-
cg okazje zaproponowang mu przez Boga dla jego zbawienia.
Wystarczy przypomnie¢ tu sobie niektére sceny ewangeliczne, aby
o tym sie przekona¢: historie Zacheusza, nawréconej grzesznicy,
$lepego od urodzenia i in. Ten sam punkt widzenia znajdujemy
w Liscie do Hebrajczykéw, ktory cho¢ jest bardzo odlegly stylem
i teologig od Ewangelii $w. Marka, to jednak niespodzianie zgadza
sie z nig, kiedy wtlasnie stwierdza, ze Bog ,,w tych ostatecznych
dniach przeméwil do nas przez Syna” (Hbr 1, 2). Scisle méwisc,
list ten nie powtarza zadnego ze sléow wypowiedzianych przez
Jezusa w czasie Jego zycia ziemskiego (nawet w 95, 7), a slowa
Psalmu 40, wlozone w Jego usta w Hbr 10, 5-8, nie stanowig
niczego innego jak tylko interpretacje autora, cho¢ — trzeba przy-
zna¢ — bardzo interesujacg. Jednakze sam fakt, ze pismo to prze-
ciwstawia Go starozytnym prorokom, podkresla nie tylko przepas¢
istniejacg miedzy Nim a nimi, lecz takze to, iz stowo Jezusa jawi
si¢ jako szyfr calego Jego postannictwa historycznego.

Sa jednak jeszcze inne momenty, ktorymi bylto zainteresowane
pierwotne chrzescijanstwo, chcgc wyrazi¢ pelnie urzeczywistniona
w Chrystusie.

3. Smieré Jezusa bowiem stanowi punkt kulminacyjny wypel-
nienia sie czasu zbawczego. Tekst najbardziej wyrazny znajduje-
my wlasnie w Liscie do Hebrajczykéw, ktéry bardziej niz jakie-
kolwiek inne pismo nowotestamentalne dokonuje refleksji nad
zbawczym znaczeniem owej $Smierci jako kaplanskiego aktu Chry-
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stusa. W Hbr 9,26 czytamy: ,(Chrystus) tymczasem raz jeden
ukazal sie teraz na koncu wiekow (epi synteleia témn aiénén) na
zgladzenie grzech6w przez ofiare z samego siebie”. Zastosowane
tu wyrazenie greckie powszechnie wystepuje w apokalipsach zy-
dowskich, takze jako temat, zgodnie z ktérym przyjscie Mesjasza
polozy kres grzechowi $wiata 10,

Tutaj jednak staje przed nami chrzescijanska interpretacja
czasu, wedlug ktérej zbawienia nie nalezy oczekiwa¢ w przy-
szlo$ci, poniewaz juz sie dokonalo w przeszto$ci na krzyzu Jezusa
Chrystusa. Takze §w. Pawel zreszty pisze wyrazZnie, Ze przez krew
Chrystusa Bog ujawnia ,,w obecnym czasie swojg sprawiedliwos¢”
(Rz 3, 26: en t6-i nyn kaird-i), uznajac posrednio, ale jednoznacz-
nie i bez najmniejszej nostalgii, za przeszlo$¢ caly czas, ktéry
uplynal przed i poza Chrystusa. Wypelnienie zatem nie jest zwig-
zane ze zwyklym slowem Jezusa, badz tez — moéwigc ogdlniej —
z Jego ziemsky dzialalnoscig, ale ze sciSle okre$lonym i drama-
tycznym, a przy tym w pelni owocnym momentem Jego krwawej
ofiary krzyzowej: z tej przyczyny nie moze nikogo dziwic¢ fakt,
ze W innych pismach Nowego Testamentu okre$la sie Jego krew
jako ,,drogocenng” (1 P 1, 19; por. 1 Kor 6, 20; 7, 23). Od tej krwi
bowiem zalezaly losy zbawienia $wiata. Tam Boég przygotowat
dla czlowieka prawdziwg niespodzianke, gdyz ,,ani oko nie wi-
dzialo, ani ucho nie styszalo, ani serce czlowieka nie zdotalo pojaé,
jak wielkie rzeczy przygotowal Bog tym, ktérzy Go mituja” (1 Kor
2,9 — cytat jakiegos nieznanego nam skadingd tekstu). Apoka-
lipsa $w. Jana natomiast w podniostych slowach opiewa krew
Chrystusa, wprowadzajgcg jedno$¢ we wszechswiecie i uzdalnia-
jaca zlozonego w ofierze Baranka do otwarcia pieczeci historii
(por. Ap 5, 9-10).

Autor Listu do Hebrajczykéw rozwaza dlugo wypelnienie, kt4-
re dokonalo si¢ w krwawej ofierze Jezusa, znajdujgc jej dwa
kontrapunkty w tradycji starozytnej: pozytywny — w postaci
Melchizedeka (Hbr 7), oraz negatywny — w zydowskiej liturgii
z Jom Kippir, tzn. uroczystego Dnia Pojednania. Na dalszym
planie umieszcza tez odniesienie do Mojzesza (por. 3, 1-6), a nawet
do Abla (por. 12, 24). Wszystko to jednak bylo tylko i wylgcznie
,obrazem i cieniem” (8, 5) tego, co mialo przyj$¢ i wypemié sie
w Jezusie.

10 Nalezy jednak zarazem zauwazyé, ze to samo wyrazenie greckie
synteleia tou aiénos znajduje sie tez w Mt 13, 39. 40. 49, ale w odmiennym
znaczeniu, mozna by nawet rzec: bardziej judaizujagcym, poniewaz tam
odnosi si¢ do przyszlego konca swiata. Por. H. W. Attridge, The Epistle
to the Hebrews, Philadelphia 1989, s. 264-265.
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Perspektywa analogiczna, ale bardziej bezposrednia, znajduje
sie w Ewangelii sw. Mateusza, ktéry trzykrotnie posluguje sie
tzw. ,formulg wypemhienia”, typowsg dla jego dziela (zastosowana
w calosci kilkanas$cie razy), w kontekscie meki. W gruncie rzeczy
bowiem jego osobisty komentarz: ,stalo sie¢ to wszystko, zeby sie
wypelnily Pisma prorokow” (Mt 26, 56; por. 26, 54; 27, 9) odnosi
sie takze do niektorych epizodéw zwigzanych z meka Jezusa:
z Jego aresztowaniem w Getsemani i zdradg Judasza.

4. Zmartwychwstanie Jezusa jest nastepnym decydujacym mo-
mentem, wraz z ktéorym — w $wiadomosci chrzescijan — nastaje
pelnia czasu. Cho¢ ze swej istoty w stosunku do smierci na krzyzu
ma znaczenie komplementarne, to jednak wyznacza prawdziwy,
nowy poczatek w historii chrzescijanstwa 11.

Pomijajgc specyficzng terminologie wypelnienia, idee te mozna
odnalezé w tekstach bardzo réznigcych sie miedzy sobg i tylko
na pozér drugorzednych. Takim wlasnie moglby sie wydawac tekst
Mt 27, 51-52 (po Smierci Jezusa ,,groby sie otworzyly i wiele ciatl
Swietych, ktérzy umarli, powstalo. I wyszedlszy z grobéw po Jego
zmartwychwstaniu, weszli oni do Miasta Swigtego i ukazali sie
wielu”) i Rz 1, 4 (Jezus jest ,ustanowionym wedlug Ducha Swie-
tosci przez powstanie z martwych pelnym mocy Synem Bozym”).
Usilujac podaé tylko ogélny komentarz tych wypowiedzi, musimy
zauwazy¢, Zze obie one — cho¢ na réziny sposéb — podkreslaja
fakt, Zze zmartwychwstanie Jezusa nie jest wydarzeniem odizolo-
wanym od innych (jak na przyklad wskrzeszenie Lazarza), ale
stanowi ,,pierwociny” (aparché: 1 Kor 15, 20; por. Dz 3, 15: ,,Dawca
zycia”; 26, 23: ,pierwszy zmartwychwstanie”). Ze swej natury
musi byé ono dopelnione nastepujacym po nim powszechnym
zmartwychwstaniem: w tym sensie jest wydarzeniem eschatolo-
gicznym, ktére nalezy w spos6b konieczny do czaséw ostatecznych.

Co wigcej, stwierdza sie, ze wraz ze swym zmartwychwstaniem
Jezus nie tylko doswiadcza przejScia ze Smierci do zycia, lecz takze
jest wyniesiony przez Boga na Jego prawice, co oznacza, ze jest
postawiony znak réwnosci soteriologicznej miedzy Nim a Bogiem,
tak ze réwniez On moze udzielié Ducha Swietego (por. Dz 2, 33).

Jednakze idea pelni jawi sie bardzo wyrazZnie rowniez w takim
tek$cie Pawlowym jak Ef 1,9-10, ktéry moéwi o objawieniu ta-
jemnicy woli Bozej, postanowionym uprzednio w Chrystusie.
Uwzgledniajgc kontekst wypowiedzi, zauwazamy, ze objawienie to

11 Por. M. Deneken, La foi pascale. Rendre compte dela Résurrection
de Jésu aujourd’hui, Paris 1997.

13



ROMANO PENNA

wigze sie ze zmartwychwstaniem Jezusa, ktdrego $mier¢ na od-
puszczenie grzechOw zostala wspomniana nieco wczesniej. Tekst
grecki z w. 10 a (eis oikonomian tou plérématos tén kairon) tluma}-
czy sie na wiele sposobow, ktore ujmuja i wyrazaja rozne relacje
Jezusa z czasem. Wedlug wersji zatwierdzonej przez Konferencje
Episkopatu Wloch, tajemnica zostala laskawie objawiona przez
Boga ,,w celu urzeczywistnienia jej w pelni czaséw (per realizzarlo
nella pienezza dei tempi)’. W tym przypadku pelnia czasow jest
ujeta w znaczeniu punktowym, jako moment, w ktérym przez
Chrystusa (ktory umart i zmartwychwstat) poprzedzajagce Go czasy
osiggajg swe wypelnienie. Jednakze jest tez mozliwe inne tluma-
czenie tego tekstu: ,,w celu zarzadzania pelnig czaséw”. W od-
niesieniu do niej konieczne sa dwa wyjasnienia. Po pierwsze,
pelnia czaséw albo ma warto$¢ kontynuacji i trwania i obejmuje
calo$é czas6w kairoi (trzeba zwroéci¢ uwage na to, ze tutaj nie ma
mowy o chronos, jak w Ga 4, 4), jako momentéw zbawczych, znaj-
dujacych sie miedzy zmartwychwstaniem Jezusa a Jego konco-
wym przy jSciem, albo tez ma wartos¢ punktowa, ale w tym sensie,
zZe wyznacza poczatek nowego okresu zbawczego, za ktéory Chry-
stus bierze odpowiedzialnos$¢. Po drugie zas, oikonomia nie ozna-
cza urzeczywistnienia, ale — zgodnie z doslownym sensem tego
terminu — ,,zarzadzanie, kierowanie, wlodarstwo”. W takim kon-
tekscie zatem w zdaniu bylaby mowa o tym, ze Zmartwychwstaly
zostal ustanowiony jako Glowa calego wszechswiata, aby ,,zjedno-
czy¢ w Nim wszystkie rzeczy, to, co w niebiosach, i to, co na
ziemi” 12,

5. Takze zestanie Ducha Swietego laczy sie z eschatologiczna
peinig. Stwierdza to wyraznie sw. Piotr w swej mowie wygloszo-
nej w dniu Pieédziesigtnicy, zawartej w Dz 2. W niej to apostot,
aby wyjasni¢ zdarzenie, ktére mialo miejsce nieco wczesniej, tzn.
fakt, ze obecni w Wieczerniku ,,zostali napelnieni Duchem Swie-
tym, i zaczeli méwi¢ obcymi jezykami” (w. 4), cytuje ze Starego
Testamentu fragment z Ksiegi Joela. Zarazem jednak dokonuje
w nim bardzo znaczgcych uzupelnien. A mianowicie do tekstu
prorockiego (ktéry brzmi: ,,I wyleje potem Ducha mego na wszel-
kie ciatlo” — J1 3, 1) dodaje kilka stow, ktére zdecydowanie ukie-
runkowuje ich znaczenie na to, co przed chwilg sie dokonalo:
, W ostatnich dniach — moéwi Bog — wyleje Ducha mojego na
wszelkie cialo” (Dz 2, 17). Trzeba tez zaznaczyé¢, ze zapowiadane
przez proroka wylanie Ducha mialo mie¢ wymiar powszechny

12 Obszerniejszy komentarz zob. w: R. Penna, Lettera agli Efesini (Scritti
delle Origini Cristiane 10), Bologna 1988, s. 59-101.
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i bez zroznicowania na mezczyzn i kobiety, mltodych i starych,
niewolnikéw i niewolnice.

Jak sie zauwaza, sw. Piotr (a wraz z Lukaszem, takze ksiega)
interpretuje wydarzenie z dnia Pieédziesigtnicy jako znak nadej-
Scia dni ostatecznych. Czynigc tak, stosuje do swego aktualnego
doswiadczenia pneumatycznego temat podejmowany przez proro-
kow z czasu wygnania i po wygnaniu babilonskim. W gruncie
rzeczy bowiem temat ten znajduje si¢ nie tylko u Joela, ale tez
u Ezechiela: ,,] dam wam serce nowe i ducha nowego tchne do
waszego wnetrza” (Ez 36, 26; por. tez przekazang przez tego sa-
mego proroka wizje suchych kosci, ozywionych przez Ducha Bo-
zego: Ez 37) oraz u Deutero-Izajasza: ,,Przeleje Ducha mego na
twoje plemie i blogostawienstwo moje na twych potomkow”
(Iz 44, 3). Jednakze Lukasz w swej opowiesci laczy ze sobg te
perspektywe eschatologiczng z relekturg starozytnej teofanii na
Synaju, gdzie — zgodnie z tradycjami judaistycznymi pozabiblij-
nymi (poswiadczonymi przez Filona Aleksandryjskiego i niektére
midrasze rabiniczne) — nie tylko Bog wypowiadal swe slowa
z ognia, ale przede wszystkim Jego glos rozdzielil sie na wszystkie
moéwione jezyki narodéw ziemi, aby wszyscy mogli go uslyszec
i odpowiedzialnie zadecydowaé¢ o jego przyjeciu lub odrzuceniu.
Czytajac wiec miedzy wierszami przekazu rukaszowego, mozna
poznaé¢, ze Duch Pieédziesigtnicy jest réwnoznaczny z ostatnig
teofanig, ktéra daje ludziom mozliwos¢ przyjecia lub odrzucenia
Ewangelii Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego dla ich
zbawienia (por. Dz 4,12: | gdyZz nie dano ludziom pod niebem
zadnego innego imienia, w ktérym moglibySmy by¢ zbawieni”).

Nalezy dlatego uznaé¢, ze Ducha Piec¢dziesigtnicy — wedlug
F.ukasza — powinno sie uwazac¢ nie tyle za nowe prawo wypisane
w sercach, a tym samym za nowg zasade Zycia wewnetrznego, ile
raczej za zewnetrzny impuls i za sile konieczng do dawania $wia-
dectwa (por. Dz 1, 8: ,,gdy Duch Swiety zstgpi na was, otrzymacie
Jego moc i bedziecie moimi Swiadkami w Jerozolimie i w calej
Judei, i w Samarii, i az po krance ziemi”). Duch Swiety zatem
nie redukuje sie tu do nowego wymiaru antropologicznego, ale
zachowuje swa odmienng tozsamos¢ Bozej i wyposazonej w moc
rzeczywistosci, dynamizujgcej tych, ktérzy Go przyjmuja (por.
Dz 4, 31: ,Po tej modlitwie zadrzalo miejsce, na ktérym byli ze-
brani, wszyscy zostali napelnieni Duchem Swietym i glosili od-
waznie slowo Boze”). Stad tez eschatologiczny wymiar wydarzenia
polega nie tylko na darze Ducha jako takim, ale przede wszystkim
na gloszeniu uroczystego oredzia, ktéore od tej chwili stalo sie
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dzieki niemu mozliwe i ktére ma decydujace znaczenie dla zycia
sluchaczy.

6. Tak wiec cala egzystencja chrze$cijaniska wypetnia starozyt-
ne oczekiwania. Mowi o tym wyraznie $§w. Pawel, gdy pisze:
., Wszystko to zostalo spisane ku pouczeniu nas, ktérych dosigga
kres czas6w” (1 Kor 10, 11b: ta tele ton aiénén katéntéken). W po-
przednim zdaniu Apostol méwi o prébach, przez ktére przeszedi
Izrael w czasie swej wedrowki przez pustynie po wyjsciu z Egiptu.
I wyjasnia: ,,A wszystko to przydarzylo sie im jako zapowiedz
rzeczy przyszlych” (w. 11 a: typikos). Jednakze pomimo tego ostat-
niego terminu greckiego, w zdaniu tym chodzi nie tyle o typo-
logiczng relekture wydarzen starozytnych, ile o stwierdzenie, ze
obecnie w Kosciele i w zyciu chrzescijanina wypelnia sie napom-
nienie plyngce z doswiadczenia niewiernosci Izraela wedrujgcego
po pustyni; jak gdyby sie chcialo powiedzie¢: uwazajcie, aby tak
samo nie stalo sie takze z wami 13,

Zarazem staje sie rzecza jasng, Ze zycie chrzescijanskie uwaza
si¢ za kres, ku ktéremu zmierzaly Pisma. Na innym miejscu
Sw. Pawel przeciwstawia sobie dwie postawy, a mianowicie z jed-
nej strony — zachowanie sie Izraela, ktéry podczas czytania Sta-
rego Testamentu ma oczy zakryte zaslong, aby nie rozumieé, ze
jest on ukierunkowany na Chrystusa, z drugiej za§ strony —
chrzescijan, ktérzy odkrywaja w nim jasno$é chwaly Panskiej
i wpatrujg sie¢ w nig z odslonietyg twarzg, dostepujgc przy tym upo-
dobnienia do tego obrazu dzieki dzialaniu Ducha Panskiego (por.
2 Kor 3, 12-18).

Poszerzajac te naszg refleksje, mozemy dostrzec ciekawy para-
lelizm migdzy wypelnieniem Pism przez Chrystusa (por. formule
przedpawlowa, zawartg w 1 Kor 15, 3-4: ,,umart — zgodnie z Pis-
mem — za nasze grzechy, (..) zmartwychwstat trzeciego dnia,
zgodnie z Pismem”) a ich wypelnieniem w zyciu chrzescijanskim,
o ktorym jest mowa. Oznacza to, Ze , koniec czasé6w” nie dokonuje
sig tylko obiektywnie w Chrystusie, czyli poza nami, ale tez w na-
szym zyciu chrzescijanskim, w naszym subiektywnym doswiad-
czeniu wiary i milo$ci. Tak wigc to sam chrzescijanin uczestniczy
w koncu czaséw i jest nim osobiscie dotkniety. Pelni czaséw zatem
nie nalezy kontemplowaé tylko jako wydarzenia zewnetrznego
(ktére dokonalo sie¢ — jak widzieliSmy — w narodzeniu Jezusa,
w Jego przepowiadaniu, $mierci i zmartwychwstaniu, oraz w ze-
staniu Ducha Swietego), ale powinno sie je tez przezywaé w sposéb

13 Por. G. Barbaglio, La prima lettera ai Corinzi (Scritti delle Origini
Cristiane 16), Bologna 1996, s. 477-478.
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szczegélny jako wydarzenie, ktére dotyka bezposrednio kazdego
chrzescijanina.

Oczywiscie, nie nastalby zaden koniec czaséw, gdyby nie bylo
wydarzenia Chrystusa. Ma ono zatem catkowicie decydujace zna-
czenie, jest fundamentem i punktem zwrotnym. To wilasnie
w Chrystusie dokonuje sie zmiana er. Wszakze chrzescijanin po-
winien byé¢ $wiadomy tego, iz ten zwrot nie dotyczy innych, lecz
wlasnie jego. Wszystko sie dokonalo w tym celu, by on umial
zy¢ teraz, przy koncu czaséw, dzieki lasce Bozej, poniewaz dla
niego nie ma innego czasu, takiego, ktéry by nie byl naznaczony
znamieniem Chrystusa.

7. Czwarta Ewangelia stwierdza wrecz, ze w przylgnieciu do
Chrystusa juz dokonaly sie dla chrzescijanina eschatologiczne wy-
darzenia zmartwychwstania i sgdu. Powtérzmy tu owo zdumiewa-
jace zdanie z Ewangelii Janowej: ,,Kto slucha mego glosu i wierzy
w Tego, ktory Mnie postal, ma Zycie wieczne i nie idzie na sad,
lecz juz przeszedl ze $mierci do zycia (metabebéken ek tou thana-
tou eis tén z6én). Zaprawde, zaprawde, powiadam wam, Ze nad-
chodzi godzina, a nawet juz jest (erchetai hora kai nyn estin),
kiedy to umarli ustyszg glos Syna Bozego, i ci, ktérzy uslyszg, zy¢
beda” (J 5, 24-25).

Trzeba w tym miejscu od razu wyjasni¢, ze dla chrzescijanina
eschatologiczne powstanie z martwych (ktére wedlug tradycji
judaistycznej i pierwotnego chrzescijanstwa mialo sie dokonaé
w jakiej§ nieznanej przyszlosci) jest juz antycypowane w czasie
obecnym 14, Jezus powtarza te mysl w kontekscie wskrzeszenia
YLazarza, kiedy wierze tradycyjnej, wyrazonej przez jego siostre
Marie (,,Wiem, ze zmartwychwstanie w czasie zmartwychwstania
w dniu ostatecznym’), przeciwstawia nowg wizje rzeczy: ,Ja je-
stem zmartwychwstaniem i Zyciem. Kto we Mnie wierzy, chocby
1 umarl, zy¢ bedzie” (J 11, 24-26).

Znajduje sie tu decydujgce, oryginalne pojecie Janowe, kto-
rym jest ,zycie wieczne” i idgce z nim w parze ,,zmartwychwsta-
nie”. Oba te pojecia w niestychany dotgd sposéb opisuja novum
chrzescijanina. On bowiem juz pokonal zaréwno $mieré, jak tez
sad, poniewaz juz doswiadczy! przejScia, metabasi (por. forme
perfectum metabebéken od czasownika metabaind), ktére go prze-
prowadzilo z upadtego i Smiertelnego wymiaru niewoli i grzechu
do innego wymiaru, jakosciowo mu przeciwstawnego, stalego i de-
finitywnego, naznaczonego przyjeciem zbawczego stowa Jezusa.

14 Por. R. Schnackenburg, Il vangelo di Giovanni, t. II, Brescia 1977,
s 195 i 708.
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Dia niego zatem juz teraz, w ciagu historii, zaczelo sig to, co jest
ostateczne, eschaton, to, co nie przemija, lecz ma trwa¢ wiecznie
jako pelnia siebie w zjednoczeniu z Bogiem.

Elementem znaczacym w tym wzgledzie, dzieki ktéremu jest
w ogodle mozliwa taka metabasi, jest zawierzenie Jezusowi Chry-
stusowi jako definitywnemu Objawicielowi Ojca niebieskiego.
W gruncie rzeczy bowiem wlasnie wiara (czesto powtarzajace sie
w Ewangelii Janowej slowo pisteuein oznacza ,,wierzy¢ w” w sen-
sie ,zawierzy¢ komus”) stanowi radykalne oddanie si¢ Temu,
ktory jest osobowsg ,,droga, prawdg i zyciem” (J 14, 6). Zadanie
chrzescijanskie polega jedynie na tym, by to oddanie si¢ bylo i po-
zostalo nieodwolalne: ,,Jezeli bedziecie trwaé w nauce mojej, be-
dziecie prawdziwie moimi uczniami i poznacie prawde, a prawda
was wyzwoli” (J 8, 31).

Idea historycznej antycypaciji ostatecznego wydarzenia znajdu-
je sie takze u $w. Pawla, ktéry pisze: ,Nauka bowiem krzyza
glupstwem jest dla tych, co idg na zatracenie, mocg Bozg zas dla
nas, ktorzy dostepujemy zbawienia” (1 Kor 1, 18). Mamy tu tzw.
,krytyczno-eschatologiczng funkcje” gloszenia krzyza Jezusa s,
poniewaz przepowiadanie wydarzenia staje sie miejscem podziatu
duchow, tak ze przed nim decyduje sie odtad potepienie lub zba-
wienie tych, ktéorzy go sluchajg.

5. Zakonczenie

Chrzescijanin zyje w czasie obecnym w sposéb catkowicie wy-
jatkowy. Ma on w reku klucz interpretacyjny, ktéry — pomagajac
mu przelamaé¢ skrepowanie czasem, czy tez jeszcze gorzej: wraze-
nie, ze sie calkowicie od niego zalezy 1® — pozwala mu osgdzi¢ go
Z gory, a tym samym panowa¢ nad nim z nieslychang dotgd wol-
noscig wewnetrzng. Tym kluczem, ktoéry stanowi tez jego uprzy-
wilejowany punkt widzenia, jest nic innego, jak wlasnie wiara
chrystologiczna.

Chrzescijanin odznacza sie szczegélng ,,madroscig” On wie, ze
w Chtrystusie czas osiggnagl swdj kres, przynajmniej w tym sensie,
ze doszed! do swego szczytu, do punktu kulminacyjnego. Przed

15 Por. K. Miiller, 1 Kor 1, 18-25. Die eschatologisch-kritische Funktion
der Verkiindigung des Kreuzes, Biblische Zeitschrift 10 (1966) 246-272.

16 Por. pojecie ,terroru historii”’, ktére wypracowal M. Eliade w swym
stvnnym eseju Mit wiecznego powrotu. Przeciwko niemu przypominamy
stwierdzenie $w. Augustyna: Circuli illi explosi sunt (co by znaczylo, ze
wigzy czasu, ktérymi byliSmy spetani jak lancuchami, wreszcie zostalty
rozerwane).
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Nim wszystko bylo zmierzaniem, przygotowaniem. Po Nim na-
tomiast wszystko jest juz tylko konsekwencja, obszarem oswieco-
nym Jego Swiatlem.

Jesli zas jeszcze oczekuje sie przyszlego dopelnienia, to ma
ono dwojakag konotacje pozytywna: z jednej strony, pozwala chrze-
$cijaninowi nie zatrzymywac sie leniwie na osiggnietej mecie, ale
podazaé ku nastepnemu spotkaniu ze swym Panem; po drugie na-
tomiast zapewnia go, ze przyszlos¢ nie bedzie mogla przyniesc
absolutnego novum, ale tylko ujsScie nieprzerwanego nurtu, ktory
w Chrystusie mial sw6j poczatek i w ktorym Jego uczen jest
obecnie pograzony, ze swiadomoscig, Ze moze on ubogaci¢ i pocigg-
ng¢ ze sobg kazdego czlowieka dobrej woli.

ttum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC
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