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Rzym

ZAPOWIEDZ MARYI W STARYM TESTAMENCIE

WPROWADZENIE

Jednym z wazniejszych wydarzen na Soborze Watykanskim II
bylo niewatpliwie podjecie przez Ojcow decyzji o wlgczeniu do
soborowej konstytucji o Kosciele Lumen gentium osobnego dotad
tekstu dotyczgcego Maryi jako VIII rozdzialu tejze konstytucji.
poswieconego ,,Maryi w tajemnicy Chrystusa i Kosciola”.

W swoich pismach o Maryi kardynalowie J. Ratzinger i H.
U. von Balthasar zwracali uwage na ten wlasnie fakt pelen gle-
bokiego znaczenia. We wspoélnie napisanej ksigzce: Maryja pierw-
szym Koéciotlem ! kard. J. Ratzinger przypomina ten decydujacy
moment Soboru. Oto krétkie streszczenie jego wypowiedzi:

W okresie poprzedzajagcym Sobér, zwlaszcza w wieku XIX
i w poczatkach XX wieku, poboznos¢ Maryjna niestychanie sie
rozwinela. Czesciowo bylo to owocem objawien Maryi w Lourdes,
La Salette i w innych miejscach $wiata chrzescijanskiego. Na-
tomiast w drugiej polowie naszego stulecia, gléwnie na skutek
narodzin ruchu ekumenicznego, poboznos¢ ta zaczela napotykat
rozne trudnosci. Faktem jest, ze dogmaty Maryjne i ludowa po-
boznos¢ stanowig , kamien obrazy” dla protestantéw. W momen-
cie otwierania Soboru zaznaczaly sie juz dwie tendencje. Byli
z jednej strony biskupi przywiazujacy wielka wage do poboznosci
ludowej i réznorodnych form kultu Maryjnego, ktérzy z tego
wlasnie powodu czynili wszystko, co tylko mozliwe, aby je za-
chowaé. Przeciwko nim wystepowali ci Ojcowie soborowi, ktoérzy
zajmowali sie bardziej czynnie dialogiem ekumenicznym. Starali
sie, wychodzac ze swego punktu widzenia, dostosowac¢ sie bardziej
do odnowy liturgicznej i biblijnej, jaka wlasnie sie dokonywala.
Oczywiscie réwniez oni uznawali wyjatkowe zadanie i szczegdlne
znaczenie Maryi, wyrazali jednak zyczenie, aby to zadanie zespoli¢
bardziej z caloSciowym patrzeniem Kos$ciola na dzielo zbawienia.
W tym zas dziele Chrystus zajmuje niewatpliwie pierwsze miejsce:
to On takze znajduje sie w samym centrum modlitwy Kosciola.

Przy koncu wielu dyskusji i debat, dotyczgcych réznych spo-

1 J, Ratzinger — H. U. von Balthasar, Maria, Kirche im Ursprung,
Treiburg etc. 1980; przeklad francuski: Marie, premiére Eglise, Paris 1981.
Por. tez J. Ratzinger, Die Tochter Zion, Einsiedeln 1977.
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sobow patrzenia, doszlo wreszcie do pamietnego glosowania dnia
28 pazdziernika 1963 roku. Ojcom soborowym postawiono naste-
pujace pytanie: Czy tekst soborowy, dotyczgcy Maryi, ma stanowi¢
odrebny dokument, czy tez byloby lepiej wigczye go do konsty-
tucji o Kosciele?

Kardynal J. Ratzinger stwierdza, ze trudno byloby przeceni¢
wage decyzji podjetej tego dnia: ,nabiera ona wymiaru jakiejs
linii duchowej, przedzielajgcej wody” 2.

Ojcowie glosujagcy za wlgczeniem tekstu Maryjnego do kon-
stytucji o Kosciele niekoniecznie, rzecz jasna, czynili to ze wzgle-
doéw czysto teologicznych lub duszpasterskich. W tym czasie bo-
wiem wsrod ekspertow i teologéw, ktorzy uczestniczyli w pracach
Soboru, narastala reakcja przeciw bardziej popularnym formom
poboznosci Maryjnej, ktére rozrosty sie niepomiernie w ostatnim
czasie.

Bardzo stusznie méwi w tej kwestii kard. J. Ratzinger, ze skoro
poboznos¢ Maryjna przezyla w ostatnich dwudziestu latach, a wiec
tuz po Soborze, powazny kryzys, to trzeba nim obciazyé w znacz-
nym stopniu te wlasnie decyzje podjetg na Soborze. Fakt, ze spoj-
rzenie na Maryje zostalo wlaczone w og6lng wizje Kosciola, zro-
dzilo u niektérych wrazenie, jakoby Ojcowie soborowi mieli za-
miar powiedzieé, iz poszliSmy o wiele za daleko w czci oddawanej
Maryi i wtasnie dlatego trzeba zwroci¢ baczniejszag uwage na te
kwestie w przyszlosci. Te calkowicie btedng interpretacje potego-
wal jeszcze fakt, ze kult Maryi zdawal sie stanowi¢ powazng prze-
szkode na drodze ekumenizmu.

Obecnie powinniSmy dazy¢ do przezwyciezenia tej reakeji, kto-
ra nie szla przeciez po linii prac soborowych ani nie wyrazala
intencji Soboru. W rzeczy samej, gdyby nawet zamiar Soboru byt
zle rozumiany w latach posoborowych, to przeciez mozemy w tej
chwili stwierdzi¢, iz wybér dokonany przez Ojcéw soborowych
okazal sie na dluiszg mete opatrznosciowy. Ukazuje on nam bo-
wiem w sposéb dobitny, ze kult Maryjny i calg mariologie nalezy
wilaczy¢ do relacji zachodzgcej pomiedzy Maryjg a Chrystusem
1 Kosciolem. W tej relacji natomiast istnieje pewien element row-
rniowagi zar6wno odnosnie do mariologii, jak i poboznosci Mary j-
nej. Przed Soborem kult oddawany Maryi byl, w rzeczy samej,

2 Marie, premiére Eglise, s. 21. Uzyty tutaj termin niemiecki ,,Wasser-
scheide” oznacza rozgalezienie rzeki (na dwa koryta). Godne uwagi sa bo-
wiem same wyniki glosowania; 1114 Ojcéw opowiedzialo sie za wilaczeniem
tekstu do konstytucji o Kosciele, a 1074 przeciw. Przeglosowano zatem
problem tylko czterdziestoma glosami przy ogélnej liczbie okolo 2200 Oj-
cOw glosujacych.
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bardzo odizolowany od calosci wiary chrzescijanskiej. Maryja znaj-
dowala sie, by tak powiedzie¢, u boku Chrystusa. Niemalze nie
zwracano uwagi na fakt, ze Maryi przypada w udziale szczegdlna
rola jedynie ze wzgledu na Chrystusa. H. U. von Balthasar stusz-
nie napisal: ,Cala pobozno$¢ Maryjna nie ma sensu bez odniesie-
nia do Chrystusa”. Jest to bezwzglednie pewne i to wlasnie sta-
nowi o prawdziwej wielkosSci Maryi.

Sam tytul nadany przez Ojcéw soborowych rozdziatowi po-
swieconemu Maryi znakomicie te prawde wyraza: ,,Blogostlawiona
Maryja Dziewica, Boza Rodzicielka, w tajemnicy Chrystusa i Ko-
sciola”. Maryja zajmuje wlasciwe tylko sobie miejsce w wyda-
rzeniu zbawczym, dokonanym przez Chrystusa, ale Chrystusa
traktowanego jako ,caly Chrystus”, a wiec jako Glowa i cialo,
czyli branego razem z KosSciolem., W obu aspektach tej centralnej
{ajemnicy naszej wiary Maryja zajmuje jedyne miejsce i wy-
pelnia sobie tylko wlasciwg misje. W tak bardzo poszerzonym
kontekscie mozna bez trudu unikngé¢ wszystkich ekscesow z ubieg-
lego stulecia i poczatkéw naszego wieku, ktére wypaczaly dotad
kult Maryjny.

Dodajmy jeszcze, ze przedsoborowy ruch biblijny i odnowa
studiéw biblijnych, ktére postepujg wcigz naprzéd w Kosciele.
stanowig solidny punkt oparcia dla wlasciwego kultu Maryi.
Slusznie moglt powiedzie¢ D. Weber, biskup Strasburga: ,,Wszyst-
ko, co sie¢ méwi o Maryi poza Pismem $wietym, jest ulomne!” 3

Niekiedy slyszy sie zarzut, ze w Nowym Testamencie spoty-
kamy matlo tekstow dotyczgcych Maryi. To prawda. Kiedy jednak
wnikliwiej je czytamy, studiujemy i rozwazamy, wéwczas lepiej
rozumiemy ich fundamentalng wartosé¢! Istotny jest bowiem nie
nadmiar informacji, ale bogactwo i glebia w nich zawarte. Tego
za$ nie da sie odkry¢ przy nazbyt szybkim i powierzchownym
tyiko czytaniu; niezbedna jest bowiem dluzsza i bardziej pogte-
biona ich analiza. Wéwczas za$ staje sie coraz bardziej jasne i wi-
doczne, ze Maryja jest obecna i wykonuje kapitalne wprost zada-
nie w istotnych momentach wydarzenia zbawczego. Nalezy jednak
usytuowa¢ teksty moéwigce o Maryi w calosci dziela zbawczego,
albo tez — moéwigc dokladnie — staraé sie odkry¢ ich miejsce
w tajemnicy Chrystusa ,,calego” I o to nam wlasnie bedzie cho-
dzilo w dalszych rozwazaniach.

2 Cyt. przez H. Cezellesa w przedmowie do J. McHuch, La Mére de
Jésus dans le Nouveau Testament, Paris 1977, s. 7.
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1. Biblijne podloze nowotestamentalnej postaci Maryi

Panowal dawniej w teologii zwyczaj odnoszenia do Maryi —
jako swoistej podstawy biblijnej — pewnych tekstow ,,typicz-
nych” ze Starego Testamentu. Przytaczano wiec z reguly tekst
z Ksiegi Rodzaju (3,15), w ktorym sie méwi o ,nowej Ewie”
majacej zmiazdzy¢ glowe weza. Dostrzegano w nim bowiem ,,typ”
obrazu triumfu nad grzechem, odniesionego przez Niepokalane
Poczecie Maryi. Cytowano tez przewaznie klasyczny tekst Izajasza
(7, 14), w ktérym Maryja jawi sie jako dziewicza Matka Emanuela.
Odnoszono wreszcie do Maryi takze niektére teksty madrosciowe,
zwlaszcza z Ksiegi Przysiéw (8, 22) i Syracydesa (24) 4.

W obecnym stanie rozwoju mariologii starotestamentalne przy-
gotowanie do nauki Nowego Testamentu o Maryi nie sprowadza
sie juz do tego czy innego zdania konkretnego. Poglebia si¢ naj-
pierw jaki$ temat ogélny, ktdry sie rozciaga na wiele tekstow,
zwlaszcza w literaturze prorockiej® W naszym studium na temat
biblijnego tworzywa postaci Maryi zastosujemy te wlasnie me-
tode. Przeanalizujemy rozne teksty uvkazujgce symboliczna postaé
kobiecg, w ktorych prorocy podajg tytul mesjanskiego Syjonu.
,,oyjon” ¢ ten opisujg jako niewiaste bedacg réwnoczesnie matkg
i dziewicg. W tym wlasnie kontekscie literatury starotestamental-
nej wspdliczesna egzegeza dotyczagca Maryi odnawia sig i rozwija.

Nie dziwi nas stwierdzenie faktu, jak tego rodzaju egzegeci
ewoluowali w tej kwestii. Stopniowo sklaniali sie ku tej staro-
testamentalnej figurze ,,.Cory Syjonu”, aby za jej pomocg wy-
jasniac¢ teksty moéwigce wprost o Maryi, zwlaszcza w Ewangeliach
T.ukasza i Jana 7. Na podstawie tego starotestamentalnego symbo-
lu tworzono nowg synteze biblijnej wizji Maryi. I dlatego wydaje

4 W niewielkiej ksigzeczce, jakg wydalem z kilkoma innymi egzege-
tami (La Madre del Signore, Bologna 1982), przewidzieliSmy co najmniej
pie¢ tekstow ze Starego Testamentu, ale zredukowali$my je do trzech. Rézni
specjaliSci od Starego Testamentu odmawiali bowiem opracowania tych
tekstow, gdyz postugujac sie metodg typowa dla egzegezy wspdlczesnej,
a wigc czysto historyczng, nie znajdowali w nich niczego, co by wskazywato
na Maryje, jako ze Stary Testament ani razu o Niej wprost nie mowi.
Dlatego dwaj inni egzegeci omoéwili w tej ksigzeczce dwa konkretne frag-
menty: Rdz 3, 15 i Iz 7, 14. Trzeci artykul zostal poswiecony , Matce Sy-
jonu” w Starym Testamencie. Ubolewamy nad tym, ze nikt nie podjat sie
przeprowadzenia podobnego studium nad starotestamentalng figurg uoso-
bionej Madros$ci w ksiegach madrosciowych.

5 Por. J. Ratzinger, Die Tochter Zion, cze$¢ 1.

6 Inne okreslenia , Cory Syjonu” to: ,Matka—Syjon” i, Dziewica Izrael”.

7 Por. N. Lemmo, ,,Maria Figlia de Sion” a partir de Lc 1, 26-38. Bilan-
cio exegético dal 1939 a 1982, Mar. 45 (1983) 175-258.
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sie nam rzeczg istotng przebada¢, w ogéinych zarysach, te symbo-
liczng i zlozong zarazem postaé niewieScig, w ktoérej spotykamy
zapowiedz gléwnych aspektéw tajemnicy Maryi.

,Cora Syjonu” w symbolice Przymierza

Podstawowg ideg calej Biblii jest to, ze Bog pragnie zawrzec
przymierze z ludzmi. Od poczatku az do konca, od pierwszych
prorokOw po Apostoléw, przymierze to jest opisywane w postaci
zaslubin malzenskich. Jako zespolenie mezczyzny z niewiasty
malzenstwo sluzy za podstawowy symbol Przymierza: Bég jest
Oblubiencem, a Izrael — oblubienicg (wielekro¢ niewierng). To,
co w Starym Testamencie powiedziano na temat relacji Jahwe
z Izraelem, spotykamy w czasach mesjanskich jako odniesione do
relacji zachodzgcej pomiedzy Chrystusem a Kosciolem. W Starym
Testamencie zagadnienie ,,Cory Syjonu” lub , Pani Syjonu” wigze
sie takze z tematykg Przymierza.

Zgodnie z klasyczng formulg Przymierza, Bég méwi do Izraela:
,,...nedziecie moim ludem, a Ja bede waszym Bogiem” (Ez 36, 28).
Formula ta wyraza bowiem wzajemng przynalezno$¢ ludu do Boga
i Boga do swego ludu. Izraelici mogg zatem stusznie méwié: ,,On
jest naszym Bogiem, a my Jego ludem” B6g nie pragnie tego,
by jaki$ inny lud byl Jego ludem, ani by Jego lud nalezal do ja-
kiego$ innego boga. I dlatego kwestia ,,zazdrosci Boga”, tak trud-
na do zrozumienia dla czlowieka wspoélczesnego, przewija sie nie-
mal przez caly Stary Testament. Zazdros¢ jest bowiem uczuciem,
ktére na ogdl pojawia sie w relacjach pomiedzy mezczyzng a nie-
wiastg. Mezczyzna podejrzewajgcy niewierno$¢ zony staje sie
zazdrosny, zawistny. W Biblii te typowo ludzkie uczucia sg przy-
pisywane Bogu, gdyz nie moze On znie$¢ tego, ze Jego lud jest
Mu niewierny, ze Jego ,,oblubienica” idzie ,,cudzolozy¢”, oddajac
czes¢ innym bogom. Istnieje zatem tutaj bardzo wymowny obraz,
ktéry wyraza, jak dalece Jahwe pragnie tego, by Jego lud po-
zostal z Nim tylko zwigzany, a nie szedl za falszywymi bogami,
Baalami 8.

Rozumiemy tym samym, dlaczego Pie$n nad pie$niami, kan-
tyk, ktory — zgodnie z interpretacjag — wyspiewuje milosé i wier-
no$¢ pomiedzy Jahwe a Jego ludem, stal sie jedng z piekniejszych
symbolicznych piesni Biblii. Najprawdopodobniej piesni, zebrane
w osmiu rozdzialach Pie$ni nad piesniami, byly poczatkowo mi-

~ 8 Por. J. Daniélou, La Jalousie de Dieu, ,Dieu vivant” 16, s. 61-73.
Pigkna aplikacje tego zagadnienia podaje 2 Kor 11, 2 — wilasnie w kon-
tekscie Przymierza.
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losnymi $piewami wychwalajacymi milosé dwojga miodych ludzi
w Izraelu. Tradycja zydowska rozpoznala w nich jednak symbol
miolsnej relacji pomiedzy Jahwe a Jego ludem; bardzo wczesnie
takze tradycja chrzescijanska przyswoila sobie ten S$piew, aby
wielbi¢ relacje Chrystusa do Kosciola. Juz w Apokalipsie spoty-
kamy odniesienia jezeli nie do samego tekstu tej Pie$ni, to przy-
najmniej do tematu przymierza i do symbolu zaslubin (Ap 19, 7;
21, 2-3). W s$redniowiecznej mistyce relacja milosci, wielbiona
w Piesni, bywala rowniez odnoszona do odniesienia Chrystusa
du dusz poszczegdlnych chrzescijan. Istnieje ponadto takze Mary j-
na interpretacja Piesni nad pie$niami, zwlaszcza od czaséw Sred-
niowiecza.

Zanim dojdziemy do gléwnych aspektéow tej symbolicznej po-
staci niewiesciej w Starym Testamencie, podamy kilka wypowie-
dzi H. U. von Balthasara, wspoélczesnego teologa, ktéry rozwinat
ten problem w sposéb niestychanie delikatny i wyjatkowo gleboki.
Staral sie on ukaza¢ z niezwykla wprost precyzjg i glebig znacze-
nie niewiasty w dziele zbawienia. Pisze: , Niezniszczalna relacja
pomiedzy Chrystusem i Kosciolem, zapowiedziana obrazowo, ale
jeszcze nie zrealizowana w odniesieniu Jahwe do Izraela, rzuca
decydujace Swiatlo na faktyczng wzajemno$¢ pomiedzy mezczyzna
i kobietg” %. Pomiedzy mezczyzna a niewiastg zachodzi relacja
wzajemnos$ci dwoch oséb przeznaczonych nawzajem dla siebie.
& nie relacja podporzadkowania jednej osoby drugiej. Osoby te
sg rozne. Dazenie, ze wzgledu na swoisty rodzaj réwnosci demo-
kratycznej, do ignorowania jakiejkolwiek odmiennos$ci pomiedzy
nimi jest nastawieniem po prostu zgubnym. A oto inna wypo-
wiedz Balthasara, w ktorej jego refleksja teologiczna jeszcze bar-
dziej sie poglebia: ,,ChcielibySmy sie posunaé¢ o krok do przodu
w wewnetrznym wymiarze tej tajemnicy. Wedlug Pawla, malzen-
ska relacja pomiedzy mezczyzng i kobietg jest swieta, kiedy roz-
patrujemy jg w sSwietle «archetypu»: Chrystus i Kosci6l” 19,

Podstawowg ideg H. U. von Balthasara jest to, ze oryginalny
plan zbawienia, ustalony przez Boga, mial takze wymiar symbo-
liczny. Wlasnie dlatego Bog stworzyl, jako swéj wlasny obraz,
mezczyzne i kobiete w ich wzajemnym odniesieniu, ten ,przed-
-archetyp” znajdujacy swoje uwienczenie w Chrystusie i Kosciele.
Ta zas relacja przymierza pomiedzy Bogiem a czlowiekiem ukazu-

¢ H. U. von Balthasar, Misién de la Mujer en la Iglesia, Madrid 1978,
s. 96.

10 Tenze, Marie et ’Eglise dans la Rédemption, w: H. U. von Balthasar
— A. von Speyr, Au coeur du mystére rédempteur (CLD) 1980, s. 61.
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je, z drugie]j strony, gteboki sens malzenstwa. Albowiem giebsza
relacja malzenska urzeczywistnia si¢ nie tylko na plaszczyznie cie-
lesnej i zmyslowej, lecz nadaje malzenstwu wlasciwy jego cel
i kierunek, jego gleboki sens i caly jego wymiar zbawczy.

W symbolu ,,Céry Syjonu” byly ukazywane trzy gléwne aspek-
ty tajemnicy ludu Izraela, ktére si¢ odnoszg do misterium Maryi.
Jest ona najpierw ,,Oblubienicg” Jahwe; staje sie jednak potem
,.Matka” ludu Bozego (,,Matka Syjonu”); ale jest takze ,Dziewica-
-Izraelem’” — aspekt niewatpliwie bardziej zbijajgcy z tropu i dla-
tego mniej podkreslany, ktéry zachowuje jednak wielkie znacze-
nie w odniesieniu do Przymierza.

,,Oblubienica” Jahwe

Temat ten pojawia sie czesto w Starym Testamencie, zwlaszcza
w literaturze prorockiej. Gié6wnymi tekstami sg tu nastepujgce:
Oz 1,3; 1z 1,21 i 62,4-5; Jr 2,2 i 3, 1. Fragmentem najbardziej
donioslym jest prawdopodcbnie Oz 1, 3: bolesne doswiadczenie
proroka w jego zyciu malzenskim. Jego zona, Gomer, jest mu nie-
wierna, stajgc sie tym samym symbolem niewiernosci Izraela
wobec Boga. Temat ten zostaje rozwiniety w trzech rozdzialach.

Przeklad Willebrorda (holenderski) podaje odnosnie do Oz 1, 2
znakomita uwage, wyjasniajgcg bardzo dobrze kwestie przez nas
rozwijang: ,,W rozdzialach 1-3 relacja pomiedzy Jahwe a Izraelem
jest ukazana jako zespolenie malzenskie, w ktorym niewiasta
Izrael jest niewierna i biegnie do Baaléw (falszywych bogow).
U Ozeasza 1-3 ta wlasnie relacja pomiedzy Bogiem a Jego ludem
jawi sie jako odzwierciedlona w malzenskim zyciu proroka: jego
wiarolomna i nieczysta zona jest symbolem niewiernego Izraela.
Opowiadanie przybiera forme akcji symbolicznej. Nie trzeba tutaj
podawa¢ informacji dotyczagcych osobistego zycia proroka. Chodzi
bowiem, na pierwszym miejscu, o odniesienie Izraela do Jahwe.
Poczatek jest jedynie wprowadzeniem do wierszy 4-9, w ktorych
uwaga skupia sie na dzieciach Ozeasza i ich symbolicznych imio-
nach” 11,

Dlatego wazne jest przebadanie u Oz 1, 6-8 imion nadanych
dzieciom zrodzonym z tego zlego malzenstwa: ,Poczela znowu
i porodzila corke. Rzekl do niego Pan: Nadaj jej imie Lo-Rucha-

11 Zazwyczaj stawia sie pytanie, w jakiej mierze wymiar opowiadania
ma charakter historyczny. Czy fakty te miaty rzeczywiscie miejsce w pozyciu
Ozeasza z zona? Trudno na to odpowiedzie¢. Waga tego rozdzialu tkwi
niewatpliwie w jego symbolicznym wymiarze.
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ma 12 — bo domowi Izraela nie okaze juz wiecej litosci ani im
nie przebacze” (w. 6), a nieco dalej: ,,Gdy przestala karmi¢ corke
— Lo-Ruchama — poczela znowu i porodzita syna. Rzek! Pan:
Nadaj mu imie Lo-Ammi 13, bo wy nie jestescie mym ludem, a Ja
nie jestem waszym Bogiem” (w. 8-9). Dziecie zostanie nazwane
,,Nie moj Lud”, aby da¢ w ten sposdb do zrozumienia, Ze relacja
przymierza pomiedzy Bogiem a Izraelem zostala zerwana.

Wiele innych tekstéow prorockich porusza réwniez ten temat.
U Iz 1,21-23 na przyklad niewiernos¢ Izraela zostaje opisana
w sposob bardzo konkretny:

,Jakzez to miasto wierne stalo sie nierzadnicg?

Syjon byl pelen rozsgdku, sprawiedliwo$¢ w nim mieszkala,
a teraz zabdjcy!

Twe srebro zuzlem sie stalo, wino twoje z woda zmieszane.
Twoi ksigzeta zbuntowani, wspélnicy zlodziei; wszyscy lubig po-
darki, gonig za wynagrodzeniem. Nie oddajg sprawiedliwosci sie-
rocie, sprawa wdowy nie dociera do nich”.

Ostatnie rozdziaty tego proroka — najpiekniejsze z calej ksiegi,
albowiem ukazujg blask chwaly Izraela mesjanskiego — czynig
takze aluzje do niewiernosci Izraela wobec swego Boga. Jednak
te czasy przeminely. Ustala sie nowa relacja pomiedzy Jahwe
a Jego ludem:

,Nie bedg wiecej méwi¢ o tobie «Porzucona», o krainie twej
juz nie powiedzg «Spustoszona». Raczej cie nazwg «Moje w niej
upodobanie», a kraine twojg «Poslubiona». Albowiem spodobalas
sie Panu i twoja kraina otfrzyma meza. Bo jak mlodzieniec po-
Slubia dziewice, tak tw6j Budowniczy ciebie poslubi, i jak oblu-
bieniec weseli sie z oblubienicy, tak Bog twodj tobg sie rozraduje”
(62, 4-5).

Wilasciwe przymierze pomiedzy Jahwe a Jego ludem zostalo
zawarte na Synaju, przy okazji przejscia przez pustynie, po wy-
zwoleniu z Egiptu. I dlatego tych czterdziesci lat pielgrzymowa-
nia traktuje sie jako przygotowanie do ,,zaslubin”, jako czas ,na-
rzeczenstwa” Jahwe z ludem Izraela. Wiele tekstéw prorockich
nawigzuje do tego. U Ozeasza moéwi sie niejednokrotnie o czasie
narzeczenstwa na pustyni: czas ten jest traktowany jako okres
splendoru dla Izraela. Spotykamy takze rézne reminiscencje u Je-
remiasza:

12 Nie—Kochana. LO—RUHAMAH (lub RUCHAMA): Lo jest zaprzecze-
niem w jezyku hebrajskim. RUHAMAH oznacza: Milosierdzie, czulo$é. Imie
lo oznacze przeto: odtad juz nie ma milosierdzix dla niewiernegc Izraela.

13 Nie méj Lud. LO AMMI: LO — zaprzeczenie. AM oznacza po hebraj-
sku lud.
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Pamietam wiernos¢ twej mlodosci, miloé¢ twego narzeczen-
siwa, kiedy chodzita$ za Mng na pustyni, w ziemi, ktérej nikt nie
obsiewa” (Jr 2, 2).

Na innym miejscu stowo Jahwe przybiera jednak ton nagany:

,Ustaly zimowe ulewy i deszcze wiosenne nie spadly; mimo
to mialas nadal czolo niewiasty cudzoloznej — nie chcialas sig za-
wstydzi¢é. Czy nawet wtedy nie wotatas do Mnie: M6j Ojcze! TyS
przy jacielem mojej mlodosci!” (Jr 3, 3-4).

W dziejach ludu Bozego przewijaja si¢ relacje milosci Jahwe
i Izraela, wierno$ci i niewiernosci. Nowa umilowana staje sig nie-
rzgdnica. Kiedy jednak zaluje, zawsze zostaje na nowo przyjeta
do mitosci swego Oblubienca.

Temat ,,oblubienicy” Jahwe pojawia sie czesto w Starym Te-
stamencie. Ale wystepuje takze w Nowym Testamencie. Chociaz
teksty nie sg az tak liczne, to sg jednak bogate w pouczenia
i w gleboki sens teologiczny.

Jeden z najpiekniejszych tekstow spotykamy w drugim Liscie
do Koryntian. W swym zwartym i pelnym wyrazistosci stylu
Pawel zwraca sie do Kosciola w Koryncie, ktéry sprawil mu tyle
klopotéw, i pisze: , Jestem bowiem o was zazdrosny Boskg zazdro-
Scia. PoSlubilem was przeciez jednemu mezowi, by was przed-
stawi¢ Chrystusowi jako czystg dziewice” (2 Kor 11, 2).

Kazde slowo wymaga glebokiego przemyslenia. Spotykamy
tutaj kwestie zazdrosci. Pawel odczuwa w odniesieniu do Ko-
Sciola w Koryncie co§ w rodzaju Bozej ,,zazdrosci”’, albowiem nie
jest w stanie znie$S¢ tego, ze chrzescijanie staja sie niewierni
swemu Panu. Jest to swieta ,,zazdrosé¢” Apostola, ktéry czuje sie
odpowiedzialny za czysto$¢ wiary i ich wiernosé Panu. Kiedy oni
stajg sie niewierni, Pawel odczuwa w sobie samym zazdrosé¢ Boga
samego o swoéj lud, chociaz jest tylko Jego sluga. ,,Poslubilem
was przeciez jednemu mezowi (...) Chrystusowi”.

Réwniez tutaj spotykamy paradoksalne wprost rzeczywistosci,
niemozliwe w zyciu codziennym, ktére mogg jednak sie zrealizo-
waé na plaszczyznie teologicznej i symbolicznej. Tak wiec Koscio!
jest rownocze$nie dziewicg i malzonka: ,,Poslubilem was przeciez
jednemu mezowi, by was przedstawi¢ Chrystusowi jako czystg
dziewice”. Dialektyka pomiedzy Kosciolem jako malzonkg a Ko-
sciolem jako dziewicg stanowi przebogaty temat w Nowym Testa-
mencie. Zobaczymy jeszcze, jak dalece te dwa aspekty urzeczywi-
stniaja sie¢ integralnie w Maryi. Ona jest przeciez tg jedyng Nie-
wiastg, ktéra w swej konkretnej osobowosci jest réwnoczesnie
oblubienica, dziewicg i matks. To stanowi takze motyw, dla kto-
rego Maryja jest doskonalym obrazem Kosciota.
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Inny bardzo wazny tekst w tej kwestii to Ef 5, 21-33: klasycz-
ny tekst Pawla o malzenstwie, w ktérym rozwija on paralelizm
pomiedzy zyciem malzenskim a relacjs przymierza miedzy Chry-
stusem i Kosciolem:

,,Badzcie sobie wzajemnie poddani w bojazni Chrystuscwej.
Zony niechaj bedg poddane swym mezom, jak Panu, bo maz jest
gtowa zony, jak i Chrystus — Glowg Kosciola: On — Zbawca
Ciala. Lecz jak Kosciél poddany jest Chrystusowi, tak i Zony me-
zom — we wszystkim.

Mezowie milujcie zony, bo i Chrystus umilowal Kosciol i wy-
dal za niego samego siebie, aby go uswieci¢, oczysciwszy obmy-
ciem wodg, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawi¢ przed
sobg Kosciol jako chwalebny, nie majgcy skazy czy zmarszezki,
czy czegos$ podobnego, lecz, aby byl Swiety i nieskalany. Mezowie
powinni milowa¢ swoje zony, tak jak wlasne cialo.

Kto miluje swojg zone, siebie samego miluje. Przeciez nigdy
nikt nie odnosil sie z nienawisciag do wlasnego ciala, lecz kazdy
je zywi i pielegnuje, jak i Chrystus — Koscié!, bo jesteSmy czlon-
kami Jego Ciala. Dlatego opusci czlowiek ojca i matke, a polgczy
sie z zong swoja, i bedg dwoje jednym cialem. Tajemnica to wiel-
ka, a ja moéwie: w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota. W kon-
cu wiec niechaj takze kazdy z was tak miluje swa Zone jak siebie
samego. A Zona niechaj sie odnosi ze czcig do swojego meza”

Zacytujmy w koncu Apokalipse, gdzie w ostatnich rozdziatach
(19 i 21) niebieskie Jeruzalem zostalo opisane jako oblubienica:

,Weselmy sie i radujmy, i dajmy Mu chwale, bo nadeszly
Gody Baranka, a Jego Malzonka sie przystroita” (Ap 19, 7).

,I Miasto Swiete — Jeruzalem Nowe ujrzalem zstepujace
z nieba od Boga, przystrojone jak cblubienica zdobna w klejnoty
dla swego meza” (Ap 21, 2).

Teksty, ktore przytoczyliSmy, dobrze ilustrujg pierwszy aspekt
symbolizmu ,,Oblubienicy” Jahwe. Zaréwno w Starym, jak i w No-
wym Testamencie, relacja przymierza miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem jest ukazywana jako odniesienie malzenskie. W Starym
Przymierzu Niewiasta Syjon — Lud Izraela — zostala wybrana
sposrod wielu innych niewiast, aby byé¢ ,,Oblubienicg Jahwe”
W Nowym Przymierzu jest to Kosciél, nowy Lud Bozy, ktéry
zostal zespolony ze wszystkich ludéow, aby by¢ ,,Oblubienicg Chry-
stusa”. Tematyka ta zostanie jeszcze podjeta i szerzej rozwinieta
w jej konkretnym odniesieniu do Maryi.

12
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Matka Ludu Bozego (,,Matka — Syjon”)

Tytul ,,Matki” nie pojawia si¢ czesto w Starym Testamencie;
natomiast sama idea macierzynstwa, macierzynskiej relacji ,,Nie-
wiasty — Syjonu” do synéw Izraela wystepuje w réznych posta-
ciach. Wyraza jg w sposob niezwykle piekny Psalm 87. Tytul
tego Psalmu w Biblii Jerozolimskiej jest wiele méwiacy i wlasci-
wy: Syjon matka ludow” 14,

,1. Budowla Jego jest na swietych gérach”:

2. Pan miluje bramy Syjonu bardziej niz wszystkie namioty
Jakuba.

3. Wspaniale rzeczy gloszg o tobie, o0 miasto Boze!

4. Wymienie Rahab i Babel wsroéd tych, co mnie znajg; oto
Filistyni i Tyr razem z Kusz powiedzg: Ten i ten sie tam urodzil.

5. O Syjonie zas bedzie sie méwic¢: Kazdy na nim sie narodzil,
a Najwyzszy sam go umacnia.

6. Pan spisujgc wylicza narody: Ten sie tam urodzil.

7. 1 oni zaspiewajg jak tancerze: W tobie sg wszystkie me
zrodia”.

W tekscie hebrajskim wiersz 5 jest sformulowany nastepujgco:
,,O Syjonie bedzie sie moéwilo: «kto$ tam sie narodzil»” Innymi
stowy, kazdy czlonek Ludu Bozego moze powiedzie¢: ,,Narodzitem
sie na Syjonie”’; w tym sensie Syjon moze by¢ traktowany jako
,matka” Ludu Bozego. Bardziej typowy jest przeklad Septuaginty:
,.«Matka Syjon» — powie czlowiek, i czlowiek narodzi sie w niej.
A On, Najwyzszy, go umacnia” 15, Spotykamy zatem tutaj dalsze,
bardziej sugestywne wyjasnienie tego, co zawiera sie w hebraj-
skim (masoreckim) tekscie Psalmu.

W kultycznych tekstach dawnego Izraela, zwlaszcza przy kon-
cu Starego Testamentu, rowniez Sy jon jest opisywany jako matka
wszystkich czlonkéw Ludu Bozego. U Izajasza 60 prorok wyspie-
wuje piekno Jerozolimy, bedacej obrazem Nowej Jerozolimy z kon-

.....

,, 1. Powstan! Swieé¢, bo przyszlo twe $wiatlo i chwala Panska
rozblyska nad toba.
2. Bo oto ciemnos¢ okrywa ziemie i gesty mrok spowija ludy,
a ponad toba jasnieje Pan, i Jego chwala jawi sie nad tobag.

14 Podobnie oddaje ten tytul Biblia Tysigclecia: ,Syjon macierzg wszy-
stkich ludéw”. — Przyp. ttum., L. B.

15 Tym przekladem postugiwali sie Ojcowie KosSciota, jak np. Euzebiusz
1 Augustyn, tlumaczac tekst chrystologicznie i dostrzegajac w rtim aluzje
do tajemnicy wecielenia Jezusa, ktéry jest przeciez Stworca, Najwyzszym.
On jednak, jako cziowiek, uzna Syjon za swoja Matke.
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3. I p6jda narody do twojego Swiatla, krolowie do blasku
twojego wschodu.

4. Podnie$ oczy wokolo i popatrz: Ci wszyscy zebrani zdgzaja
do ciebie. Twoi synowie przychodzg z daleka, na rekach niesione
twe corki.

5. Wtedy zobaczysz i promienieé¢ bedziesz, a serce twe zadrzy
i rozszerzy sie, bo do ciebie naplyng bogactwa zamorskie, zasoby
narodéw przyjdg ku tobie.

6. Zaleje cie mnogos¢ wielbladow — dromadery z Madianu
i z Efy. Wszyscy oni przybedg ze Saby, zaofiaruja zloto i kadzidto,
nucgc radosnie hymny na czes¢ Pana.

7. Wszystkie stada Kedaru zbiora sie przy tobie, barany Ne-
bajotu stang na twe uslugi: podaza, by je przyjeto na moim
oltarzu, tak iz uswietnie dom mojej chwaty”.

W tradycji zydowskiej pojawiaja sie niekiedy przepiekne re-
fleksje nad tym tematem, jak cho¢by — przykladowo — przy
wersecie 8,5 z Piesni nad pies$niami: ,Kim jest ta, co sie wyiania
z pustyni, wsparta na oblubiencu swoim?”, targum ¢ podaje na-
stepujgcg refleksje: ,,W tej godzinie (mesjanskiej) Syjon, Matka
Izraela, wyda swe dzieci na swiat, a Jerozolima przyjmie jej dzieci
powracajagce z wygnania”.

W biblijnej i zydowskiej tradycji temat ,Matki — Syjonu”
pojawia sie gtéwnie w eschatologicznej postaci , Niewiasty — Sy-
jonu”, ktéra przywoluje swe dzieci z wygnania, aby weszly do Je-
rozolimy i tam utworzyly na wzgérzu syjonskim nowy luvd Bozy.

Spotykamy takze ten temat w Nowym Testamencie. Na plan
pierwszy wysuwa sie tutaj tekst J 19, 26: ,Niewiasto, oto syn
Twoéj’. Dla wyjasnienia tego zwrotu niezwykle duze znaczenie
ma Iz 60, 3-4. Oczywiscie, egzegeza ta nie jest przyjmowana przez
wszystkich. Jednak zgodnos$é zachodzgca pomiedzy tymi dwoma
tekstami jest tak wyrazista, ze zmusza poniekad do ich zestawia-
nia ze sobg. Prorocki tekst Izajasza o Matce — Izraelu, ktéra widzi
swe dzieci powracajgce z wygnania, stuzy jako podloze stow Je-
zusa na krzyzu 17. Niewiasta Syjon, o ktorej prorok moéwi, ze pod-
nosi swe oczy i widzi, jak ,ci wszyscy zebrani zdazaja do ciebie.
Twoi synowie przychodzg z daleka, na rekach niesione twe cérki”
(Iz 60, 4), jest zapowiedzig Niewiasty stojacej u stép krzyza, do
ktorej Jezus moéwi: , Niewiasto, oto syn Two6j’ Jak nieco dalej

16 Targum jest pisanym w jezyku aramejskim zydowskim komentarzem
do Starego Testamentu, przeznaczonym do uiytku synagogalnego. Ukazuje
jednak, jak wspoélnota Zydowska rozumiala dany tekst Biblii.

17 Rozwinglem szerzej te kwestie w: La passion de Jésus selon lévan-
gile de Jean, Paris 1986, s. 155-159.
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zobaczymy, jest to dla Jana moment ukonstytuowania nowego
Ludu Bozego, Kosciola.

U synoptykoéw spotykamy takze temat matki, kiedy méwig oni
o Jerozolimie: ,,Jeruzalem, Jeruzalem! Ty zabijasz prorokow i ka-
mienujesz tych, ktérzy do ciebie sa postani! Ile razy chcialem
zgromadzié¢ twoje dzieci, jak ptak swe piskleta zbiera pod skrzydla,
a nie chcieliscie” (Mt 23, 37; por. Lk 13, 34).

Sw. Pawel postuguje sie tym samym obrazem w Liscie do Ga-
latéw, gdzie pordéwnuje Jerozolime ziemsksg z Jerozolimg nie-
bieska:

,Wydarzenia te majg jeszcze sens alegoryczny: niewiasty te
wyobrazaja dwa przymierza; jedno, zawarte pod gora Synaj. rodzi
ku niewoli, a wyobraza je Hagar: Synaj jest to géora w Arabii,
a odpowiednikiem jej jest obecne Jeruzalem. Ono bowiem wraz
ze swoimi dzieémi trwa w niewoli. Natomiast gérne Jeruzalem
cieszy sie¢ wolnoscig i ono jest naszg matka. Wszak napisane jest:
Wesel sie, nieplodna, ktéra nie rodzilas, wykrzykuj z radosci,
ktora nie znala$ boélow rodzenia, bo wiecej dzieci ma samotna niz
ta, ktora zyje z mezem” (Ga 4, 24-27).

Tradycyjna formula: ,nasza $wieta matka Kosciol” wyszla
z vzycia w ostatnim czasie. Byla bowiem niewatpliwie zbyt prze-
starzala, chociaz wyrazala dobrze te prawde, ze Kosciotl jest dla
nas tak naprawde ,matky”. Wcigz aktualny ,kompleks anty-
rzymski” sprawia, ze chce sie o tym zapomnieé. Ale traci sie tym
samym pewng glebokg i podstawowg wartosé, albowiem jest to
fakt: w tradycji Kosciél traktowano zawsze jako , matke”. Przy-
pomnijmy cho¢by kilka tekstow, aby zilustrowaé to konkretnie.
Znane jest dobrze stynne zdanie sw. Cypriana, biskupa Karta-
giny: ,,Nie moze mie¢ Boga za Ojca ten, kto nie ma Kosciota za
Matke” 18, Nie dochodzimy do Boga, naszego Ojca, bez posred-
nictwa Kosciola, naszej Matki. To Kosciét doprowadza nas bo-
wiem do poznania Chrystusa. O wiele pézniej, bo w latach czte-
rechsetnych, spotykamy podobng wypowiedz, réwniez u Afry-
kanczyka, $§w. Augustyna, ktéry czerpat niekiedy natchnienie
u §w. Cypriana: , Tylko Kosciét jest naszg matks... zrodzilem was
przez Ewangelie (por. 1 Kor 4, 15)... Nie moze liczy¢ na laskawosé
Boga Ojca ten, kto lekcewazy Kosciol, swojg matke” 19, Istnieje

18 Habere non potest Deum patrem qui Ecclesiam non habet matrem?”.
De catholicae Ecclesiae unitate, 6, w: CSEL 3/1, 214.

19 . Una nos genuit Ecclesia mater (..) per evangelium ego vos genui
(...) Neque poterit quispiam propitium habere Deum Patrem, qui Ecclesiam
non habet matrem”. Sermo 92: De Alleluia, w: Miscelanea Augustiana, I,
Roma 1930, 332-333.
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w pismach Augustyna wiele fragmentéw wyrazajacych w ten lub
inny sposéb to samo. Podobne wypowiedzi spotykamy réwniez
u $w. Hieronima. Zachowal sie ponadto bardzo piekny tekst
$w. Bedy (z VIII lub IX wieku): ,Koscidél zawsze... wydaje (na
$wiat) Chrystusa... Kosciél codziennie rodzi Kosciol” 20. Kos$ciél
ukazuje wcigz na nowo Chrystusa $wiatu w sercach ludzkich,
ktére wlasnie dlatego stajg sie jego dzieémi, tworzgcymi Kosciol.
1 dlatego tez faktycznie Kos$cidél jest nasza matks.

Roéwniez w Sredniowieczu spotykamy wspaniale sformulowa-
nia na ten temat. Jedng z najpiekniejszych jest niewgtpliwie wy-
powiedz Izaaka ze Stelli 2!, ktéry opisuje Kosciol réwnoczesnie
jako matke, oblubienice i dziewicg; méwi ponadto, Ze réwniez
my — tak jak Maryja — powinniSmy sie stawa¢ matks, oblubie-
nicg i dziewicg. Zachodzi wiec u niego dialektyczna relacja po-
miedzy Kosciolem, Maryjg a indywidualng dusza kazdego wierza-
cego. W calej tradycji Kosciol by! traktowany jako matka; , Nie-
wiasta — Syjon” staje sie matkg nowego L.udu Bozego.

,,Dziewica — Izrael”

Istnieje trzeci jeszcze aspekt, ktérego — chociaz rzadziej sie
on pojawia — nie powinno sie pozostawia¢ na uboczu: chodzi
o ,Dziewice” Izrael. W Wulgacie spotykamy kilkakrotnie formule
,,Dziewica Syjon”.

Zanim omoéwimy ten aspekt, musimy juz na poczgtku stwier-
dzi¢, ze wazny jest on zwlaszcza dla naszej dalszej refleksji nad
zwiastowaniem Maryi; dziewictwo ma wartos¢ typowo chrzesci-
janskg, zaczyna sie bowiem wraz z Chrystusem.

W Starym Testamencie koniecznosé¢ pozostania dziewica byla
dla dziewczyny czyms bardzo niefortunnym, sSciggala na nig nie-
slawe, hanbe, a niekiedy nawet przeklenstwo. Nie sg zresztg znane
liczniejsze takie przyklady. Nie nalezy przeto dziwi¢ sie temu,
ze dziewczyna pozostajgca dziewica nie byla przedmiotem po-
chwaly, lecz czego$ zgola przeciwnego; nieznany byl bowiem ideal
dziewictwa. Wypada jednak zwréci¢é baczniejsza uwage na teksty,
w ktorych pojawia sie slowo ,,dziewica” (bethula). Mozna je spot-
ka¢ u prorokéw w zdaniach, gdzie termin ,bethula” odnosi sie
wprost do Izraela. Trzeba jednak réwniez zauwazy¢, ze charakter
,.dziewicy” przypisywany jest nie tylko Izraelowi, ale i innym

20 Semper Ecclesia (..) Christum parit. (.)Ecclesia quotidie gignit
Ecclesiam”. Expl. Apoc. 11-12; PL 93, 166D.

21 Opat z XII wieku w klasztorze poiozonym niedaleko Poitiers we
Francji; pochodzil z Anglii.
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ludom. Tak wiec spotykamy kilkakrotnie wyrazenie: , dziewica
Babilon”. Skoro jednak nie by! jeszcze znany chrzescijanski ideat
dziewictwa, nie nalezy zatrzymywa¢ sie tutaj nad jakimis bar-
dziej podniostymi spekulacjami teologicznymi. Postaramy sie za-
tem z wielkim realizmem podejs¢ do réznych uje¢ tematu dzie-
wictwa w Starym Testamencie.

W Biblii lud — czy to Izrael, czy Babilonia, czy tez Egipt —
bywa niekiedy nazywany ,dziewicg”, zwlaszcza wtedy, gdy na
skutek wojny stracil niepodleglos¢. Woéwczas méwi si¢ o nim, ze
jest dziewicg zgwalcong przez wroga.

W lamentacji nad Babilonig prorok Amos postuguje sie tym
wlasnie obrazem:

,,Upadia, nie bedzie mogla powsta¢ Dziewica Izrael; lezy na
ziemi, nikt jej nie podzwignie. (...) Nie szukajcie zas Betel i do
Gilgal nie chodzcie! I Beer-Szeby nie odwiedzajcie! Albowiem
Gilgal po6jdzie do niewoli, a Betel zniknie. Szukajcie Pana, a zy¢
bedziecie!” (Am 5, 1-6).

Mamy tutaj niewielki, ale bardzo cenny szczegél: Izrael zostal
upokorzony przez wrogéw — podobnie jak dziewica zgwalcona
i pozbawiona czci, albowiem jest on niewierny swemu Bogu. Jakby
intuicyjnie prorocy wyczuwajg, by tak powiedzie¢, ze lud Bozy
moze by¢ ,,Dziewicg Izraelem” tylko w miare jak pozostaje wierny
swemu przymierzu z Bogiem. Wiernos¢ Przymierzu jest niena-
ruszong mitoscig, ktérg , Dziewica Izrael” zwigzana jest ze swoim
jedynym ,,Oblubiencem” — Jahwe.

Takie s3, w najwiekszym skrdcie, miejsca tworzgce podklad
nowotestamentalnej wizji dotyczgcej postaci Maryi w odniesieniu
do eklezjologii. W ich $wietle mozemy przejs¢ do nastepnej czesci
naszych rozwazan dotyczacych juz bezposrednio Maryi jako ,,Céry
Syjonu” i archetypu Kosciola.

Maryja — ,,Céra Syjonu” i archetyp Kosciola

W Nowym Testamencie symboliczna postaé , Niewiasty — Sy-
jonu” lub ,,Cory Syjonu” jest odnoszona do konkretnej niewiasty,
Maryi, Matki Jezusa, zwlaszcza przez ewangelistow F.ukasza i Ja-
na. Egzegeza z ostatnich lat ten wlasnie fakt bardziej nam na-
Swietlila.

Na tym starotestamentalnym podlozu mozemy lepiej zrozu-
mie¢, jak u tych dwoéch ewangelistow posta¢ Maryi sytuuje sie
w szerszej perspektywie eklezjologicznej. Nie chodzi juz wylgcz-
nie o konkretng niewiaste, Maryje, Matke Jezusa, albowiem trak-
tuje si¢ Jg jako mesjanskie uosobienie calego ludu Izraela i to on

2 Communio 17
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staje sie nowg ,,Cérka Syjonu” Mozemy ujaé te teologiczng wizje
w nastepujgcym schemacie:

Stary Testament Nowy Testament
Izrael }MARYJA { Kosciol
v v
Obraz Synagogi Ikona Kosciola

Stary Testament koniczy sie, wychodzac na spotkanie konkret-
nej osoby, Maryi, ktéra jest rownoczesnie punktem wyjScia i po-
czgtkiem Nowego Testamentu, czyli mesjanskiego czasu Kosciota.

Nieskonczenie wazne jest wlasciwe zrozumienie tego faktu dla
przyswojenia sobie w typowej dla nich glebi i pelni gléwnych
tekstow Maryjnych Nowego Testamentu.

Wyjasnimy je szczegbélowo, gdy chodzi o scene Zwiastowania
Maryi u hukasza (1, 26-38) i dwa wydarzenia odnotowane przez
sw. Jana, w ktorych obecna jest Maryja: gody w Kanie (2, 1-12)
i Jej obecnosé pod krzyzem (19, 15-23).

Teksty Starego Testamentu, méwigce o ,,Coérce Syjonu”, zo-
stajg tutaj odniesione do tej konkretnej niewiasty. Jak to jeszcze
doktadniej wyjasnimy, wlasnie z tego powodu wypadalo, by
w czwartej Ewangelii, zaréwno w Kanie Galilejskiej, jak i u stop
krzyza, Jezus zwracal sie do Maryi slowem: , Niewiasto”. W czasie
zbawienia symboliczna ,,Céra Syjonu” konkretyzuje sie¢ bowiem
w Maryi, Matce Jezusa, przez ktérg przychodzi zbawienie. Row-
niez $redniowieczna tradycja lubuje sie w nazywaniu Maryi ,Fi-
gurg Synagogi” lub ,,Wypelieniem Synagogi” 22, Jest Ona bo-
wiem rzeczywistym obrazem, a zarazem uwienczeniem Synagogi,
czyli Izraela. Maryja jest eschatologiczng ,Cérg Syjonu” Cala
nadzieja, jaka zywil przez wieki dawny Izrael, jakby sig¢ zespolila
i skondensowala w tej jednej osobie. Maryja staje sie przeto me-
sjansky ,,Corg Syjonu”. Wraz z Nig zaczyna sie czas mesjanski.
ktory nie jest jeszcze kresem nadziei starotestamentalnych, ale
stanowi raczej punkt wyjscia dla czasu koncowego, czasu Kosciola,
ktéry bedzie trwal az do ostatecznego wypeklienia historii zba-
wienia. Maryja staje sie tym samym Ikong Kosciola.

Gdzie zatem, mowigc biblijnie, powinno sie¢ umiesci¢é Maryje?
Czy w perspektywie Starego Testamentu, czy tez Nowego, czy

22 Sw. Tomasz z Akwinu nazywa Maryje »Niewiasts, figura Synagogi”
a u Gerhoha de Reichersberga spotykamy slowa: ,Beata Virgo Maria con-
summatio synagogae”. Omawiam szerzej te kwestie we wzmiankow’anym
juz dziele La passion de Jésus..., s. 15-159.
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moze réwnoczes$nie w perspektywie ich obu? Znajduje sie Ona
faktycznie dokladnie na progu i dlatego moze by¢ traktowana
z obydwu stron. Jest ,,Figurg Synagogi”, ale i ,,Typem KosSciola”,
archetypem i Ikong Kosciola — jak Ojcowie Kosciola lubowali
sie Jg nazywac. Wlasnie dlatego, ze w Niej urzeczywistnia sig
konkretnie starotestamentalny obraz ,,Cory Syjonu’”, eschatolo-
giczna i mesjanska Maryja jest uosobieniem nowego ludu mesjan-
skiego, Kosciola.

Niemniej tym, co jest ,,nowe” w Nowym Testamencie, jest —
—- W przeciwienstwie do nadziei prorockich — fakt, ze czas me-
sjanski jawi sie jako dlugotrwaly! W sposéb idealistyczny prorocy
odmalowywali czas zbawienia jako jakis wielki spektakl, ktory
bedzie rozgrywal sie na ,koncu czasow” i w ktérym chwala Sy-
jonu stanie sie rzeczywistoscig dla Izraela mesjanskiego. Niezalez-
nie jednak od tego, co moéwili wszyscy prorocy, koncowa faza
historii zbawienia bedzie dlugotrwala, jak to moze sugerowac
nastepujacy schemat:

nadzieja Starego Testamentu

rzeczywistos¢ Nowego Testamentu czas koncowy

Sw. Jan pisze: ,Dzieci, jest juz ostatnia godzina, i tak, jak
styszeliscie, Antychryst nadchodzi, bo oto teraz wlasnie pojawito
si¢ wielu antychrystéw; stad poznajemy, ze juz jest ostatnia go-
dzina” (1 J 2, 18). Sw. Avgustyn skomentowal te stlowa w sposéb
znakomity w zdaniu: ,/,Trwa ona dlugo; jest jednak ostatnia’ 23,
Ostatni etap historii zbawienia trwa diugo, zbyt dlugo dla nie-
ktéorych. Stad wlasnie wynikal ten gleboki kryzys, jakiego Kosciol
doswiadczal u samych swoich poczatkoéw, gdy chodzi o blisko$é
paruzji.

Ze wzgledu na ,,dlugie trwanie” czasu mesjanskiego Maryja
jest nie tylko kresem nadziei dawnego Izraela, ale staje sie takze
zapowiedzig tego, czym bedzie (lub powinien by¢) Kosciél w kon-
cowe]j fazie historii zbawienia. To wlasnie konstytuuje ,eklezjalny
wymiar” tajemnicy Maryi: w swojej osobie i w swej historycznej
funkcji, ze wzgledu na zbawienie, Maryja jest juz Kosciotem.

23 Novissima hora diuturna est, tamen novissima est”. In Epist. Jo-
annis 3,3; PL 35, 1988. Tekst polski w: $§w. Augustyn, Homilie na Ewan-
gelie i pierwszy List §w. Jana, czesé 2 (ttum. o. W. Szoldrski — ks. W. Ka-
nia), Warszawa 1977 (PSP XV), s. 411.
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Konczymy te rozwazania kilkoma pieknymi tekstami zaczerp-
nietymi od teologéw wspolczesnych, ktérzy bardzo trafnie od-
{worzyli taki wlasnie stan rzeczy. PrzypomnieliSmy na poczgtku
naszej refleksji tytul, jaki J. Ratzinger i H. U. von Balthasar na-
dali swemu niewielkiemu dzietku: Maria, Kirche in Ursprung
(w tlum. francuskim: Marie, premiére Eglise). By¢ moze, rozu-
miemy teraz lepiej takie ujecie tego tytulu: to w Maryi rodzi sig
Kosciél. Maryja jest KoSciolem w samej chwili swoich wiasnych
narodzin (przeklad wtoski: Maria, Chiesa nascente). Sceng najbar-
dziej tutaj przywolywang jest obecno$¢ Maryi pod krzyzem Je-
zusa: to tutaj Maryja jest nade wszystko , Kosciolem w samym
jego poczgtku”.

Artykul H. von Balthasara dobrze to tlumaczy: ,f.aska Maryi
ma szczegblny charakter; w pewien spos6b jest bowiem Ona je-
dyna i to Ona przynalezy do kategorii archetypu. Dlatego tez
odkrywamy przedziwng tozsamos¢ pomiedzy Kosciolem w jego
autentycznej glebi a Maryjg” 24 Juz $w. Ireneusz dobrze jg uchwy-
cil (albo raczej wyczul, by tak to wyrazi¢), a Ojcowie Kosciola
bedg ja coraz bardziej rozwijali, podobnie zresztg jak poézniej
Sredniowiecze. Zachowajmy chociaz to wspomnienie symbolicznej
ikonografii sredniowiecznej: Niewiasta stojgca u stop krzyza, kto-
ra zbiera do kielicha krew Chrystusa, wyplywajacg z Jego przebi-
tego serca ?°, T3 niewiastg jest rownoczesnie Maryja i Kosciol.

Zacytujmy na zakonczenie wypowiedz P.-Y. Emery’ego z Tai-
zé: ,,Maryja jest istotg ludzkg, ktéra sie znajduje w samym nie-
mal centrum historii zbawienia. Nie dlatego jednak, co Ona czyni,
lecz po prostu dlatego, zZe sie zgadza. Dlatego, ze calym swym je-
stestwem jest bardzo blisko Boga” 26,

A jest to, Scisle rzecz biorgc, postawa przymierza: moéwienie
,.tak’” na wezwanie Boga, aby by¢ razem z Nim. To oznacza takze
scena Zwiastowania Maryi. Jest ona obrazem calego gilebokiego
zycia Maryi, ukazujgcym rownoczesnie doglebny sens Jej dzie-
wictwa.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

24 Marie et U'Eglise dans la Rédémption, s. 60.

25 W katedrze w Parmie spotykamy na przykiad marmurows rzezbe
z XI lub XII wieku, przedstawiajacg te wlasnie scene.

26 P.-Y. Emery, Féminité de UEglise et féminité dans I’Eglise, , Etudes
Theéol. et Relig”. 40 (1965) 95.
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