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KOSCIOL — COMMUNIO JAKO ZNAK I NARZEDZIE BOGA

Wydawa¢ by si¢ moglo, na pierwszy rzut oka, Ze myslenie Soboru Watykanskie-
go II zdominowala problematyka ludu Bozego, ktora stanowita jakby o$ zasadni-
czych jego dociekan teologicznych. Znalazlo to nawet swoistego rodzaju odzwier-
ciedlenie w postaci specjalnego rozdzialu przeznaczonego w Lumen gentium dla
zaprezentowania tej biblijnej idei1 wraz z konsekwencjami, jakie z niej wyprowa-
dzono przy opisywaniu tajemnicy Kosciola. Jednakze glebsze i szersze poznanie
uchwatl soborowych prowadzi do wniosku, ze wizja Kosciola zostala wyrazona, jak
si¢ powszechnie dzi$ sadzi, najbardziej znaczacym pojeciem communio, znanym
w calej histoni eklezjologii. Poj¢cie wspolnoty koscielnej jawi si¢ bowiem w wielu
miejscach, a jego istotne elementy zostaly ukazane wewnatrz r6znych dokumentow,
sam za$ termin communio pojawia si¢ okoto stu razy. Najczesciej wystepuje w Lu-
men gentium i w Unitatis redintegratio’. Oczywiscie soborowa koncepcja wspdlnoty
przekracza ramy zakre§lone wyraznym pojawieniem si¢ terminu. Jest ona obecna
1 wspominana mniej lub bardziej wyraznie wszgdzie tam, gdzie dochodzi do glosu
zagadnienie spotecznosci, stowarzyszenia, jednosci, ale rownoczesnie tam, gdzie
nauczanie soborowe dotyka zagadnien ludu, ciala, $wiatyni, panstwa, owczarni, sa-
kramentéw, ekumenizmu, przyszlosci $wiata. To oznacza, ze Sobor Watykanski 11
nie postuguje si¢ jakims$ jednym terminem, gdy opisuje rzeczywisto$¢ Kosciota.

Refleksja teologiczna wykorzystuje wiele pojgc, obrazow i metafor, gdy chce
wyrazi¢ prawde o Kosciele z jednej zasadniczej przyczyny. Przedmiot refleksji
umystu wspieranego wiara, ktora poszukuje zrozumienia, jest rzeczywistoscia zto-

! Termin communio pojawia si¢ nastepujaca ilos¢ razy: KK: 31; DE: 27; DM: 10; KDK: 8; DB:
7, DK: 6; DKW: 4; KL: 3; DA: 2; KO: 1; DZ: 1. Por. J. Rigal. L’ecclésiologie de communion. Son
évolution historique et ses fondements. Paris 1997. s. 63; G. Alberigo. ,, La koinonia”, voie et dme de
I'Eglise. Revue des Sciences Religieuses 68 (1984) nr. 1 s. 47-71; F.-X. Durrwell. Notes pour une
ecclesiologie de communion. Studia Moralia 36 (1998) s. 133-158.
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zona, 1 do tego stopnia szczegolnie zalezng od tajemnicy Boga, iz nie sposob jej
adekwatnie wyrazi¢ jaka$ jedna kategoria. Stad tez poszczegdlne wyrazenie, pod-
kreslajace aspekt, charakterystyczny rys tej rzeczywistosci, nie wystarcza. Petniej-
szy, przyblizajacy obraz z konieczno$ci wymaga postugiwania si¢ komplementar-
nymi narzedziami poznawczymi.

Sobdr nie definiuje terminu wspolnota, ani tez, co zrozumiale, nie wskazuje
jako konkretnej pomocy do jego zrozumienia jakiejs koncepcji filozoficznej, ktora
legta u podstaw wyboru tej wlasnie kategorii eklezjologicznej. W jego nauczaniu
jest jednakze widoczne nawigzanie do terminologii znanej juz w tradycji teolo-
gicznej, ktora powraca i dzi§ wymaga poprawnego odczytywania’. Wstgpna nota
wyjasniajaca czyni przeciez znamienna uwagg ulatwiajaca lekturg tekstow sobo-
rowych. ,,Wspolnota (communio) — czytamy — jest pojgciem, ktore w Kosciele
starozytnym (podobnie jak jeszcze dzi$, zwlaszcza na Wschodzie) cieszy sig wiel-
kim powazaniem. Nie oznacza za$ ono jakiego$ nieokreslonego uczucia, lecz or-
ganiczna rzeczywisto$¢, ktora wymaga formy prawnej, a rownoczesnie 0zywiona
jest duchem milo$ci” (n. 2). Natomiast wedhug Listu do Biskupow Kosciota kato-
lickiego o niektorych aspektach Kosciota pojetego jako komunia, Kongregacji Nauki
Wiary ,,pojecie komunii (koinonia), ktére pojawito si¢ juz w dokumentach Soboru
Watykanskiego I1, bardzo dobrze wyraza glebie misterium Kosciola i moze ode-
gra¢ kluczowa rol¢ w odnowionej eklezjologii katolickiej” (nr. 1)

Artykut, z koniecznosci w ograniczonym zakresie, chce ukaza¢ zasadnicze ele-
menty pojgcia wspolnoty, ktore w eklezjologii okazuje si¢ szczegdlnie bogate 1 dy-
namiczne w przyblizaniu si¢ do zrozumienia prawdy, czym jest Ko$ciot w tajemnicy
swojego zaistnienia, bytowego odradzania sie i postania do spotecznosci ludzkie;.

1. UCZESTNICTWO WE WSPOLNOCIE TRYNITARNE]

Od samego poczatku, juz we wstgpie niejako, Lumen gentium przedstawia Ko-
sciol pod znakiem wspdlnoty, troszczac sie o ukazanie jej podwojnego wymiaru:
wertykalnego 1 horyzontalnego. ,,Kosciot jest w Chrystusie niejako sakramentem,
czyli znakiem 1 narzedziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego
rodzaju ludzkiego” (KK 1). Poniewaz fundament Ko$ciota jest w samym Bogu, wspol-
nota przybiera niczym nie ograniczony rozmiar. To nie jest jedynie wspdlnota ludzi
z Bogiem, ale rGwnoczesnie z tej samej racji jest ona realna wspolnota miedzyludz-
ka. To na tym wla$nie teologicznym poziomie miesci si¢ i pojawia mozliwo$¢ wia-
sciwego zrozumienia radykalnej oryginalnosci wspdlnoty KoSciota® Jest ona row-

2 W. Kasper. Kirche als Communio. Uberlegungen zur ekklesiologischen Leitidee des Zweiten
Vatikanischen Konzils. W: Theologie und Kirche. Meinz 1987 s. 275.

3 Communio w eklezjologii reprezentatywnych teologow trzech wyznan chrzescijanskich po-
rownuje J. Rigal. Trois approches de |'ecclésiologie de communion: Congar, Zizioulas, Moltmann.
Nouvelle Revue Theologique 4 (1998) s. 605-619.
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noczesnie teologalna i braterska, bowiem zjednoczenie z Bogiem w Jezusie Chry-
stusie jest istotna 1 najglebsza racja uzasadniajaca zjednoczenie miedzy ludzmi.

Znamienne jest, iz pierwszy rozdzial Konstytucji dogmatycznej o Kosciele za-
tytulowany zostat De Ecclesiae mysterio. Juz bowiem w tym miejscu pojawia sig
fundamentalne pojecie biblijne zwracajace uwage na transcendentng rzeczywistosc
zbawcza rozpoznawang i dostgpng dla czlowieka we wierze. Misterium wyraza
bowiem samag istotg Kosciota i urzeczywistnianie si¢ Bozego planu zbawienia w ra-
mach historii. Oznacza to, Ze Sobor tajemnice Kosciota opisze i wyrazi postugujac
si¢ kategorig wspolnoty*. Uczyni to z trzech réznych punktéw widzenia.

Tekst soborowy wyraza si¢ w jgzyku biblijnym i oznajmia, ze przedwieczny
Ojciec wedlug swojego odwiecznego planu stworzyt ludzi i powotal ich do uczest-
nictwa (ad participandam) w zyciu Bozym. ,,Bog chce, aby wszyscy ludzie zostali
zbawieni 1 doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4). Poczynajac od tego historycz-
nego faktu, Konstytucja glosi 1 proklamuje t¢ powszechng wol¢ Boga Stworcy,
ktory bynajmniej nie ogranicza si¢ tylko do deklaracji zwyczajnej intencji czy do-
brej woli, ale oferuje czlowiekowi przewidziang zarazem w odwiecznych planach
swoja skuteczna pomoc Boga Zbawcy. Tym samym Bogu Ojcu przypisywane jest
nie tylko dzielo stworzenia §wiata, ale takze do Niego nalezy inicjatywa przebo-
stwienia cztowieka laska adopcji. Konsekwentnie wigc ,,0sobliwa racj¢ godnosci
ludzkiej stanowi powolanie cztowieka do uczestnictwa w zyciu Boga” (KDK 19).

Wspdlnota, w ktorej cala historia zbawienia osiaga swoj kulminacyjny punkt,
realizuje si¢ w Jezusie Chrystusie. Jemu wlasnie przypada realizacja zbawczego
planu Ojca. Dotykamy tym samym najglebszego motywu ziemskiej misji Jezusa
i zarazem najglebszego znaczenia wydarzen paschalnych. On jest ,,jedynym Po-
srednikiem” postanym na §wiat do ludzkosci przez Ojca. ,,Syn Czlowieczy przy-
szedl droga prawdziwego Wcielenia, aby uczyni¢ ludzi uczestnikami boskiej natu-
ry” (DM 3). ,,Wszyscy ludzie powolani sg do tego zjednoczenia z Chrystusem,
ktory jest $wiattoscig $wiata i od ktorego pochodzimy, dzigki ktéremu zyjemy, do
ktoérego zdazamy” (KK 3).

To wszystko, co wydarzylo sie raz na zawsze w Jezusie Chrystusie trwa 1 aktu-
alizuje si¢ przez Ducha Swictego w czasie historii. Wtasnie Duch jednoczy Ko-
$ciot we wspdlnocie (in communione) 1 w postudze. (por. KK 4). W tymze Duchu
Swietym wszyscy wierni rozproszeni po §wiecie maja ze soba tacznosé (por. KK
13). Przez niego wszyscy ludzie maja rowniez dostgp do Ojca. Tajemnica Kosciota
jest zatem tajemnica ludzkiego przejscia do Ojca przez Syna w Duchu Swietym.

Wizja Kosciola jako tajemnicy wspolnoty podkresla zasadniczy fakt wiary chrze-
$cijanskiej, ze czlonkowie Ko$ciola uczestnicza we wspolnocie mitosci, ktora najpierw
jednoczy Boga Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Pojecie ,,wspolnoty” charakteryzuje wiec
szczegOlny rodzaj zycia i funkcjonowania instytucji koscielne), ktére uwarunkowane

4 A. Nowicki. Teologia Kosciola-wspolnoty. Colloquium Salutis 23-24. (1991-1992) s. 186.
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jest przede wszystkim tym, co w Kosciele jest najbardziej wewngtrzne, najglebsze,
duchowe i przy tym misyjne®. Wierzacy czlonkowie zjednoczeni sa ze soba tajemnica
zjednoczenia osob Boskich w taki sposob, ktory jest dla $wiata znakiem interwencji
Boga w historig ludzkosci i wiarygodnosci ziemskiej misji Jezusa Chrystusa.

Trynitarna wizja Boga, ktora odzwierciedla zgromadzenie wierzacych, prowa-
dzi do uzasadnionego stwierdzenia, ze Kosci6t Bozy zostal powotany do istnienia
dla zycia wspolnotowego, a swoje nieprzerwane istnienie w dziejach zawdzigcza
wyjatkowemu spotkaniu réznych i zré6znicowanych co do istoty bytow w samym
centrum historii jako lud Bozy, Ciato Chrystusa i Swiatynia Ducha Swigtego.

Pojecie ludu Bozego wyraza podstawowy fakt, ze Ko$cidl jest zawsze u swoich
poczatkow ,,zgromadzeniem” Wolny i suwerenny wybo6r Boga 1 zawarcie szcze-
golnego Przymierza stanowia podwaliny do uksztaltowania si¢ ludu powolanego
do istnienia w wymiarze historycznym 1 religijnym. Strukture tego ludu wyraza
odpowiedzialno$¢ wszystkich, ktorzy go stanowia. Ta zasada konstytutywna
»Zgromadzenia” okresla i ksztaltuje sposob zycia wspolnoty, w ktérym idea do-
chowania wiernosci inicjatywie Boga stanowi zasadnicze przestanie wewngtrzne.
Kosciol — lud Bozy jest swiadomy, zZe zaistnienia nie zawdzigcza sobie samemu,
a porzadkujaca go od wewnatrz jedno$¢ otrzymat od Tego, ktory go zwotuje, gro-
madzi i posyta®. Glowa tego zgromadzenia ciala jest Syn Bozy, Chrystus, a wszy-
scy w Nim sa bracmi. Usynowienie, z ktorego wynika ontologiczny status jego
czlonkow, jest najglebsza racja braterstwa we wspodlnocie Kosciota. Chrzescijan-
ska wspolnotg zycia stanowia zréznicowani czlonkowie, ktorzy dzigki jednocza-
cej sile Ducha Swigtego, cho¢ sa liczni, stanowia ,,jedno Cialo”, jako niezbgdni dla
siebie, uzupelniajacy si¢ wzajemnie, godni poszanowania, solidarnie troszczacy
si¢ o potrzebujacych wsparcia (por. 1 Kor 12, 12n.).

Eklezjologia komunijna Soboru Watykanskiego II jest wigc bardzo $cisle przy-
porzadkowana ekonomii zbawienia, ale rownoczesnie wyraznie podkresla tryni-
tarny fundament wspdlnoty koscielne;.

Poczatki wspolnoty koscielnej tkwia w Zyciu trynitamym: ,,Wszyscy bowiem, ktd-
rzy sa Chrystusowi, majac Ducha Jego zrastaja si¢ w jeden KoScidt i zespalaja si¢
wzajemnie ze soba w Chrystusie (por. Ef 4, 16). Modlitwa Jezusa ,,aby wszyscy byl
jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni byli w Nas jedno, aby $wiat
uwierzyl, zes Ty Mnie postal” (J 17, 21) winna by¢ pojmowana dostownie i stanowic
cel staraft wysitkow ludzkich i ideat, do ktérego naleZzy ze wszech sit zmierza¢. W pla-
nach Boga Kosciol jest jeden, jak Bog jest jeden. Jego jednosé wywodzi si¢ wprost
z jedno$ci Boga, on przeciez gromadzi w Bogu i z Bogiem jedna rodzine synéw i braci.

3 S. Nagy. Kosciol na progu trzeciego tysiqclecia. W: Nadzwyczajny synod biskupéw. Dwudzie-
stolecie Soboru Watykanskiego 1I. Wroctaw 1986 s. 89.

6 J. Rigal. Le mystére de |'Eglise. Fondements théologiques et perspectives pastorales. Paris
1992 s. 131.
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Prawidlowe rozumienie wspolnoty (communio) nie moze laczy¢ sig zatem z re-
dukowaniem jej do wymiaru dobrowolnego uczestnictwa w podziale jakiego$ do-
wolnego dobra, tym bardziej do zawiazywania si¢ zwigzku interesow grupowych
o charakterze politycznym. Nie ma tez wiele wspolnego z przyjacielskim spotka-
niem zwiazanych sympatia ludzi. Ona nie jest tym bardziej owocem zabiegow,
wysitku czy kompromisu ludzi ogamigtych pasja szlachetnego dzialania. Wspol-
nota czerpie swoje zaistnienie i trwanie z przyjmowanego daru, jakim jest Jezus
Chrystus. Ona 6w dar reprezentuje 1 uobecnia w wymiarach czasu i historii: ,,chwate
jaka Mi dales, przekazalem im, aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy”
(J 17, 22).

Sobor Watykanski II rekapitulujac wykladnie eklezjologii trynitarnej postuguje
si¢ znanym powiedzeniem §w. Cypriana: ,,Caly Ko$ciot okazuje si¢ jako lud zjedno-
czony jednoscia Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” (de unitate Patris et Filii et Spiritu
Sancti plebs adunata) (KK 4). Lacinski przyimek ,,de” przywotuje na mysl zarazem
ide¢ nasladowania 1 uczestnictwa. Poczynajac od jednosci hipostatycznej oséb Bo-
skich, lud jednoczy sig 1 rOwnoczesnie uczestniczy realnie w innej Jednosci. Wedhug
Cypriana jednos¢ Kosciola, w tym takze jego strukturg wspolnotowa, mozna zrozu-
mie¢ tylko w najglebszym zakorzenieniu ludzi w jednosci Trojcy Swietej. Kosciot
zatem wywodazi si¢ z tajemnicy Zycia Trojjedynego Boga, jest uksztaltowany na Jego
obraz i podobienstwo i do Niego zmierza w dlugiej pielgrzymce przez swiat.

2. WSPOLNOTOTWORCZE ZRODLO

Soborowa interpretacja przedstawia konstytucj¢ Kosciola jako odwieczna re-
alizacj¢ zamyshu Boga Ojca, jako dokonywane w historii przez Syna Bozego dzie-
to odkupienia i jako srodowisko jednoczacej aktywnosci Ducha Swigtego’. W trzech
przynajmniej miejscach Sobor Watykanski II precyzuje, ze wielkimi konstytutyw-
nymi elementami zawiazujacej si¢ wspolnoty koscielnej sa: ta sama wiara, udziat
w tych samych sakramentach i uznawanie zwierzchnictwa koscielnego (KK 14,
DE 2, OE 2). Trzy identyczne niemal uwagi towarzysza temu nauczaniu, a miano-
wicie, ze we wspélnocie koscielnej jej zasadniczym sprawca jest Duch Swiety.
Trzy istotne skladniki maja biblijny fundament (Dz 2, 42-47), a zatem wyznaczaly
i okreslaly wyrazng tozsamos¢ Ko$ciota od samych jego historycznych poczat-
kow. Zwraca na ten fakt uwage zaréwno Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
(n. 10, 13), jak tez Konstytucja o Bozym Objawieniu (n. 10). Trzeba przy tym
zauwazy¢, iz wiara i sakramenty przyporzadkowane sa $cisle do zrodet, podczas
gdy kaptanstwo pozostaje do zauwazenia w ptaszczyznie koniecznych wspolnocie
srodkow, jakich potrzebuje do istnienia i stuzby.

7 A. Zuberbier. Od Ludu Bozego do Komunii. Wigz 1 (1995) s. 108. R. Coffy. Eglise. Paris 1984
s. 22-26.
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W procesie budowania wspolnoty koscielnej Stowo i sakramenty nie stanowia
takich rzeczywisto$ci, o ktorych mozemy sadzi¢, iz s jedynie zestawione obok sie-
bie. Myslenie soborowe uczy o dwoch stotach: ,,Stowa Bozego, jak 1 Ciata Chrystu-
sowego” (KO 21, KL 51, DK 18). Maja one jednakowo wazne znaczenie i przenika-
ja si¢ wzajemnie do tego stopnia, iz stanowia jeden akt istotnego kultu, jakim jest
Eucharystia (por. KL 56). Tymczasem trzeba powiedzie¢, ze caly Ko$ciol stucha
1 przyjmuje Stowo Boze, to znaczy stucha i1 przyjmuje Boga, ktéry mowi, ale zara-
zem wspolnota powtarza w gestach wielkie wydarzenia zbawcze poprzez ktore reali-
zuje si¢ Boze dzialanie. Tak wigc Slowo i1 dzialanie przybieraja charakter wspdlnoto-
tworczych znakéw budujacych i ozywiajacych zbawcza moca zgromadzenie®.

Wszystkie sakramenty maja swoj sobie wiasciwy wklad w ,,budowanie Ciata
Chrystusowego” (KL 59), tworzenie 1 wzmacnianie wspdlnoty z Bogiem i ludzi
miedzy soba, zapoczatkowanej na chrzcie, ,,ktory wciela w Koséciot” (KK 11) i sta-
nowi ,,sakramentalny wezet jednosci” (DE 22). Jednakze w dynamice wspolnoty
kos$cielnej punktem kulminacyjnym jest zawsze Eucharystia, najpeiniejszy wyraz
Stowa Wcielonego, konkretna manifestacja i cudowna realizacja jednosci ludu
Bozego (KK 11).

Pojawiajace si¢ w Dekrecie o ekumenizmie wyrazenie ,,eucharystyczna wspol-
nota” (n. 22) posiada znaczenie wykraczajace poza sam fakt przyjmowania eucha-
rystycznego pokarmu; ono wskazuje na podwojny teologalny 1 braterski wymiar
rzeczywistosci tego sakramentu. Tajemnicg przenikania si¢ owych plaszczyzn
wyraza wprost Konstytucja o Kosciele: ,, uczestniczac w sposob rzeczywisty w Ciele
Panskim wznosimy si¢ do wspolnoty (communio) z Nim 1 nawzajem ze soba (n. 7).
Podstawe do tego typu twierdzenia stanowi istota myslenia §w. Pawla o Kosciele:
B0 wielu nas jest jednym chlebem i jednym ciatem, wszyscy, ktorzy jednego
chleba uczestnikami jestesmy” ( 1 Kor 10, 17). Tak oto stajemy si¢ cztonkami tego
Ciala (por. 1 Kor 12, 27), ,,a brani z osobna, jesteSmy czlonkami jedni drugich”
(Rz 12, 5). Zatem pierwszym i ostatecznym efektem Eucharystii jest budowanie
jednosci z Chrystusem i ludzi migdzy soba. Przyczynia si¢ ona takze do zrodzenia
1 trwania wspolnoty koscielnej. Kiedy jest sprawowana Eucharystia, celebrowana
pamiatka $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, czyni ze wspolnoty w pelni
rzeczywiste wydarzenie Ko$ciota.

Wspdlnota eucharystyczna, Kosciol Bozy, realizuje si¢ przede wszystkim w Ko-
sciele lokalnym, kiedy to Pamiatk¢ Pana celebruje si¢ w sposob autentyczny we
wspolnocie ludzi ochrzczonych. Jest ona centralnym wydarzeniem zycia Koscio-
la, gdy przewodniczy jej sam biskup otoczony duchowienstwem, diakonami 1 lu-
dem. Ta wlasnie wspolnota zgromadzona wokot oltarza jest symbolem milosci
i,jednosci Ciata Mistycznego, bez ktorej nie moze by¢ zbawienia” (KK 26).

A. Tourneux. Eglise et Eucharistie a Vatican II. Nouvelle Revue Théologique 112 (1990)
s. 241-242,
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Zatem dwie cechy — wspélnota z Bogiem i1 wspolnota braterska — definiuja
i opisuja Kosciot, ktory ujawnia si¢ w celebracji eucharystycznej zgromadzonego
ludu. Ten fakt nie oznacza bynajmniej, ze Bog wszedzie obecny i dzialajacy przez
Ducha Swietego nie moze z tym Koéciolem jednaé w sposéb sobie tylko wiadomy
i wlasciwy rowniez tych ludzi dobrej woli, ktorzy sa nieswiadomi zasadniczego
przestania Ewangelii. Bedac z istoty swojej wspodlnota, wertykalna i horyzontalna
zarazem, Kosciot Bozy identyfikuje sig¢ ze spotecznoscia Zbawienia®.

Wspolnota koscielna wyrasta z wiary, ktora polega na przyjgciu i zaakceptowa-
niu stowa Bozego. Nie mozna go pojmowac jako czego§ dowolnego, przybieraja-
cego forme abstrakcyjnego zdania, poddajacego si¢ koniunkturalnej interpretacji,
gdyz ono jest wciaz takie samo, jak zostalo ludziom ukazane w osobie, czynach
i stowach Jezusa Chrystusa. Z tej tez racji wspolnote koscielng zawsze tacza au-
tentyczne wigzy ze wspodlnota apostolska. Ona jest wyrazem uczestniczenia wsp6l-
czesnego Kosciola we wierze pierwotnego chrzescijanstwa, ktore zrodzilo sie
i uksztaltowato wlasnie z przyjgcia 1 zaakceptowania Jezusa Chrystusa. Nie ma
bowiem dzi$ innego doste¢pu do Stowa Bozego, jak tylko poprzez pryzmat swiadka
i jego §wiadectwa, ktore stanowito o toZsamosci tej pierwszej 1 podstawowej ko-
morki — Kosciota czasow apostolskich. Swiadectwo to posiada zreszta pieczeé
gwarantujaca autentycznos¢ catego ewangelicznego przestania.

Tak okre$lona wspoélnote zbudowana na wierze tacza ze wspoOlnota apostolskg —
bezposrednimi reprezentantami zwigzanymi wewng¢trznymi i zewngtrznymi rela-
cjami z Jezusem, jako §wiadkami Jego ziemskiej dziatalnosci— historycznie uksztal-
towane zwiazki Tradycji. Polega ona na przekazywaniu z pokolenia w pokolenie
tej samej niezmiennej prawdy zbawczej, na ktora cztowiek odpowiada catym przy-
zwoleniem, ale tez Tradycja jest w najglebszej istocie wspolnota wszystkich poko-
len, ludéw, ras i narodéw z ich zréznicowanymi doswiadczeniami historycznymi
1 szczegolnymi cechami kulturowymi, w jedne; i tej samej wierze, na ktorej wspie-
ra si¢ i buduje Kosciot Bozy. Jako zywa pamigé, ktora gwarantuje identyczno$é
i zakorzenienie we wierze poczatkow, zwraca wciaz Kosciot ku przysziosci'®. Wy-
rasta ona z podstawowego faktu przyjecia ,,Ewangelii zbawienia” (Ef 1. 13), i pro-
wadzi — jako szczegolny rodzaj migdzypokoleniowej komunikacji — do wznieca-
nia wiary u wciaz nowych cztonkéw wspolnoty Kosciota.

3. WSPOLNOTA JAKO ZADANIE

Teologiczne rozumienie communio oznacza co$ wigcej jeszcze niz fakt, ze
wspolnota jest konstytutywna rzeczywistoscia Kosciota, zwiazang z jego natura.

%J. M. R. Tillard. L 'Eglise de Dieu est une communion. Irenikon t. LIII 1980 s. 455. J. Ratzinger.
Kosciol wspolnotq. Lublin 1993 s. 50.
'® B. Sesboli¢. Tradition et traditions. Nouvelle Revue Théologique 112 (1990) s. 572.
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Jako pozytywny wyraz pojednania ludzi z Bogiem Ojcem i miedzy sobg, dokona-
nego w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa, wylania sig z relacj, jakie
facza tych wszystkich, ktorzy akceptuja zycie wiara w nowym stanie. Zostat on
uksztaltowany raz na zawsze przez to, czego dokonat dla dobra ludzi Bog przez
Ducha Swigtego w Jezusie Chrystusie. Jest wigc zbudowana na wierze, ale prze-
ksztalca sie w braterskie zaangazowanie na rzecz potrzeb calej ludzkosci ze wzgle-
du na realizacjg krolestwa Bozego. Z tego punktu widzenia na wspolnotg mozna
patrze¢ jako na zadanie do spelnienia w samym sercu wspolczesnego swiata. Jej
misja streszcza si¢ przeciez w nakazie skierowania calego $wiata do Ojca przez
Syna w Duchu Swigtym!!. Ze swej istoty jej zywotno$é przejawia si¢ wspétodpo-
wiedzialno$cia i wzajemna pomoca jej cztonkow dla efektywnego korzystania z do-
bra wspolnego, jakim jest akceptowany dar zbawienia. Jednakze nie jest i nie moze
by¢ skoncentrowana na zaspokajaniu wlasnych potrzeb w tym wzgledzie, gdyz
z istoty swojej przekracza wszelkie granice 1 otwiera si¢ na inne podmioty, by
wszystkich ludzi jednoczy¢ wokot akceptacji nadprzyrodzonego dobra 1 partycy-
pacji w jego skutkach.

Te dwa aspekty, partycypacja w duchowej rzeczywistosci zbawczej i jej otwar-
cie na powigkszanie wspolnoty, sg ze sobg scisle polaczone. Fundamenty tego na-
uczania sa wyraznie zaznaczone od pierwszych zdan Konstytucji dogmatyczne;
o Kosciele. W tym celu wspotczesna eklezjologia odwotuje si¢ do zasadniczego
pojecia sakramentu, by ukaza¢ rolg wspolnoty Kosciota jako ,,znaku”, ,,narze¢dzia”
1,,zaczynu braterstwa” (KK 1, DM 8, por. DA 14).

Zbudowana na symbiozie wiary 1 milosci, w ktorej wiara zachowuje prymat,
czuje sig¢ zobligowana mandatem urzeczywistniania powszechnej zbawczej woli
Boga w $wiecie, Misja jest zapraszajacym apelem do wspolnoty zapoczatkowane)
miloscia Boga, skierowang do wszystkich ludzi. Wspolnota misji realizuje sig
w Swiecie dzigki specjalnym uzdolnieniom pochodzacym od Ducha, ktory obdarza
charyzmatami wszystkich ludzi dla realizacji dobra wspdlnego, jakim jest zbawienie
1uswigcenie. Bogactwo form zycia 1 wielo§¢ powolan moze co prawda rodzi¢ napie-
cia wewnatrzkoscielne, a nawet antykoscielne, gdy dominuje tendencja przeksztal-
cenia wspolnoty w obcy jej catkowicie uniformizm'2. Charyzmaty sa jednakze ele-
mentami integrujacymi duchowe Zycie wspolnoty, ktore uzdalniaja przede wszystkim
do wspolodpowiedzialnosci za podstawowe dobro jej czionkow.

Wspolnota wiary, mitosci, misji i charyzmatow jest takze wobec $wiata wspol-
nota pojednania i nadziei. Pojednanie zaklada rezygnacje z zajmowanych wadli-
wych postaw, egoizmu, samowoli, nadzieja przeksztalca si¢ w uszczgsliwiajaca

"' B. Forte. L 'Eglise icéne de la Trinité. Bréve ecclésiologie. Paris 1985 s. 67-68; G. Cereti. Per
un’ecclesiologia ecumenica. Bologna 1997 s. 282-284.
12§, Swiezawski. Mitosé Kosciola, krytyka Kosciofa. Wigz 1 (1995) s. 81-85.
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sil¢ osiagnigcia tego, czego czlowiek naprawdg pragnie i potrzebuje'®. Nadzieja kie-
ruje wzrok ku Bogu wiememu, opiera si¢ na tego rodzaju zaufaniu wiary, ktore ni-
gdy nie zawodzi (por. Hbr 11,1), rozwija cierpliwos$¢ dlugiego oczekiwania i zabez-
piecza czlowieka przed kalkulacja chwytania czesto zhudnych, chwilowych szans.

Stuzba spotecznosci ludzkiej ma na celu odnowienie jej w Chrystusie i prze-
mian¢ w rodzing Boza. Dokonuje si¢ ona migdzy innymi poprzez przywracanie
zerwanej 1 nieraz bardzo ograniczonej rozmaitymi racjami i wzgledami partyku-
larnymi komunikacji pomig¢dzy spoteczno$ciami, nacjami, grupami, rasami i 0s0-
bami, aby ich wprowadzi¢, jesli tylko jest to mozliwe, do wielkiej wspolnoty z Bo-
giem. Wspolnota koScielna ma Swiadomos¢ szczegdlnej misji wobec §wiata,
przetamywania barier i granic dzielacych ludzi — zewngtrznych i wewngtrznych — to
znaczy odwrocenia tragicznej w skutkach logiki wiezy Babel, misj¢ wpisana w wy-
darzenie Pigédziesiatnicy, dzien narodzin Kosciota. ,,W dniu Zielonych Swiat /.../
Kosci6t publicznie ujawnit si¢ wobec thumow i zaczelo sig rozszerzanie Ewangelii
wsrod narodow przez gloszenie stowa Bozego /.../ zaznaczylo si¢ obrazowo zjed-
noczenie ludow w powszechnej wierze w Kosciele, méwiacym wszystkimi jezy-
kami /.../ przezwyci¢zajacym w ten sposob rozproszenie wiezy Babel” (DM 4).

Dramat grzesznego cztowieka polega na glebokiej rysie, jaka nosi w sobie, kto-
ra osobe ludzka separuje na wielu rozmaitych poziomach zycia. Przede wszystkim
sam czlowiek jest wewngtrznie podzielony i rozdarty, dlatego nie jest w stanie
o wlasnych sitach zachowac trwalych wigzéw z innymi ludZzmi, ze Swiatem ze-
wnetrznym, wreszeie z Bogiem. Tkwi w nim zarzewie zla dajace o sobie wciaz
zna¢ w postaci grzechu niszczacego wspolnotg z Bogiem. Natomiast jako zrodlo
destrukcyjnych dziatan, wrogosci i konfliktow godzi rowniez w samo sedno wspol-
noty ludzkiej'*. Wszelkiego rodzaju sztuczne granice podzialow i roznic wyzna-
czajace obce, niedostepne obszary dla zZycia duchowego, stanowia istotne najpo-
wazniejsze zagrozenie jednosci samego czlowieka. Najglebszy dramat laczy sig
z wciaz pojawiajacymi si¢ podstawowymi pytaniami do jakich czlowiek musi stale
powracac, a na ktore nie jest w stanie sam z siebie da¢ zadowalajacej odpowiedzi.

Wspoélnota nadziei jest najszerszym otwarciem si¢ na przyszlos¢ wspolnoty
koscielnej zbudowanej na wierze. Chrze$ctjanska wiara 1 nadzieja to przeciez dwa
registry tej samej rzeczywistosci. Historia zbawienia rozpoczyna si¢ wielka obiet-
nicg zrealizowania si¢ celu, do ktoérego Bog prowadzi czlowieka.

Naturalna potrzeba wspolnotowego zycia cztowieka, stworzonego na obraz 1 po-
dobienstwo Boga, uzyskuje wsparcie i ostateczne spetienie poprzez wprowadze-
nie go do wspolnoty zycia z Bogiem Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. Z tego
punktu widzenia Ko$ciot jawi si¢ nie tyle jako cel, ile jako Srodek, kiedy skon-

" G. Philips. Le chrétien authentique demain. Gembloux-Paris 1970 s. 68.
14'S. Napierata. Wspolnoty — miejsce zycia Kosciola. Colloquium Salutis 20 (1988) s. 181.
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centrowany na misji ad intra wprowadza w tajemnice wspolnoty, ktora jest sama
jego istota, ale tez nieskonczenie go przewyzsza. Natomiast inspirowany swoja mi-
sja ad extra promuje we wngtrzu wspolnoty Swiatowej szacunek dla prawdy, spra-
wiedliwos$¢ 1 pokdj, wolno$¢ 1 odpowiedzialnos¢, niezbywalna godnos¢ cztowieka
i warto$¢ jego Zycia, troske o biednych i prze§ladowanych. Dzigki tym i podobnym
zabiegom $wiat, a w nim rowniez Kosciol, zmieniajq si¢ nie tylko w sensie iloscio-
wym, ale takze w znaczeniu jako$ciowym w solidarng Swiatowq rodzing, Swiadoma
swoich prawd i zadan wspolnot¢ Zycia 1 dzialania. Wszystkie te starania shuza pod-
stawowej sprawie, jaka jest promocja cztowieka jako osoby odkupionej przez Boga.
Wedle wiary Kosciota ,,odkupienie jest odpowiedzia na odwieczne pytania czto-
wieka nie tylko w tym znaczeniu, ze zawiera si¢ W nim wyjasnienie tajemnicy
czlowieka. Odkupienie jest rownoczesnie dla czlowieka zrodlem Swiatla i sil, aby
zdolny byt odpowiedzie¢ swojemu powotaniu — i to najwyzszemu”'®, Tylko we
wspolnocie wiary Kosciola czlowiek moze odnalez¢ zbawienie, nowa jakos$¢ swo-
jego zycia, nadprzyrodzone $rodki, jak rowniez ludzka pomoc do dojrzewania w od-
powiedzialnym postgpowaniu, do nawrdcenia, do duchowego przeksztatcania sie-
bie na podobienstwo zaplanowane przez Stworcg i najpetniej realizowac siebie.
W tym znaczeniu Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolcze-
snym — Gaudium et spes — wyraza sig, ze ,,Kosciol stanowiac zarazem zrzeszenie
widzialne i wspolnote duchowa, kroczy razem z calg ludzkoscia 1 doswiadcza tego
samego losu co §wiat, istniejac w nim jako zaczyn i niejako dusza spotecznosci ludz-
kiej, ktora ma si¢ w Chrystusie odnowi¢ 1 przemieni¢ w rodzing Boza” (KDK 40).
Jezus Chrystus przyszedl do $wiata z misja jednania i1 pojednania wszystkich
ludzi. Prawda o krolestwie Bozym, ktore glosit i ustanowil moca zestanego Ducha
Swigtego, swoim Wcieleniem i Zmartwychwstaniem, przybrala realny ksztatt no-
wej wspolnoty zycia w milosci Ojca, otwartej na wszystkich ludzi, a wigc po-
wszechnej w swoim przeznaczeniu. Uniwersalizm nakazu misyjnego jakim czuje
si¢ zobligowane chrzescijanstwo od samego poczatku, wyrdznia je istotnie od ist-
niejacych systemow $wiatopogladowych, ktore nie sa w stanie ocali¢ cztowieka'é,
Te bowiem nie potrafia uwolnic si¢ od tego, co nosi miano totalitaryzmow, ideolo-
gicznych jednorodnosci czy zgubnego dla wolnosci cztowieka uniformizmu. Ko-
sci6! obecny w swiecie 1 do niego postany z oredziem Ewangelii, odkrywa sens
swojego powolania i misji w shuzbie jednosci. Zbawcza mozliwos§¢ dobrej Nowi-
ny, ktora glosi Swiatu, jest zdolna do tworzenia wspolnoty wykraczajacej daleko
poza doczesny, a wigc ograniczony horyzont. Sam bowiem Ko$ciot wyrasta 1 czer-
pie swo) mandat do gloszenia Ewangelii wszystkim ludziom z przekonania wiary,
ze potrafi zaoferowac ludzkosci co$, czego potrzebuje ona najgl¢bszego, a miano-

15 K. Wojtyla. U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II. Krakow 1972 s. 65.
16 P, J. Cordes. Communio. Utopia czy program? Warszawa 1996 s. 93.
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wicie mitosci Boga w Jezusie Chrystusie. W tej perspektywie ,,wspolnota” staje
si¢ jego stalym wyzwaniem i zobowigzaniem.

UWAGI KONCOWE

Zgromadzony na Soborze Watykanskim II Kosci6l podjat refleksje teologiczna
nad samym soba, aby wnikna¢ gleboko w swoja tajemnice i odpowiedzie¢ sobie na
wazne pytanie, kim jest zarGwno w wymiarze wewngtrznym, jak i zewnetrznym
(Ecclesia, quid dicis de te ipsa?). W efekcie swoja naturg przedstawil postugujac
si¢ rozmaitymi obrazami i1 poréwnaniami czerpanymi ze Starego i Nowego Testa-
mentu. Wszystkie si¢ wzajemnie uzupelniaja, a z tego teologicznego opisu wyla-
nia si¢ obraz bosko-ludzkiej istoty Kosciota. Cecha charakterystyczna jest to, ze
posiadaja wyrazne odniesienie spoleczne i wspdlnotowe i prowadza do wniosku,
ze Kosciot jest wspdlnota ludzi wierzacych w Jezusa Chrystusa jako wystannika
Ojca, ktory w Duchu Swigtym postanowit zjednoczyé ludzko$¢ wokot swoich zbaw-
czych planow.

Synteza soborowej eklezjologii ujmuje Kosciol jako posiadajaca nadprzyro-
dzony charakter tajemnicg, ktora mozna wyraza¢ wywodzacymi si¢ z Tradycji teo-
logicznej obrazami ludu Bozego, Ciata Chrystusa, sakramentu, a w szczegolnosci
communio. W ten sposob dostrzegamy zarysowany obraz KosSciota w jego naj-
glebszej prawdzie jako zywe $rodowisko, w ktorym nieustannie dochodzi do spo-
tkania czlowieka z Bogiem. Konsekwencja tak szerokiego i doglebnego spojrzenia
na Kosciol jest ukazanie jego roli jako narzedzia i znaku ofiarowanego przez Boga
kazdemu cztowiekowi mozliwo$ci wszechstronnego rozwoju i osiggnigcia osta-
tecznego zbawienia.

Orgdzie powszechnej woli zbawczej wychodzi weiaz naprzeciw glgboko wpi-
sanej w natur¢ czlowieka t¢sknocie za jedno$cia rodzaju ludzkiego, ktora nie jest
bynajmniej utopia pozostajaca tylko w sferze niespetnionych marzen. Ko$ciét shu-
zy skuteczng pomocg w realizowaniu owej nadziei gloszac milosierdzie Boze dla
oslabionego czlowieka i uczac o odkupieniu, ktore owa nadzieje czyni w pelni
realng i spetniajaca si¢ wlasnie w communio.

Chrzescijanin odpowiadajac na proponowane przez Jezusa Chrystusa orgdzie
zbawienia identyfikuje si¢ z Kosciolem Boga, rozumianym jako zbawcza, wspol-
notowa rzeczywisto$¢. Celem tej doglebnej identyfikacji jest realizacja krolestwa
Bozego, ktora zaklada odnowe czlowieka zyjacego w $wiecie. Odnowa wymaga
wiarygodnego gloszenia chrze$cijanskiego przestania mitosci Boga do cztowieka
i przekonywajacego dawania o nim $wiadectwa w kazdych warunkach zycia. Ko-
sciol nie jest wiec Zadna miara ushugowa instytucja o charakterze wyzszej uzytecz-
nosci publicznej, lecz wspolna sprawa wszystkich ludzi, ktorzy zostali powotani
do wewngtrznej przemiany wiodacej do zbawienia.
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Kosciol zyje w swiecie 1 posiada wynikajaca z jego wspolnotowej natury misje
wobec $wiata. Odnawiajac si¢ wewngtrznie, nie przystosowuje si¢ do konkretnych,
zmiennych warunk6éw spotecznych, politycznych czy kulturowych, lecz owe wa-
runki ksztaltuje na miar¢ wielkoSci czlowieka w taki sposdb, by odpowiadaly jego
godnosci jako osoby ludzkiej powotanej do zycia we wspdlnocie braterskiej z Bo-

giem.



