JACQUES SERVAIS
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DZIEWICTWO KONSEKROWANE
A NADEJSCIE KROLESTWA

Joachimickie pokusy zycia konsekrowanego

Wraz ze zblizaniem sie roku 2000 odzyly na nowo idee lub
nadzieje millenarystyczne, ktére w wielu postaciach, bardzo
zresztg zroznicowanych, niepokoily od zarania dziejow Kosciola
sumienia chrzescijan oczekujgcych idealnego okresu historii, zlo-
tego wieku ludzkosci, w ktéorym wszelkie zlo zostanie przepedzone
i zakwitnie pokdj, pomys$lnosé, szczeScie. Millenaryzm, nazywany
takze chiliazmem (z greckiego: cilioi = 1000), oznacza ogolnie ocze-
kiwanie na tysigcletnie krolowanie Chrystusa na ziemi, a wiec
na krélestwo, ktoérego zaistnienie — zgodnie z gnostycka inter-
pretacjag Apokalipsy (20, 1-15) — powinien poprzedzi¢ sgd osta-
teczny. Podczas tego okresu, ktorego poczatkiem stanie sie po-
wtiorne przyjscie Chrystusa w chwale, szatan bedzie zwigzany,
a Swieci meczennicy bedg mieli juz, w duchu, udzial w ,,pierwszym
zmartwychwstaniu”: zakrdluja wiec odtgd w formie widzialnej
razem z Chrystusem przez tysigc lat az do ,,drugiego zmartwych-
wstania”, zmartwychwstania cielesnego tym razem, ktére stanie
sie udzialem sprawiedliwych i wszystkich w ogéle ludzi tuz przed
sadem ostatecznym i osobistym ocenianiem kazdego (wynagro-
dzeniem za dobre czyny lub jego wiecznym potepieniem).

Millenarystyczna doktryna pierwszych wiekéw, z ktorg juz
Ojcowie Kosciola toczyli ostrg walke !, przetrwala az do srednio-
wiecza, pojawiajgc sie z nowa sila wraz z Joachimem de Flore
(t 1202), ktéry bronil idei tysigcletniego krélowania Ducha Swig-
tego i oczekiwal zakonczenia tego posredniego krélestwa mesjan-
skiego w roku 1260. Wplyw tego opata kalabryjskiego dal sie
szczegblnie odczu¢ wsrod pierwszych dominikanéw, u uduchowio-
nych franciszkanéw, u beguinéw i tzw. fraticelli. Pomimo ostrego
potepienia jego pogladéw przez sw. Tomasza z Akwinu 2, a takze
podejmowanych przez sw. Bonawenture 3 wysilkow bardziej pozy-

1 Por. np. Orygenes, O zasadach, II, XI, 2.

2 Por. S. Th. III, Suppl. 77, 1 i 4. A takze $w. Robert Bellarmin, De
potestate Romani Pontificis, I, 17.

3 Por. zwl. J. Ratzinger, Die Geschichtstheologie des hl. Bonaventura,
Miinchen 1959 (19922); przeklad francuski: La théologie de Uhistoire de
saint Bonaventure, Paris 1988.
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tywnego zreinterpretowania jego spekulacji, mozna wraz z H. de
Lubacem powiedzie¢, ze joachimizm w swych rozlicznych posta-
ciach stanowi dzisiaj jeszcze powazne niebezpieczenstwo 4, zwla-
szcza dla os6b zakonnych.

Wedlug potepionej przez Sobor Lateranski IV ® wizji Joachima
de Flore, Kosciét jest ludem w drodze do trzeciego wieku, ery
,kontemplatykéw”, nastepujgcej po erze ,,doktorow” i bedacej
przyszlym krélestwem Ducha, zaczynajacym sie zaraz po obecnym
panowaniu Chrystusa i dyscypliny Jego Kosciola. Ta trzecia epo-
ka, nastepujgca po erze Ojca i Syna jest wiekiem rozumienia du-
chowego: jako krélestwo doskonalej wolnosci, typowej dla Jana,
ma zastgpi¢ dobe instytucji koscielnej, czyli ten przejsciowy je-
szcze okres nauczania klerykalnego, typowego dla Piotra. W tej
erze kontemplacji eschatologicznej ,,woda” Chrystusowa zostanie
przemieniona w ,,wino” Ducha, ktory sam tylko doprowadzi do
pelnej prawdy, do ,,wiecznej Ewangelii” (Ap 14, 6). W takiej per-
spektywie zostaje wiec przezwyciezona zasada wypelnienia wszyst-
kiego w Chrystusie, stanowigca podstawe calej ekonomii chrze-
Scijanskiej, i to na rzecz swoistej ,,utopii”’: gloszenia rychlego na-
dejscia doczesnego panowania Ducha, ktére przewyzszy krolestwo
Chrystusa.

Akta Miedzynarodowego Kongresu Unii PrzeloZzonych Gene-
ralnych, odbytego w listopadzie 1993 roku w zwigzku z przygoto-
wywaniem rzymskiego Synodu Biskupéw, poswieconego problema-
tyce zycia konsekrowanego ¢, zawieraja niejeden przykiad pokusy
joachimickiej, jaka jawi si¢ obecnie. Sama posynodalna adhor-
tacja, opublikowana przez Papieza w 1996 roku pod tytulem Vita
consecrata, nie ustapi jednak pod zadnym pozorem zludzeniom
zeSwiecczone] teologii wyzwolenia, ktora jest jedng ze wspol-
czesnych form joachimizmu. Mimo to nie zabraknie teologow
interpretujagcych i te adhortacje w tym wilasnie duchu. Jeden
z autoré6w znanych dziel w tej dziedzinie ? dostrzega z radoscia
w tym dokumencie ponowne odkrycie tego dgzenia scalajacego,
ktére antycypuje doskonalos¢ eschatologiczng. Od samych swoich

4 Por. H. de Lubac, Mémoire sur l’occasion de mes écrits, Paris 19922,
s. 159. Gléwnie za$ chodzi o jego dzielo: La Postérité spirituelle de Joachim
de Flore, t. I-II, Paris 1979—1981.

5 Por. BF 1V, 34.

6 Carismi nella Chiesa per il mondo. La Vita Consacrata oggi, Cinisello
Balsamo 1994. Z wielkim zainteresowaniem mozna przeczytaé krytyczna
analize tych Akt: A. M. Sicari, Vita consacrata: quale identitd?, Rivista di
vita spirituale 48 (1994) zwl. s. 315 n.

7 B. Secondin, Speranza ed escatologia. La testimonianza della vita
consacrata, Communio 148 (1996). Kolejne sytaty ze ss. 40-47.
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poczgtkow az po dni nasze — wyjasnia — zycie zakonne charakte-
ryzowalo sie oczekiwaniem na powrdt Pana i Swiadczeniem o prze-
mijalnosci calej rzeczywistosci historycznej. Przez wieki ,,utopia”,
jaka zyla ,,czujna pamie¢” mnicha, ,miala za swg specyficzng to-
pografie powr6t do raju, zycie anielskie i ucieczke ze sSwiata”.
Obecnie dostrzega sie natomiast znaczng zmiane takiej perspekty-
wy. Albowiem ,,oczekiwanie przyszloSci przedstawia sie juz jako
dazenie do tego, co tylko mozliwe w czasie obecnym, jako ma-
jeutyczny proces wielkich propozycji, aby zasia¢ wreszcie na ziemi
sprawiedliwo$¢ i braterstwo, bliskos¢é i wdziecznosé, przemiane
i wiare”. Wraz z Wcieleniem Bog stal sie absolutng PrzyszioScig
czlowieka, historia zas$ sie stala promissio inquieta: ,,pamie¢ o obie-
inicy, ktéra jest zaczynem historii, i czuwanie lub czujno$é¢ na
kazdy znak, ktéry zapowiada wtargniecie ery definitywnej’. Za-
powiedz nowego Swiata, rozpoczetego juz w Chrystusie, odsyla
poza aktualne uwarunkowania zyciowe do eschatonu, ktéry dziata
juz w historii mocg samego dzialania chrzescijanskiego. Podejmu-
jac odpowiedzialnos¢ za kroélestwo Boze, zakonnik zostaje zatem
wezwany do ,wyrazania, ale i organizowania, nadziei, ktora sie
otwiera na przyszlos¢ Boga i na terazniejszo$¢ ludzi, posréd kto-
rych Bog pragnie zamieszkac”

Nie istnieje oczywiscie najmniejsza watpliwo$é co do tego, ze
zycie konsekrowane ma wymiar SciSle eschatologiczny. Jan Pa-
wel II podkresla to wielokrotnie w Vita consecrata, idgc po linii
nauczania Magisterium KosSciola w ostatnich dziesiecioleciach é.
Czyz — wedlug tradycyjnej interpretacji — nie jest to znakiem,
ze Kosciél nie ma tutaj miasta trwatego, skoro szuka wciaz miasta
niebieskiego, albo raczej jakiego$ zapoczgtkowania krélestwa przy-
szlego, swiata definitywnego? Zakony sg glosicielami kroélestwa
Bozego, Swiadkami tej wyzszej rzeczywistosci, ktéra przerasta
wymiary tego $wiata . Niemniej zaprezentowana tutaj interpre-
tacja s$wiadczy o zupelnie innym traktowaniu nadziei. Dgzenie do
tego, by doswiadczenie Kosciola pomoglo nam w niej sie rozeznaé,
utozsamia sie z odrywaniem Chrystusa historycznego od Jego
Ducha i z pojmowaniem tegoz Ducha jako sily poruszajgcej dzia-
lanie cztowieka w kierunku przyszlosci, dla ktorej tenze Chrystus
stanowil wprawdzie punkt wyjscia, ale ktérej cele znajdujg sie
w gruncie rzeczy w rekach samej ludzkosci. Zakonnik, ze swoim
charyzmatem proroctwa, staje sie wiec budowniczym tego kréle-
stwa eschatologicznego. Etyka czystej milosci, ktérej karmelitanka

8 Por. KK 44; KDK 38; DZ 12; Jan Pawel II, Christifideles laici, nr 55.
9 Por. Mysterium salutis, IV/2, s. 482,
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naszych czasow przywroécila calg jej moc i wartos¢ 19, zostaje za-
stapiona etyka czynéw i dziel, jak gdyby krélestwo niebieskie
i jego nadejscie nie zalezaly wylgcznie od dziatania Boga i od Jego
milosierdzia.

Naszym zdaniem, lekarstwo na joachimickie pokusy zycia kon-
sekrowanego moze pochodzi¢ jedynie z jasnego zrozumienia ta-
jemnicy Kosciola i komplementarnosci dwoch stanéw Zzycia, z ja-
kich on sie sklada. Z jednej strony bowiem zycie konsekrowane
odgrywa determinujacg role w przygotowywaniu krdlestwa nie-
bieskiego, ale tylko w miare jak jest i chce pozosta¢ pewnym
jedynie zarysem idealu eklezjalnego, proéba realizowania tegoz
idealu ,,zycia apostolskiego”, jaki Kosciél realizowal w samych
swoich poczatkach. I to nie tyle jako eschatologiczny znak Ko-
Sciola zrealizowanego juz w tamtym sSwiecie, co raczej, i wcale
nie mniej, jako dgzenie do wcielenia, na ile to mozliwe, swietosci
Kosciota tutaj i teraz. Swoim ,Swietym postepowaniem” i , mo-
dlitwami” chrzescijanie, a zwlaszcza osoby konsekrowane, powinni
nie tylko ,oczekiwaé¢”, ale i ,,przysSpieszy¢ przyjscie dnia Bozego’
(2 P 3,11-12), albowiem definitywna chwala Zbawiciela objawi
sie dopiero wtedy, gdy Jego Cialo — Kosciol, z ktérym jest On
mistycznie zespolony, a przezen z calg ludzkoscig — osiggnie pelny
swoOj wymiar, u kresu czaséw (por. Ef 4, 13). Dopo6ki nie zostanie
wypelniona misja, jakg powierzyt Mu Ojciec, Chrystus totalny —
caput et membra — nie przestaje dziala¢ na rzecz odkupienia
ludzi. Tutaj wladnie zakonnik zajmuje miejsce wyjatkowe: wspol-
pracuje z ta misja gtownie przez to, ze ,,co dnia bierze krzyz swoj”
(Lk 9, 23) i idzie za Panem, o ktorym bedzie swiadczyl ,,Duch
Prawdy, ktéry od Ojeca pochodzi” (J 15, 26). Jednak krélestwo
Boze przychodzi na ten $§wiat w formie eklezjalnej, tej, jakg sam
Chrystus ustanowil; jezeli wiec zakonnicy mogg sie skutecznie
przyczynia¢ do jego nadejscia, to tylko pod warunkiem, ze ich
»dzielo wiary, trud (ich) milosci i (ich) wytrwala nadzieja” nie
beda mialy za swéj przedmiot jakiego$ spotecznego idealu spra-
wiedliwosci i pokoju ludzkiego, lecz wylacznie ,,Pana naszego Je-
zusa Chrystusa” (1 Tes 1, 3), ,,Alfe i Omege” (Ap 1, 8) dziejow.
Czasu pelni nie nalezy oczekiwa¢ w jakiej§ przyszlosci jeszcze
nie znanej, ktérg czlowiek musialby sam budowaé; ten czas juz
sie urzeczywistnil w sposéb definitywny w Chrystusie umarlym
i zmartwychwstalym. Czas Kosciola jest czasem wypelniania dzieta
samego Jezusa Chrystusa.

10 Por. §w. Teresa z Lisieux, Correspondance générale, t. II, Paris 19922,
s. 895 n (list z 17.09.1896).
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Z drugiej strony dwa stany zycia, jakie Chrystus ustanowil
w lonie swojego Kosciola, s zespolone Scisle ze sobg i komplemen-
tarne zarazem. Jest to mocny punkt eklezjologii, pozwalajacy
unikngé jednostronnego przeakcentowywania charyzmatu dzie-
wictwa konsekrowanego. Caly Koscidl, lgcznie z wiernymi $wie-
ckimi i osobami Zyjgcymi w stanie malzenskim, jest krolestwem
Bozym juz sie realizujgcym, zaczynem majgcym dziala¢ w swiecie.
H. U. von Balthasar stusznie podkresla:

W sensie $cistym cale zycie chrzescijarniskie jest ,,eschatologicz-
ne”, albowiem chrzescijanin zostal w chrzcie ukrzyZowany razem
2z Jezusem dla $wiata, umarl i zostal pogrzebany dla $wiata, ale
i zmartwychwstat wraz z Chrystusem — jako obywatel nowego
Eonu, bedgc juz tutaj tylko obcym i pielgrzymem. Ten fakt za-
sadniczy kazdy, niezaleznie od swego stanu 2ycia, aktywnego czy
tez kontemplacyjnego, powinien uznaé i wyrazaé poprzez swoje
istnienie 11,

Prawdziwej, eschatologicznej natury Kosciola nie uswiadomi
sie sobie ani przez wywyzszanie charyzmatu zakonnikéw, ani tez
(przeciwnie) przez ukazywanie zadania wiernych swieckich w lo-
nie tego sSwiata drogg przeciwstawiania go dziedzinie wlasciwej
osobom konsekrowanym, uwazanym za wyspecjalizowane w spra-
wach swiata przyszlego. Zgodnie z tradycyjng naukg, ktéra siega
pierwszych wiekdw ery chrzescijanskiej, istniejg dwa podstawowe
stany zycia: malzenstwo i dziewictwo 12, ktére uzupelniaja sie
nawzajem. Uczestnicza one, kazdy na swoéj spos6éb, w tajemnicy
Kosciola katolickiego, ktérego misjg niewidzialng, otrzymang od
Zalozyciela, jest gloszenie i wprowadzanie juz teraz, posréd wszy-
stkich narodow, kroélestwa Bozego 13. Pokusa millenarystyczna po-
jawia sie przeto tam, gdzie w taki czy inny sposéb oddziela sie
istnienie ksiedza i osoby konsekrowanej od istnienia ,,zwyczaj-
nego chrzescijanina”, bgdz to w celu uwypuklenia ich mozliwosci
charyzmatycznych, bgdz tez — jak to czyni niejaki K. Rahner 14
— by zaproponowa¢ transcendentalne okreslenie tych pierwszych
drogg uwypuklenia kontrastu z egzystencja $wiecka.

WskazaliSmy tym samym na dwa punkty, rézne lecz powigza-
ne ze sobg, ktore niniejszy artykul pragnie uwypuklié¢: po pierw-

11 Sponsa Verbi, Einsiedeln 1961, s. 356-357.
12 Wérod wielu innych tekstow zob. Homilie o wyrzeczeniu sie $wiata
Orygenesa lub Demonstratio evangelica (1,8) Euzebiusza z C:zarei.

13 Por. KK 5.
t4 Por. J. Servais, Il regno di Dio e la vita consacrata, Studia Missio-

nalia 46 (1997) zwl. 189 nn.
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sze, dziewictwo podejmowane ze wzgledu na krélestwo niebieskie
jest znakiem eschatologicznej natury calego Kosciola; po Wtérg,
nadejscie krolestwa niebieskiego, ktérego oczekuje i ktére promuje
w spos6b specyficzny zycie konsekrowane, moze by¢ ujmowane
w prawdziwym jego $wietle tylko pod warunkiem uznania pod-
stawowej jednosci i komplementarnosci dwéch stanow zycia, kon-
stytuujacych koscielne ramy egzystencji chrzescijanskiej. Zacz-
nijmy od punktu pierwszego, przypominajjc najpierw tradycy jne
znaczenie dziewictwa chrzescijanskiego.

Dziewictwo ze wzgledu na Kroélestwo niebieskie

Dziewictwo ze wzgledu na Krolestwo niebieskie jest specy-
ficzng formg czystosci, w ktérej czlowiek postanawia wyrzec sie
na state, w sposob definitywny, aktywnego praktykowania wiasnej
plciowosci. Takiej powsciggliwosci nie wyjasnia zatem jakie$ po-
skramianie nalezne naturze, czy tez ludzka interwencja, lecz je-
dynie wyrzeczenie, ze strony chrzescijanina, ewentualnego dobra
i dokonany przez niego $wiadomie wybér dobra lepszego dla
niego. Chociaz moéwi sie chetniej o dziewictwie u kobiety — dla
ktorej jego jasnym znakiem jest integralnos¢ cielesna — moze
ono z powodzeniem odnosi¢ zaré6wno do mezczyzny jak i do ko-
biety. Definicja, jakg podaje $§w. Tomasz z Akwinu, uwypukla
jego sens chrzescijanski: , dziewictwem jest powstrzymywanie sie
(continentia), ktérym Stwoércy duszy i ciala oddaje, ofiarowuje
i zachowuje sie nieskazitelnos¢ ciala” 15, W tym Scisle okreslonym
sensie dziewictwo roézni sie wiec od czystosci, cnoty majgcej —-
wprost przeciwnie — warto$¢ powszechng, oparta na plciowej
naturze czlowieka. Stworzony jako mezczyzna i niewiasta, czlo-
wiek jest w samym swoim jestestwie ukierunkowany na zjedno-
czenie malzenskie, stanowigce jedyna prawowitg sfere aktywnego
i dobrowolnego realizowania jego wlasnej seksualnosci. Poza wy-

15 S. Th., II-II, q. 152, a. 1; tekst polski w: Sw. Tomasz z Akwinuy,
Suma teologiczna, t. 22: Umiarkowanie (tlum. ks. S. Belch), London 1963,
s. 120 (z kontekstu wynika, ze jest to okre$lenie podane juz przez $w.
Augustyna — dopisek tlum., L. B.). Nie wystarcza zatem braé¢ za kryterium
samy integralnosé fizyczng. Gdy chodzi 0 mezczyzne, nalezy odrdzinié roine
przypadki: utrata tej integralnosci moze nastapié badz to w pozyciu plcio-
wym (sposob jak najbardziej naturalny). badz tez podczas snu (nawet bez
jego winy), albo w stanie czujnosci (dobrowolnie); w tych trzech przypad-
kach mamy materialne naruszenie znaku dziewictwa, polaczone z do$wiad-
czeniem przyjemnosci zmystowej, obejmujgcej dusze i cialo. Integralnosé
fizyczna jest wiec tylko dodatkowa w dziewictwie; jego elementem formal-
nym jest brak wszelkiego dobrowolnego zadowolenia cielesnego, zdecydo-
wana wola powstrzymywania sie od takiego zadowolenia.
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borem malzenstwa, zgodnym zreszta calkowicie z poleceniem
Stwoércy, Ewangelia zna dwie tylko mozliwosci: przypadek —
anormalny — eunucha naturalnego (ze wzgledu na niezdolnosé
wynikajgcg z braku rozwoju pierwszorzednych i drugorzednych
cech plciowych, albo tez spowodowang interwencja ludzka, wzgled-
nie, w sensie pochodnym, jakas niemoznos$cig) oraz przypadek —
wy jatkowy — eunucha dobrowolnego (ktéry wyrzeka sie prakty-
kowania swej piciowosci). W Starym Przymierzu bycie eunuchem
traktowano jako przeklenstwo powodujgce wykluczenie danej oso-
by ze wsp6lnoty Ludu Bozego (por. Pwt 23, 2). W swej uniwersa-
listycznej perspektywie Izajasz (56, 3-5) pozwala takze eunuchowi
mie¢ nadzieje na zbawienie w czasach mesjanskich. Ksiega Ma-
drosci (3, 14) otwiera sie jeszcze bardziej: wierny eunuch zaslu-
guje na wieksze uznanie od ,,przewrotnego pokolenia”, albowiem
,lepsza (jest) bezdzietnos¢ polaczona z cnots..” (Mdr 4, 1). Az do
czasoOw Jezusa dominuja jednak bardzo krytyczne nastawienia
wobec 0s6b wykastrowanych.

W Nowym Przymierzu dziewictwo nabiera waloru pozytyw-
nego, ktory uwypuklajg w szczegdlny sposéb znane perykopy:
Mt 19,11-12 i 1 Kol 7,7. 25-38. Dobrowolna wstrzemiezliwos¢,
o jakie] mowi sSw. Pawel w swym wykladzie na temat malzenstwa
i dziewictwa, jest darem Bozym, laskg szczegélng, ktérag otrzymali
nieliczni tylko chrzescijanie i ktoérej wlasnie dlatego, ze jest ona
darem, wszyscy nie s3 w stanie poja¢ (a tym bardziej skutecznie
zrealizowac¢). Nie jest wykluczone, ze pierwotny, oryginalny kon-
tekst tego logionu Ewangelii (zob. takze Lk 18, 29) stanowi odpo-
wiedZz Jezusa na kalumnie skierowang przeciwko Niemu i Jego
uczniom (wystarczy przypomnie¢ sobie oskarzenie podane u Mt
11, 19: ,,Oto zarlok i pijak”), bardzo szkalujagcg w 6wczesnym $ro-
dowisku spolecznym. Logion ten uwypukla bowiem dobrowoliny
wybér ,,ze wzgledu na Krolestwo niebieskie” — wyrazenie, ktére
mozna takze odda¢ w sensie celowym: ,dla”, ,z myslg o”, albo
tez — rozwigzanie teologicznie lepsze — w sensie przyczynowym:
»dla”, ,,z powodu”. Kroélestwo jest przedmiotem, ktéry chce sie
osiggna¢ ta droga (a wiec celem), ale jest takze powodem (przy-
czyng) tego wyboru: zainteresowany uwaza sie za niezdolnego do
malzenstwa ze wzgledu na obecnosé w nim tegoz Krélestwa. Sam
Pawel, ktéory — podobnie jak Jan Chrzciciel i Jan Ewangelista —
byl niezonaty, zaleca dziewictwo jako co$ lepszego w zestawieniu
z malzenstwem. Niemniej malzenstwo, chociaz — jak to dalej
ukazemy — nie przekracza progu krolestwa eschatologicznego, jest
usilnie zalecane. Jest to bowiem stan dobry, zwlaszcza w miare
jak — wedlug Apostola — symbolizuje zwigzek Chrystusa z Ko-
Sciolem (por. Ef 5, 22-32). Wielokrotnie, w obliczu niewlasciwych
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ujeé tej kwestii, Pawel musial podkres$la¢ wielka jego wartosé
chrzescijanska (por. 1 Tm 4, 3-5; 5, 14; 1 Kor 7, 2. 8).

Nowosé stanu dziewictwa konsekrowanego w zestawieniu z sy-
tuacja malzenskg jest niewagtpliwie motywem, dla ktérego chrze-
scijanie, az do czasOw wspodiczesnych, posuwali sie nierzadko do
wywyzszania go z wyraznym uszczerbkiem dla malzenstwa. Od-
powiedz dana przez Jezusa saduceuszom w kwestii zmartwych-
wstania umarlych (por. Mt 22, 30; Mk 12, 25; £k 20, 34nn) stala sie
okazja do pewnych jednostronnych przeakcentowan. W przeci-
wienstwie do malzenstwa, ktore jest z istoty swej zwigzane z wie-
kiem obecnym, dobrowolna wstrzemiezliwos¢ stanowi — jak pod-
kreslano — zapowiedz i w jakiej$S mierze antycypacje oraz przed-
smak czasu przysziego,w ktéorym — osiggngwszy juz peilnie kro-
lestwa obecnego obecnie tylko w zarodku i w tajemnicy — syno-
wie zmartwychwstania nie bedg sie juz zZeni¢, ani za maz wy-
chodzi¢, ale bedg jak aniolowie Bozy. Prawda tego twierdzenia
zawiera sie w zrownowazonej nauce Soboru Watykanskiego II.
Zycie zakonne — wyjasnia Konstytucja Lumen gentium — jest
znakiem, ze Kosci6l, nie majgc tutaj miasta trwaltego, jest w drodze
do miasta przyszlego. Ukazuje on wspanialo§¢ krélestwa Bozego
oraz wykazuje wyjatkowg skutecznos¢ Chrystusa-Krola:

Stan zakonny, ktory bardziej uwalnia swych czlonkéw od trosk
ziemskich, w wyzszym tez stopniu tak ukazuje wszystkim wierzg-
cym dobra niebianiskie juz na tym Swiecie obecne, jak i daje $wia-
dectwo nowemu i wiekuistemu 2yciu zyskanemu dzieki odkupie-
niu Chrystusa, jak wreszcie zapowiada przyszte zmartwychwsta-
nie i chwale Krélestwa niebieskiego. (..) Ujawnia on wreszcie
w swoisty sposéb wyniesienie Kriélestwa Bozego ponad wszystko
co ziemskie oraz jego najwazniejsze potrzeby, ukazuje tez wszyst-
kim ludziom przeogromng wielko$é potegi Chrystusa krélujgcego
i mieograniczong moc Ducha Swietego dzialajgceyo przedziwnie
w Kosciele (KK 44) 18,

Jezeli, jak to oswiadcza Sobér Trydencki, majac w tym wzgle-
dzie solidne oparcie w Tradycji 17, dziewictwo jest lepsze od mal-
zenstwa, to nie jest to jeszcze powodem do przypisywania ipso
facto osobom konsekrowanym wigkszej zastugi osobistej. Pod tym
wzgledem powinno sie unikaé¢ nazbyt doslownego odczytywania

16 Por. Jan Pawet II, Familiaris consortio, nr 16.

17 Por. Sobor Trydencki, Matrimonii perpetuum (1563), kan 10; BF, VII,
605. Por. tez KK 42; Tomasz z Akwinu, S. Th. II-II,q. 152, a. 4 i SG 136 n.
Akwma.ta‘ odnosi sig tutaj do przypieczetowanego przez $w. Hieronima bie-
du qowmmna, wedtug ktérego nie powinno sie wynosié dziewiciwa ponad
malzenstwo. Por. Pius XII, Sacra Virginitas (1954).
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niektorych zdan Ojcéw Koscioa, jak cho¢by tej dobrze znanej
wypowiedzi $w. Augustyna: ,Matka, jako Zona, bedzie miala
w krélestwie niebieskim miejsce nizsze od corki dziewicy, chociaz
obie beda w niebie: corka wyzej a o wiele nizej matka, pierwsza
jako jasniejgca gwiazda, druga jako gwiazda wyblakia” 18,

Kiedy sie moéwi o zyciu konsekrowanym, trzeba sie wystrzegac
niedostrzegalnego wprost przechodzenia od porzadku obiektyw-
nego do subiektywnego, jak czyni to na przyklad teolog ograni-
czajgcy do samych tylko oséb konsekrowanych mozliwosé prakty-
kowania milo$ci doskonalej!®. Posynodalna adhortacja o zyciu
konsekrowanym mowi bardzo roztropnie o ,,obiektywnej wyz-
szo$ci zycia konsekrowanego” 2. Doskonalo$¢ milosci jest bowiem
przykazaniem powszechnym, ktérego zachowywanie nie zalezy
sic et simpliciter od wybranego stanu zycia. Wszyscy chrzescija-
nie s3 do niej powolani, bez zadnego wyjatku, to zas, czego Bég
sam wymaga, czyni On mozliwym do zrealizowania niezaleznie
od sytuacji tego, kogo powoluje. Jezeli prawdg jest, ze Zycie kon-
sekrowane cieszy sie¢ w odniesieniu do Zycia malzenskiego wyzszo-
Scig obiektywng, to trzeba od razu doda¢, ze to, co obiektywnie
lepsze, nie musi by¢ lepszym dla kazdego: lepszym jest tylko dla
tego, kto otrzymal szczegélne powolanie do nasladowania Chry-
stusa (sequela Christi). Hierarchia wartos$ci nabiera swego auten-
tycznego sensu dopiero w odniesieniu do ekskluzywnosci odpo-
wiedzi milosci, dawanej Chrystusowi, ktéra jest przede wszystkim
odpowiedzig Kosciola-Oblubienicy w swej catosci. Przez chrzest
wszyscy wierni zostali zanurzeni w tajemnice milosci wylacznej
i powszechnej, zespalajgcej Chrystusa z Kosciolem; ci za$, ktérzy
przez trzy Sluby poswiecili sie w sposob szczegblny, majag laske,
a zarazem i zadanie, przezywania bardziej radykalnej formy tej
tajemnicy 21,

To, ze zycie konsekrowane jest powolane do bycia, zgodnie
z wyrazeniami Magisterium Kosciola, znakiem ,eschatologicznej

18 Sermo 354, 9, 9. To jasne, Ze przytoczona wypowiedZ nie oddaje calej
my$li Augustyna. Por. A. Trapé, Introduzione generale, w: Opere, VII/1,
s. LXVI.

19 /Rady ewangeliczne sg dyspozycjami i $rodkami sluzacymi do zdo-
bycia, zachowania i praktykowania miloSci w spos6b calkowity i dosko-
naly. Bez nich nie da sie zyé doskonala miloScig, ale tylko miloscig nie-
zbedng do wypelniania przykazan”. F. S. Aguillar, La vida de Perfecién
en la Iglesia, Madrid 1965, s. 100. Zob. w tej kwestii méj art. ,,Si tu veux
étre parfait.. viems, suis-moi”. Le Christ, norme concrete et pléniére de
Vagir humain, Anthropotes 1 (1994) 25-38, zwl. ss. po§wigcone De perjecione
vitae spiritualis $w. Tomasza z Akwinu.

20 Vita consecrata, nr 18.

21 Por. H. U. von Balthasar, Christlicher Stand, Einsiedeln 19812, 190.
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natury Kosciola, czyli jego dazenia do Krélestwa Bozego” %2, nie
oznacza jeszcze, ze osoby konsekrowane podzielaja w pelni juz
tutaj, na ziemi, stan Chrystusa obecnego na ziemi i w chwale.
Tylko Jezus, Wcielony Syn Ojca Przedwiecznego, jest osobiscie
Krolestwem, ktore nadchodzi. Jego stan zycia jest wyzszy zaréw-
no od stanu konsekracji, jak i od stanu malzenskiego, albowiem
ustanowienie oraz oddzielenie ich obu na Nim sie opiera, gdyz
to Chrystus jest rownoczesnie poczatkiem, zZrdédiem i wypekie-
niem, a z tego tytulu , wzorem’” 23, Jedynie Maryja uczestniczy
wewnetrznie w tym jedynym Jego stanie. Jako Dziewica i Matka
zyje Ona w Nim zjednoczona, stanowigc synteze tych dwoch sta-
noéw: dla Niej fakt bycia w Swiecie nie sprzeciwia sie zadng miarg
faktowi bycia catkowicie w Bogu. W Niej dziewictwo i macijerzvn-
stwo, dalekie od tego, by wykluczaé¢ sie nawzajem, odsylajg jedno
do drugiego, albowiem majg za swe zrédlo jedynie laske Boga,
ktéry obdarzy! Ja t3 jedyng misja: wspdlpracowania w tajemnicy
zhawienia $Swiata, realizowanej przez Syna zrodzonego z niewiasty
(Ga 4, 4). Maryja sytuuje sie zatem ponad tymi dwoma stanami,
ktore stanowiag dla chrzescijanina obowigzkows alternatywe; a za-
razem przechodzi Ona przez kazdy z nich i razem ze swoim Synem
kladzie ich podwaliny. Jej sytuacja pierwotna, ktora sie przediuza
w tych dwoch stanach, takich, jakimi wszyscy je znamy, polega
— u Virgo-Mater, podobnie jak u Jezusa — na zyciu wolg Ojca,
na calkowitym byciu do Jego dyspozycji?t. Wziecie Maryi do
nieba, gdzie wyprzedzil Jg tylko Jej Syn zmartwychwstaly, za-
klada, ze juz na ziemi, w swoim ciele, zyla Ona caltkowitym wy-
pelnieniem obietnic eschatologicznych.

W odrézinieniu od Maryi, osoby konsekrowane bedg mogly
wejs¢ do chwatly dopiero przez swojg smier¢, bedacg nastepstwem
grzechu pierworodnego. Krolestwo Boze, ktore w tajemnicy Wnie-
bowziecia jest nie tylko zapowiadane obrazowo, ale zostaje takze
faktycznie zapoczatkowane, bywa raczej bardzo niekompletnie
ukazywane przez S$luby ubdstwa, dziewictwa i postuszenstwa,
gdyz z samej swej natury nie wyrazajg one jeszcze pelni bogactw,

22 Christifideles laici, nr 55.
23 Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowe, 135.

24 Nalezy jednak tutaj uczynié, wraz z H. U. von Balthasarem, funda-
mentalne rozrdznienie pomiedzy stanem Syna a stanem Matki. ..Tak” Svna
wyprzedza bowiem i okres§la (determinuje) Jego zycie ziemskie: On sam jest
przeciez Misja Ojca. Jezus rodzi sie od poczatku w misji i dla misji. Na-
tomiast Maryja rodzi sie jako corka ziemska i chociaz zostala uprzednio
odkupiona (jako Niepokalane Poczecie), musi dojrzewaé az do chwili, w kto-
rej otrzyma swojg misje i bedzie mogta wyrazié na niag swojg pelna zgode.
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plodnosci i wolnosci, typowych dla tego krélestwa. Eschatologicz-
na natura Kosciola, zrealizowana juz w pelni w Maryi, wziete]j
z cialem i duchem do nieba, znajduje swéj pelny znak w kom-
plementarnosci dwoéch stanéw. Wypada wiec unikaé wszelkiej
postaci formalizmu w sposobie wyjasniania specyfiki dziewictwa
i malzenstwa, albowiem w tym, co majg one wlasnego, zostaly
ustanowione jeden dla drugiego i pozostajag tym samym otwarte
jeden na drugi.

Niedostrzeganie tego faktu bylo w przeszlosci powodem wielu
nieporozumien prowadzacych w koncu do réznorodnych bledéw
millenarystycznych. Od pierwszych wiekéw pasterze czuli sie zo-
bowiazani broni¢ malzenstwa przeciwko przesadnej gorliwosci
niektorych wiernych. Apologeci II i III wieku mowia o wielu
chrzescijanach, ktérzy z milosci do Jezusa Chrystusa zachowywali
doskonalg powsciagliwose 25, Ogélnie w Kosciele pierwotnym wia-
ra, nadzieja i milos¢ byly przezywane w kierunku zdecydowanie
eschatologicznym: jako podjete mocno, raz na zawsze, postano-
wienie bycia z Chrystusem. Meczennik jawi sie w tej sytvacii
jako pelne urzeczywistnienie, w swej Smierci poniesionej wraz
z Jezvusem, ,,stanu doskonalosci”. Wychodzac od tej podstawowej
formy Swietosci, usytuowanej ponad czasem, rozwing sie w na-
stepnych wiekach dziewictwo i monastycyzm, rozvmiane jako
meczenstwo nie krwawe, lecz ciggle, trwale. przejaw duchowej
postawy tego, kto powierza calg swg wole Bogu w S$lubie we-
wnetrznym i w zewnetrznym gescie wykonanym przez wlozenie
swych rgk w rece biskupa lub opata 26 ‘Wobec nievchronnych
eksceséw entuzjazmu, wywolywanych takg wlasnie postawa, trze-
ba bvlo koniecznie przypomina¢ wiernym o tym, ze takze mal-
zenstwo jest drogg do Swietosci, jak to czynili nie tvlko Ojcowie
Kosciola 27, ale liczne synody az po dzien dzisiejszy 28. Od samego
poczatku swojego pontyfikatu Jan Pawel IT w katechezach o mi-
tosci ludzkiej przestrzegal powaznie przed pomniejszaniem mal-

52 Tak $§w. Justyn, Apologia 1, 14-15; Atenagoras, Legatio pro christia-
nis 33; a takze Minucjusz Feliks, Octavius 31. 36. W tym, co dotyczy ko-
biel konsekrowanych w swym dziewictwie, zob. Euzebiusz z Cezarei, Hist.
eccl. II1, 31.

26 Dziewica poSwieca sie Bogu” tam carne quam mente” — moéwi $w.
Cyprian, De hab. Virg., 1, 189.

27 Por. $w. Jan Chryzostom, Homilie na Ksiege Rodzaju, 18 i 21.

28 Por. zwl. Synod w Toledo, BF VII, 590; Synod w Braga I, Lenz. 461
Sobér Lateranski II, Denz. 718. Sob6r Trydencji podkre§la, ze przez Krzyz
Chrystus nie tylko potwierdza dobroé¢ stworzenia Bozego, ale i us$wieca
zwiazek matzeniski: BF VII, 594, Piekng synteze nauki Kosciola o mal-
zenstwie podaje soborowa Konstytucja Gaudium et spes, 47-52.
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zenstwa w stosunku do dziewictwa ze wzgledu na cielesny aspekt
wiezi malzenskiej 2,

Nie moze byé zatem kwestii przeciwstawiania oséb konsekro-
wanych ludziom zyjacym w stanie malzenskim zgodnie z mani-
chejskim schematem oddzielajagcym doskonalych od niedoskona-
lych jako uduchowionych od cielesnych. Jezeli bowiem pojmuje
sie jednostronnie stan kaplanski i zakonny jako egzystencje escha-
tologiczng, popada sie¢ wdéwczas w niebezpieczenstwo oderwania
go od calo$ci Kosciola i nadania mu wymiaru spirytualistycznego
typu gnostyckiego. Zlozone z mezczyzn i kobiet uduchowionych,
ktorzy oddali cale swoje jestestwo do dyspozycji tego Kroélestwa
w postawie wiary, nadziei i miloSci, przezywanej w ubodstwie,
dziewictwie i ewangelicznym postuszenstwie, zycie konsekrowane
jest forma informans innych stanéw zycia w Kosciele, albowiem
jest forma sui et totius, albo tez — wedlug innego bardzo trafnego
ujecia H. U. von Balthasara — ,konkretem powszechnosci” %,
Jest to problem, do ktérego wypada nam przejs¢ obecnie.

Rady ewangeliczne w jednoSci i komplementarnosci stanéw zycia

Motyw, o jakim moéwi sw. Klemens Aleksandryjski, aby uza-
sadni¢ swieto§¢ malzenstwa, pozwala nam zrozumie¢, jak bardzo
jest on bliski samej rzeczywistosci dziewictwa konsekrowanego.
,,Jesli Swiete jest Prawo, swiete jest tez malzenstwo (por. Rz 7, 12).
Apostol misterium to ustawia w odniesieniu do Chrystusa i Ko-
Sciola”. Dalej zas wyjasnia: ,Lecz jak «niezamezna klopocze sie
o sprawy Pana, aby byla $wieta i ciatem, i duchem» (1 Kor 7, 34),
tak samo mezatka troszczy sie o sprawy meza i sprawy Pana w Pa-
nu, aby sie staé $wietq i cialem, i duchem; obydwie s3 jednakowo
swiete w Panu, ta jako mezatka, tamta jako panna” 31, W Ef 5, 22n
Sw. Pawel umieszcza wyraznie malzenstwo ludzkie wraz z jego
piodnoscia w kontekscie odniesienia. Chrystus — Kosci6l, ktore
nadaje mu prawdziwe znaczenie duchowe. A zatem to nie odnie-
sienie mezczyzna—niewiasta, jest archetypem relacji Chrystus—
Kosci6l, lecz ta ostatnia — z nowotestamentalnego punktu widze-
nia — jest tym pierwotnym wzorem, ktorego reprodukcjg jest
malzenstwo. Syn Wcielony, sam zwigzany, jako taki, z pierwotna
tajemnica stworzenia, nie podal nam tak po prostu odniesienia.

29 Por. Jan Pawel II, Mez2czyzng i niewiastqg stworzyt ich, Libr. Ed. Vat.
1980.

30 Sponsa Verbi, 447; Christlicher Stand, 191.

31 Kobierce, III, 12, 84, 2-3 i 88, 3; tekst polski: Klemens Aleksandryjski,
Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczgeych prawdziwej wiedzy (ttum.
J. Niemirska-Pliszczynska), 1, Warszawa 1994, s. 278 i 280-281.
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mezczyzna—Kkobieta, jako paraboli swojej przepelnionej miloscig
relacji do Kosciola, ale chcac okre§lic ja adekwatnie, podnidsl
istniejagcy juz wzorzec i nadal mu wyraznie sakramentalne znacze-
nie Nowego Przymierza. W ten spos6b malzenstwo chrzescijanskie
stalo sie zbiornikiem i zarazem wyrazem Jego milosci do Kosciola
i do sSwiata.

Milosé zespalajaca malzonkéw chrzescijanskich jest znakiem
nowego i wiecznego Przymierza, jakie na Krzyzu Syn Wcielony,
postany przez Ojca, zawarl raz na zwsze z ludzkoscig. Jednak
wzajemne odniesienie, jedyne i definitywne, pomiedzy Chrystu-
sem a Kosciolem (jako przedstawicielem ludzkosci) jest relacjg
ponad-seksualng. Sam Chrystus nie nadal swojej milosci wcielo-
nej postaci malzenstwa, lecz posta¢ dziewictwa. Tym, co przejatl
z pierwotnego odniesienia mezczyzny do kobiety, jest duchowe
przede wszystkim oddanie sie miloSci wzajemnej, ktére stanowilo
,.od poczatku” (Mt 19, 8) forma informans. Sakramentalne swiatlo
rzucone na malzenstwo chrzescijanskie pochodzi od Kosciola
i z jego ukonstytuowania jako podmiotu przyjmujgcego i odpo-
wiadajgcego na milos¢ Chrystusa. Wilasnie dlatego sw. Augustyn
wyjasnia, ze jezeli Koscidl jest duchowo w pelni dziewicg, to cie-
lesnie jest nig tylko w niektérych swoich czlonkach, dziewicach
swietych, bedacych dziewicami cialem i duchem:

Kosciél w Swietych, dla ktérych zostato zachowane posiadanie
Krélestwa mniebieskiego, jest caty matkq Chrystusa i dziewicq
Chrystusowq, oczywiscie w porzqdku duchowym; natomiast fi-
zycznie nie caty jest matkq i dziewicq. W niektérych jest on tylko
dziewicq Chrystusowg, a w innych tylko matka, ale nie Chrystusa.
Duchowo za$ mozna powiedzieé, ze matkami Chrystusa sq zaréw-
no kobiety, jak 1 dziewice Bogu poSwiecone, byle bylyby Swiete,
to znaczy ozdobione Swietymi postepkami, a szczegéblnie milosciq,
ktora pochodzi z serca czystego, z dobrego sumienia i z niezachwia-
nej wiary (1 Tm 1, 5), i petnily wole Ojca niebieskiego. W porzadku
naturalnym, przeciwnie, o kobietach zameznych nie da sie powie-
dzie¢, ze rodzqc dzieci stajg sie matkami Chrystusa, ale tylko
Adama. I wlasnie dlatego — to znaczy z tego powodu, 2e znajq
one to, co zrodzily — same sie spieszq z doprowadzeniem swoich
dzieci do sakramentéw, aby otrzymujgc ich zbawcze owoce stawaly
sie one cztonkami Chrystusa 32,

Podobnie jak Maryja byla Matka dlatego, ze byla Dziewics,
tak tez Koscidl rodzi synéw wilasnie dlatego, ze jest dziewics.
Dziewictwo jest bowiem znakiem dyspozycyjnosci bez granic ni
rezerwy, specyfikujgcej tajemnice Kosciola w jego relacji do

32 Sw. Augustyn, De S. Virg. 6, 6.
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Pana. On to — jak oswiadcza List do Efezjan (5, 25. 27) — ,,umito-
wal Kosciél i wydal za niego samego siebie, (...) aby osobiscie
slawié¢ przed sobg Kosciol jako chwalebny, nie majacy skazy czy
zmarszcezki, czy czego$ podobnego, lecz aby byt Swiety i nieskala-
ny”. Po wskazaniu na przyklad Chrystusa, ktéry ofiarowat sie za
nas w ofierze Bogu (Ef 5, 2), Apostol zacheca wiernych do nasla-
dowania Go i do tego, aby oddali ,,ciala swoje na ofiare zyws,
Swietg, Bogu przyjemnsg” (Rz 12,1). Dawna liturgia znala ten
,.kult duchowy” w formie comsecratio virginum, akcie, poprzez
ktéry dziewice ofiarowuja sie Bogu, pragnac przynaleze¢ calko-
wicie do Oblubiennca Kosciola, Chrystusa. Praktyka ta przetrwala
do naszych czas6w w zyciu radami ewangelicznymi. Dziewictwo
niewiast konsekrowanych odgrywa takie w tych dniach, jak
stwierdza Magisterium KoSciola, istotng role w ukazywaniu naj-
glebszej natury Kosciola:

Kobiety konsekrowane sqg w bardzo szczegdélny sposéb powo-
tane, aby przez swoje poSwiecenie, przezywane w petni i z rado-
Scig, byé znakiem czutej dobroci Boga dla ludzkosci oraz szczegdl-
nym S$wiadectwem tajemnicy Kosciola, ktory jest dziewicq, oblu-
bienicq i matkq 33.

Moéwigc nieco szerzej, zyce wedlug trzech rad ewangelicznych
vkazuje wewnetrznie dziewiczg nature Kosciota. ,,USwiecony”
(Ef 5, 26) przez Krzyz, Kosciél przyjmuje, nosi i rodzi owoc Od-
kupienia, jaki sam Chrystus mu przekazal. Tak wiec kazda osoba
konsekrowana jest zaproszona do tego, aby da¢ sie spowi¢ od
wewnatrz dziewiczg miloscia Syna jedynego. Inny dokument Ojca
Swietego podkre$la to w odniesieniu tym razem do wezwania
czlowieka bogatego — perykopa, ktérg tradycyjnie tlumaczono
w sensie wykwalifikowanego powolania. ,,Jezus spojrzal z mitoscig
na niego” (Mk 10, 21): wezwanie do zycia radami ewangelicznymi
rodzi sie z wewnetrznego spotkania z miloscig Jezusa, ktéra jest
miloscia odkupienczg, miloscig wybrania, obejmujgcg calg osobe,
cialo i dusze, az po moje jedyne ,ja”; wzbudza ono w czlowieku
odpowiedZ milosci oblubienczej, ktéra zaszczepi si¢ nastepnie we-
wnatrz wspélnoty eklezjalnej 34, Plodnosé, rodzaca sie z tego spot-
kania, nie jest owocowaniem jednostkowego nasienia cielesnego,
zlozonego w cielesnym lonie jednostkowym, lecz jest plodnoscia
krolestwa Bozego. Ta wlasnie plodnosé¢, ktéra — jak zauwaza

33 Vita consecrata, nr 57. Nauka Magisterium posoborowego jest w tej
kkwestii stala: przypomnijmy tylko wsr6d wielu innych takie dokumenty,
jak Ewvangelica testificatio, nr 13; Redemptor hominis, nr 21; Kodeks Prawa
Kanonicznego, kan. 607 § 1.

34 Por. Jan Pawel II, Redemptionis donum, nr 3; Tomasz z Akwinu,
S. Th. 11-11, q. 185, a. 1 ad 2.
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Ewangelia — z istoty swej jest ,,tajemnicg” (Mk 4, 11), pochodzi
z Krzyza odkupieniczego. A otrzymuja ja ci, ktéorzy przez swg kon-
sekracje wszczepili sie glebiej i bardziej wylgcznie w relacje po-
miedzy Chrystusem i Kosciolem, podzielajgc dziewiczy ksztalt
zycia Ukrzyzowanego, Maryi i Jana, stojacych u stép Krzyza,
i ktérzy sie dopasowali (upodobnili) do tego wlasnie plyngcego
z milosci ogolocenia — dla zycia swiata. Tego rodzaju plodnosé
przekracza niepor6wnanie plodnos¢ malzensks, rowniez w przy-
padku malzenstwa chrzescijanskiego, w ktérym najwieksze nawet
ogolocenie i wzajemne, obopdlne oddanie sie sobie nawzajem mal-
zonkow jest zawsze ograniczone, skonczone, krotko méwiac, po-
zostaje wcigz poza progiem eschatologii.

Dostrzega sie tutaj motyw, dla ktérego malzenstwo zalicza sie
do sakramentéw. Z definicji sakrament jako zbawczy srodek Ko-
Sciola w jego ziemskim pielgrzymowaniu 3% zawiera w sobie laske,
ktérg oznacza, odsylajgc zarazem do rzeczywisto$ci oznaczanej —-
na dystans — swojg skuteczno$¢, ukazuje tym samym aktualng
jej obecnosé, w ktérej pelni uczetniczy juz teraz, ale tylko zaczgt-
kowo. Tak rzecz sie ma takie z malzenstwem, zespolenie malzen-
skie jest skutecznym znakiem laski Przymierza — zjednoczenia
Chrystusa i Kosciola — wychodzagcym na przeciw matzonkom
i spowijajacym ich we wlasnej tajemnicy milosci. W zyciu kon-
sekrowanym, ktére — w odréznieniu od malzenstwa — nie jest
sakramentem, inicjatywa wychodzi juz nie tylko od Chrystusa
(i Kosciota), ale takze od tego, kto przez swoje $sluby postanawia
ugruntowac juz tutaj swoja egzystencje w dziewiczym Przymierzu
Krzyza. Plodnos¢ stanu rad ewangelicznych wyplywa z dziewi-
ctwa rownoczes$nie cielesnego i duchowego, przezywanego jako
ofiara duchowa 3, I dlatego wlasnie zycie to znajduje sie juz
z géry w samym sercu tej ostatniej rzeczywistosci Kosciola, tam,
gdzie swiat upadly zostaje przemieniony w krélestwo Boze.

Eschatologiczne krolestwo Boga przychodzi do nas w Kosciele,
w miare jak ten, zjednoczony ze swojg Glowa i Oblubiencem,
»bierze swéj krzyz i idzie za Nim” (Mk 8, 34) tam, dokad On go
wyprzedza, On, ,Baranek bez skazy” (1 Kor 5,7; Dz 5,6. 12),

35 L. Bouyer wyjasnia, ze sakrament pelni ,funkcje posrednia pomie-
dzy rzeczywistoscia tajemnicy zbawienia dokonanego w samym Panu a jego
tle;ggatolsogiczna realizacja w Kosciele”. Dictionnaire théologique, Tournai

, S. 587.

36 ,Zycie zakonne, jako poswiecenie calej osoby, ukazuje przedziwne
zas’lut_>iny w Kosciele, dokonane przez Boga, stanowiace znak przysziego
go wieku. Dzigki temu osoba zakonna dokonuje calkowitego oddania sie,
J:-akby zlozenia sie Bogu w ofierze, na skutek czego cale jej istnienie staje
si¢ ustawiczng czciag Boga w milosci”. KPK, kan. 607 § 1.
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kiory bierze na siebie grzech $wiata (J 1,29), aby ,,dac¢ zycie
(temu) $wiatu” (J 6, 33). Przychodzi najpierw w Kosciele, dziewicy
i matce, plodnej dlatego, ze jest dziewica i nieskalang, na wzor
Chrystusa dziewiczego cialem i duchem, ktéry poswieca swoje
zycie dla zbawienia ludzi powierzonych Mu przez Ojca. Tego
wlasnie Kosciola najbardziej wyraznym znakiem s3 osoby kon-
sekrowane, jak to podkresla Sobér Watykanski II:

Swietosé Kosciola nieustannie ujewnia sie i ujawniaé sie po-
winna w owocach laski, ktére Duch rodzi w wiernych, (...) w pe-
wien wlaciwy sobie sposéb wyraza sie ona w praktykowaniu rad,
ktére zwyklo sie nazywaé ewangelicznymi. To praktykowanie
rad ewangelicznych, dzieki pobudzaniu przez Ducha Swietego,
podejmowane przez licznych chrzescijan bgdZ prywatnie, bgdZ
w zatwierdzonych przez Kosciét warunkach czy stanie, daje
w $wiecie i dawaé powinno wspaniate Swiadectwo i przyklad tej
wlasnie Swietosci (KK 39; por. 44).

Stan rad jest eschatologicznym stanem samo-oddania sie, cal-
kowitej ofiary z wlasnej osoby, ktéra sie oddaje do dyspozycji
nadchodzacego (jako Kosciol) krélestwa. Stan ten ma pierwszen-
stwo, albowiem odzwierciedla sobg eschatologiczny stan Chrystusa
(i Maryi), ktéry si¢ oddaje bezwarunkowo do dyspozycji Ojcu.
Z tego wlasnie tytulu otrzymuje on funkcje normatywng wobec
stanu malzenskiego, z ktorym jest fundamentalnie zespolony: uka-
zuje mu to, co oznacza calkowite oddanie sie do dyspozycji tego
Kroélestwa i jak mozna to uczynic 37

Dalekie od tego, aby sie dumnie odwraca¢ od $wiata dzie-
wictwo podejmowane ze wzgledu na Krélestwo niebieskie przyj-
muje role diakonii wobec wszystkich chrzeScijan, a zwlaszcza
malzonkéw powolanych takze, nie mniej od osdb konsekrowanych,
do wlewania w $swiat ewangelicznego zaczynu. W ten sposob oba
te podstawowe stany zycia zespalajg sie w tym jedynym radyka-
lizmie chrzescijanskim, ktory polega ,na oddawaniu swego zycia
w Kosciele na rzecz Boga i bliznich, i to w sposob tak definitywny
i nieodwracalny, Ze nie mozna go juz nigdy odebraé¢”. H. U. von
Balthasar wyjasnia w tym wlasnie sensie te gleboka wiez, jaka
zespala zaangazowanie malzonkéw w sakramencie malzenstwa
z zaangazowaniem os6b konsekrowanych w profesji slubow:

»Tak” obietnicy matzenskiej i ,,tak” konsekracji odpowiadaja
temu, czego Bdég oczekuje od czlowieka: by sie oddat w sposéb
pezwarunkowy, tak jak ma Krzyzu Pan oddat wszystko, ciato
i dusze, na rzecz Ojca i $Swiata. W stanie wybrania chrzescijanin
oddaje swe cialo i swojq dusze Bogu, a Bég dzieli owoce ofiary

37 Por. Christlicher Stand, s. 304 nn.
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jego braciom oraz przekazuje temu, kto tak sie poswiecil, misje
wewngtrz Kodciota. W stanie matzerniskim chrzescijanin ofiarowuje
wspétmalzonkowi w sakramentalnym ,tak” swoje ciato i dusze,
ale w Bogu, na podstawie wiary w Boga i w nadziei na Bozq wier-
noéé, bedgcq srédiem wszelkiej peini, ktéra nie moze nie daé¢ jego
wyrzeczeniu obiecanego owocu cielesnego lub duchowego 3.

W miare jak malzenstwo chrzescijanskie uczestniczy w duchu
Chrystusa ofiarowanego, jego owoc jest nie tylko cielesny, ale —
jak oswiadcza wyraznie Papiez 3% — réwniez duchowy. W tajem-
nicy pltodnosci fizycznej Chrystus zawiera, mocg plynaca z sakra-
mentu, tajemnice plodnosci nadprzyrodzonej: wiare — milosc
nadzieje, ,te trzy, ktoére trwaja” (1 Kor 13, 13) w czasie i w wiecz-
nosci a wraz z nimi nierozlgcznie ducha ubéstwa — dziewictwa —
postuszenstwa. Tak oto, nawet nie chcgc wiedzie¢, co otrzymaja,
wierzacy malzonkowie oczekuja od Boga, Poczatku i Zrodla wszel-
kiej miloSci, owocu ewentualnie cielesnego, a w kazdym przypad-
ku duchowego, ktéory juz zostal dla nich przygotowany.

Malzenski stan chrzescijanina i stan konsekracji ewangelicznej
nie sprzeciwiajg sie sobie nawzajem jako stan nalezacy do tego
swiata i stan swiata przyszlego, albowiem oba te stany uczestniczg
we wcieleniu laski Bozej, ktéra w Zyciu i cierpieniu Kosciola, jak
tez w Zyciu i cierpieniu jego Pana, nie dokonuje juz niczego bez
,»Zespolonego narzedzia” 40 swojego Ciala i swojej Krwi. Oba sa
takze ,,odzwierciedleniem jedynej fizyczno-duchowej mitosci Chry-
stusa do Kosciola, a w nim do ludzkosci” 41. Duchowa milo$é dru-
giego stanu przyczynia sie do nadejscia ,,Dnia Pana naszego Jezusa
Chrystusa” (1 Kor 1,8), ale tylko wtedy, gdy zamiast uciekaé
do sfer eterycznych, osoba konsekrowana idzie za prawem ,,ucelo-
wienia” (nadania wlasciwego celu i kierunku) mito$ci weielonej;
cielesna milosé stanu pierwszego wesprze go w realizowaniu jego
specyficznego powolania, o ile sami malzonkowie pozwolg duchowi
slubéw wnika¢ i przeksztalca¢ wcigz na nowo ich wzajemne od-
niesienie. Pod tymi warunkami dziewictwo podejmowane ze wzgle-
du na krélestwo niebieskie spelnia swojg misje porzadku escha-
tologicznego, nie popadajac przy tym w pulapki i zasadzki mille-
naryzmau.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

38 Dz. cyt., s. 192.
39 Familiaris consortio, nr 28.
40 Na temat tego pojecia zob. §w. Tomasz z Akwinu, S. Th. III, q.62, a. 5.
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