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KS. BOGDAN FERDEK

DOGMATYKA MODLITWY PANSKIEJ

Modlitwa Panska zawsze byla wdzigcznym przedmiotem komentarzy. Jednym
z pierwszych komentatorow byl Tertulian. Za nim poszli inni jak np. Orygenes czy
Cyprian'. Autorami komentarzy sa rowniez Tomasz z Akwinu i Marcin Luter. W
czwartej czgsci KKK znajduje si¢ rowniez komentarz do Ojcze nasz. Wsrod ko-
mentarzy przewaza jednak interpretacja moralna. Czy Modlitwa Panska zawiera
rowniez tresci teologicznodogmatyczne? Odpowiedz na to pytanie pragnie przy-
nies$¢ niniejszy artykul. Bedzie on w poszczegdlnych siedmiu prosbach Ojcze nasz
doszukiwat sig tresci teologicznodogmatycznych. W ten sposéb powstanie krotki
komentarz do Ojcze nasz na plaszczyznie dogmatyki.

1. SWIEC SIE IMIE TWOIJE

W pierwszej prosbie dochodzi do glosu problem Imienia Bozego. Gleboka teo-
logi¢ imienia BoZzego mozna znalez¢ w teologicznych pracach J. Ratzingera. Ana-
lizujac rozdziat trzeci z Ksiggi Wyjscia zwraca on uwage na dwa aspekty. Pierw-
szy aspekt mozna okresli¢ pytaniem: czy rozdziat trzeci Ksiggi Wyjscia rzeczywiscie
objawia imi¢ Boga? Odpowiedz Boga na pytanie Mojzesza o Jego imi¢ wyglada
raczej na odmowng odpowiedz. Wyrazenie ,,Jestem, ktory jestem” raczej ukrywa
imi¢ Boga, niz je objawia. Jest to tym bardziej prawdopodobne, jezeli z tym, co
styszal Mojzesz, zestawi si¢ inne biblijne odpowiedzi na pytanie o imi¢ Boga.
Manoach otrzymuje odpowiedz: ,,dlaczego pytasz o moje imi¢: ono przeciez jest

' Polskie teksty patrystycznych komentarzy do Ojcze nasz znajduja si¢ w: Modlitwa Panska
(red. K. Bielawski) Krakow 1995. Teksty Tertuliana, Orygenesa i Cypriana znajduja sie w: H. Pie-
tras, Odpowiedz na Stowo, Krakow 1993.
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tajemnica” (Sdz 13, 18). Réwniez odmowna odpowiedz na pytanie o imig otrzy-
muje Jakub: ,,czemu pytasz mnie o imi¢” (Rdz 32, 30). W odmowie, jaka stysza
Jakub, Manoach i Mojzesz zawiera si¢ mysl teologiczna: imig, ktore jest znakiem
Znajomosci, staje si¢ szyfrem nie dajacego si¢ pozna¢ i nazwac¢ Boga. Potwierdze-
niem tej refleksji, ze Bog jest rOwnoczes$nie znany i nieznany, jest fakt nie wyma-
wiania i nie pisania tego imienia w Izraelu. Sprawa imienia Boga wyjasnia sig do-
piero w Nowym Testamencie. Sw. Jan w 17. rozdziale swojej Ewangelii nawiazuje
do opowiadania o plonacym krzewie. Rozdziat 17. koncentruje si¢ wokot stow
Jezusa: ,,Objawitem imie Twoje ludziom” Z tych stéw wynika, ze Chrystus sam
objawia si¢ jako plonacy krzew, z ktorego dochodzi do ludzi imig Boga, przy czym
tym imieniem nie jest juz stowo, lecz Osoba samego Jezusa. W ten sposob chrysto-
logia staje sig wytlumaczeniem imienia Boga. Majac to na uwadze mozna juz od-
powiedzie¢ na pytanie: jaki jest sens mowic o imieniu Boga? Aby wyjasni¢, co ma
na mysli wiara Starego Testamentu, gdy mowi o imieniu Boga, trzeba pamigtac, ze
imi¢ nie odpowiada na pytanie o istotg rzeczy, lecz ustanawia jaka$ relacje do nie;.
Innymi stowy: imi¢ ustanawia migdzyludzki stosunek. Gdy Bog nadaje sobie imig,
to nie tyle wyraza swoja istotg, co oddaje si¢ ludziom pozwalajac si¢ wzywac.
Czyniac to wchodzi w ich egzystencjg¢. Gdy $w. Jan przedstawia Jezusa Chrystusa
jako prawdziwe 1 zywe imi¢ Boga, to chce powiedzie¢, ze w Nim spelnit sig sens
tego, co mowiono o imieniu Bozym. W Jezusie Bog wszedl bowiem na zawsze we
wspotegzystencje z ludzmi, bo stat si¢ jednym z ludzi i dlatego mozna Go napraw-
de nazwac? . Prosba ta zawiera jakby in nuce calg historie zbawienia, ktora mowi
o zblizaniu si¢ Boga do ludzi. Centrum historii zbawienia jest Jezus Chrystus. W
Nim Bog stal si¢ najblizszy ludziom. W pierwszej prosbie Ojcze nasz mozna wigc
odnalez¢ zalazek chrystologii.

2. PRZYJDZ KROLESTWO TWOIJE

Kroélestwo Boze jest centralnym tematem Jezusowego nauczania. Sw. Chroma-
cjusz z Akwilei w komentarzu do Ojcze nasz napisal: Niech przyjdzie Krolestwo
Twoje. A kiedyz to nie krdluje nasz Bog, ktorego krolestwo jest niesmiertelne? Ale
kiedy mowimy: Przyjdz Krolestwo Twoje, prosimy o przyjscie naszego krolestwa,
obiecanego nam przez Boga, a zdobytego krwiq i mekq Chrystusa’ Wedhug M.
Lutra Krolestwo Boze przychodzi w podwojny sposob: doczesnie przez Stowo i wia-
re, drugi raz wiecznie przez zjawienie sie Pana® Obydwie wypowiedzi wskazuja

2 Zob. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 115-124,

? Chromancjusz z Akwilei, Modlitwa Ojcze nasz, w: M. VannierBog Ojciec Tajemnica Milosci,
Warszawa 1999, s. 93.

* M. Luter, Duzy Katechizm, w: Wybrane Ksiegi Symboliczne Kosciota ewangelicko-augsbur-
skiego, Warszawa 1980, s. 98.
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na przysztosciowy wymiar Krolestwa Bozego. W calej petni objawi si¢ ono w dniu
paruzji. Krolestwo Boze przychodzi z przyszlosci i rozstrzyga o catej przysztosci
czlowieka i calego kosmosu. Odnos$nie czlowieka ta przysztos¢ ma dwa rozstrzy-
gnigcia: niebo i piekto. Papiez Jan Pawet II w lipcowych katechezach srodowych
zwrdcit uwage na te rozstrzygnigcia. Na temat nieba papiez powiedziat....niebo lub
szczesliwosé, w ktorej sie znajdziemy, nie jest abstrakcjq, ani tez fizycznym miej-
scem wsrod oblokéw, ale zywym i osobistym spotkaniem z Trdjcq Swietq. Jest to
spotkanie z Ojcem, ktore urzeczywistnia sie w Chrystusie zmartwychwstalym dzie-
ki Komunii Ducha Swietego®* Wypowiedz papieza laczy prawdg o niebie z cala
Trojca Swigta. W szczegdlnosci zostat podkreslony zwiazek nieba ze zmartwych-
wstaniem Jezusa Chrystusa i zwiazek nieba z Duchem Swigtym. Niebo urzeczy-
wistnia sig¢ w zmartwychwstalym Chrystusie. Jego bowiem zmartwychwstanie zo-
stanie rozszerzone w Dniu Ostatecznym na wszystkich ludzi. Dzieki temu niebo
oznacza zbawienie calego czlowieka a nie tylko jego duszy. Powszechne zmar-
twychwstanie umartych dokona si¢ dzieki Duchowi Swigtemu, ktory wskrzesit
Chrystusa z martwych (Por. Rz 8,11). Duch Swigty stusznie nazywany jest Stwo-
rzycielem, bo dzigki Niemu dokona sig creatio nova. To nowe stworzenie obejmie
wszystkich ludzi i caty kosmos. Niebo jest takze odnowionym przez Ducha Swig-
tego kosmosem, ktory bedzie srodowiskiem dla zmartwychwstatej ludzkos$ci. Z
kolei na temat piekta papiez powiedziat: Potepienia nie nalezy przypisywac inicja-
tywie Boga, gdyz w swojej milosiernej milosci moze on pragnqc jedynie zbawienia
istot przez siebie stworzonych. W rzeczywistosci to stworzenie zamyka si¢ na Jego
mitosé. Potepienie polega wlasnie na ostatecznym odsunieciu sie od Boga, dobro-
wolnie wybranym przez czlowieka i utwierdzonym przez Smierc, ktora na zawsze
przypieczetuje ten wybor. Potepienie pozostaje rzeczywistq mozliwosciq, lecz nie
dane jest nam poznad, bez szczegolnego objawienia Bozego, czy i ktore istoty ludz-
kie zostajq nim skutecznie objete Wedlug papieza inicjatywa potepienia nalezy
nie do Boga lecz do czlowieka. Bog nie stworzyl cztowieka jako zabawki dla sie-
bie 1 dlatego szanuje wolnos¢ czlowieka. Pieklo jest wigc graniczng mozliwos$cia
wolnosci czlowieka. Nie ma sensu spor, czy piekto bedzie puste, czy tez bedzie
w nim massa damnata. Potepienie jest rzeczywista mozliwoscia, a spér mogloby
rozstrzygnac¢ tylko szczegllne objawienie Boze. Jednak wiecznosci nie mozna
wyobrazac sobie na sposob dualizmu, czyli dwoch krolestw istniejacych obok sie-
bie: Krolestwa Bozego 1 krolestwa szatana. Bog jest Krolem i Panem calej rzeczy-
wistosci. Gdzie uciekne od Twego oblicza? Gdy wstgpie do nieba, tam jestes, je-
stes przy mnie, gdy sie w Szeolu poloze (Ps 139, 7-8). Stowa psalmu wskazuja, ze

5 Jan Pawel 11, Rzeczy ostateczne, Poznan 1999, s. 6.
¢ Tamze, s. 9.
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przed Bogiem nie ma ucieczki. Bég swoja miloscig obejmuje cata rzeczywistosc,
takze potgpionych. Rézny jest jednak sposob uczestnictwa w tej mitosci zbawio-
nych 1 potepionych. Dla zbawionych mito$¢ Boga jest zrodlem szczg$cia, a pote-
pieni zamykaja si¢ przed ta miloécia i to jest dla nich zrodtem cierpienia. To, dla-
czego potepieni nie chca otworzy¢ si¢ na mito$¢ Boga, jest najwigksza tajemnica
piekia’. Druga prosba Ojcze nasz jest wigc podstawa eschatologii.

3. BADZ WOLA TWOJA

Istnieje Scisle powiazanie pomigdzy trzecia prosba Modlitwy Panskiej a blaga-
niem Jezusa w Getsemani: Jednak nie moja wola, lecz Twoja niech sie stanie (Lk
22, 42) Te dwie prosby sa identyczne. Ogrdd oliwny, w ktérym Jezus w poshu-
szenstwie wobec swojego Ojca przyjmuje krzyz, nawiazuje do rajskiego ogrodu,
gdzie cztowiek okazal Bogu niepostuszenstwo. Wczesniej niepostuszenstwo wy-
darzyto si¢ w §wiecie duchow. Niepostluszenstwo w §wiecie duchow i w Swiecie
czlowieka doprowadzito do tragedii. Postuszenstwo Chrystusa przyniosto ludziom
zbawienie. K. Rahner rozpatruje krzyzowa $mier¢ Jezusa w kategoriach postuszen-
stwa. Jezus przyjmujac $mier¢ w duchu postuszenstwa pozbawit ja niszczacej mocy.
Podstawg Jezusowego postuszenstwa byta mitos§¢ wobec Ojca. Ona uzdolnita Je-
zusa do przyjecia krzyza® W trzeciej prosbie mozna wiec odnalez¢ podstawy sote-
riologii.

4. CHLEBA NASZEGO POWSZEDNIEGO DAJ NAM DZISIAJ

Wielu pisarzy chrze$cijanskich tlhumaczy ta prosbg 1 w sensie wyrazowym i
w sensie duchowym. Przykladowo, §w. Tomasz z Akwinu pisze: Jest jednak inny,
podwdjny chleb: sakramentalny i Slowa Bozego® Ten chleb sakramentalny i chleb
Stowa Bozego polaczone razem tworza Eucharystig. Okazja do poglebienia tajem-
nicy Eucharystii byt 46. Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny we Wrocla-
wiu. Na szczegdlna uwage zashiguje nastepujaca mys$l Jana Pawia II z homilii
wygloszonej na Statio Orbis: Sprawujqc te tajemnice nie tylko ponawiamy to, co
Chrystus uczynil w Wieczerniku, ale takze wchodzimy w misterium Jego smierci.
Glosimy smier¢ Twojq-smier¢ odkupienczq. Wyznajemy Twoje zmartwychwstanie!
Jestesmy prawdziwie uczestnikami Triduum Sacrum i Nocy Paschalnej. Jestesmy
uczestnikami zbawczego misterium Chrystusa i oczekujemy Jego przyjsciaw chwale.
Wraz z ustanowieniem Eucharystii weszliSmy w czas ostateczny, w czas oczekiwa-

" M. Schmaus, Der Glaube der Kirche 11, Miinchen 1970, 798.
¥ Rechenschaft des Glaubens. Karl Rahner Lesebuch, Freiburg 1979, 206.
’ Sw. Tomasz z Akwinu, Objasnienie Modlitwy Pafiskiej, w: M. Vannier, dz. cyt., 156.
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nia na drugie i ostateczne przyjscie Chrystusa, kiedy dokona sie sqd nad swiatem,
a zarazem wypelni sie dzielo odkupienia. Eucharystia o tym wszystkim nie tylko
mowi. W Eucharystii wszystko to jest sprawowane — to wszystko sie w niej dokonu-
je'® Wedtug papieza przejs$cie Jezusa przez $mier¢ do zmartwychwstania jest pod-
stawowg trescig Eucharystii. Rownoczesnie Eucharystia daje udzial w tajemnicy
paschalnej Chrystusa. Jest to poszerzone patrzenie na Eucharystig. Teologia kato-
licka zazwyczaj laczyla ja z ofiarg krzyza. Na paschalny charakter Eucharystii
zwraca uwagg teologia prawostawna. Wedlug niej uczestnictwo w Eucharystii jest
uczestnictwem w misterium paschalnym Chrystusa — w Jego $mierci i zmartwych-
wstaniu oraz w tajemnicy zestania Ducha Swigtego'! Wypowiedz papieza nie tyl-
ko wskazuje na paschalny wymiar Eucharystii lecz rOwniez na jej wymiar escha-
tyczny. W Eucharystii realizuje sie juz rzeczywisto$¢ eschatyczna. Eucharystia
jest jakby realizowang eschatologia, bo w niej juz dokonuje si¢ paruzja i sad oraz
wypetnia dzieto odkupienia. Na ten eschatyczny wymiar Eucharystii zwraca row-
niez uwagg teologia prawostawna. Obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii jest juz an-
tycypacja Jego paruzji, sadu ostatecznego i Zycia przysztego §wiata'> W Euchary-
stii dokonuje si¢ wigc jakby podwojny ruch: od tajemnicy paschalnej Chrystusa do
tych, ktorzy uczestnicza w Eucharystii, 1 od uczestnikéw Eucharystii ku rzeczywi-
stosci eschatycznej. Eucharystia nie tylko uobecnia paschalne misterium Chrystu-
sa, ale ona daje udzial w tym misterium i jego owocach dla ludzkosci i kosmosu,
ktore objawi w pelni rzeczywisto$¢ eschatyczna zainaugurowana przez paruzjg
Chrystusa. W czwartej prosbie mozna wigc odnalez¢ zarodki teologii Eucharystii.

5.1 ODPUSC NAM NASZE WINY

Bozego odpuszczenia win dostgpuje chrzescijanin w sakramencie pokuty. Ten
sakrament jest wielkanocnym sakramentem, w ktorym dokonuje si¢ duchowe zmar-
twychwstanie. Zazwyczaj mowi si¢, ze w Wielki Czwartek Pan Jezus ustanowit
Najswigtszy sakrament i1 sakrament kaptanstwa. Natomiast zapomina sig, ze w Nie-
dziel¢ Zmartwychwstania Pan Jezus ustanowil sakrament pokuty, kiedy powie-
dzial do Apostotow: Wezmijcie Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grzechy sq im
odpuszczone, a ktorym zatrzymacie, sq im zatrzymane (J 20, 22-23). To, ze Pan
Jezus ustanowil sakrament pokuty akurat w Niedzielg Zmartwychwstania ma gle-
bokie znaczenie. Sakrament pokuty jest sakramentem duchowego zmartwychwsta-

' Jan Pawet II, Homilia na zakonczenie Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, w:
Jan Pawet II w Polsce, Krakow 1997, 30.

'' W. Hryniewicz, Misterium Eucharystii w $wietle teologii prawostawnej, Ateneum Kaptan-
skie 101 (1983) nr 448, 376.

12 Tamze, 377.
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nia. Aby zmartwychwsta¢ z Chrystusem, trzeba juz teraz duchowo zmartwych-
wsta¢. To duchowe zmartwychwstanie polega na wyzwoleniu z grzechu. Grzech
za$ jest duchowa $miercia cztowieka. Problem sakramentu pokuty jako duchowe-
go zmartwychwstania mozna powiazac z odzywajaca w sektach doktryna milena-
ryzmu. Wedhlug milenaryzmu, ktéry bazuje na literalnym rozumieniu tekstu Apo-
kalipsy 20, 1-6, sad ostateczny i ustanowienie Krolestwa Bozego beda poprzedzone
okresem tysiaca lat, w czasie ktérego Chrystus begdzie krolowal w towarzystwie
$wietych majacych przywilej pierwszego zmartwychwstania. Mozna wyrozni¢ trzy
gtowne koncepcje milenaryzmu: postmilenaryzm, premilenaryzm i amilenaryzm.
Wedhug postmilenaryzmu tysiacletnie panowanie Chrystusa na ziemi poprzedzi
Jego paruzje. Wedtug premilenaryzmu paruzja rozpocznie tysiacletnie panowanie
Chrystusa na ziemi. Natomiast wedlug amilenaryzmu tysiacletnie panowanie Chry-
stusa na ziemi ma charakter symboliczny'?. Sw. Augustyn byt zwolennikiem ami-
lenaryzmu. Panowanie Chrystusa na ziemi rozumiat symbolicznie. Pomigdzy pierw-
szym a drugim przyjSciem Chrystusa ma si¢ dokonywa¢ duchowe
zmartwychwstanie wierzacych. To duchowe zmartwychwstanie jest pierwszym
zmartwychwstaniem powiazanym $cisle z drugim zmartwychwstaniem, ktore za-
inauguruje paruzja. Dopoki wiec nie skonczy sie tysiqc lat, ktokolwiek nie zyl, mia-
nowicie przez caly ten czas, w ktorym sie pierwsze zmartwychwstanie odbywa, kto
nie postuchal glosu Syna Bozego i przeszedt do Zycia ze smierci, ten z pewnosciq
w drugim zmartwychwstaniu, to jest w zmartwychwstaniu ciata przejdzie do dru-
giej smierci wraz z ciatem swoim'? Stanowisko $w. Augustyna przyjmuje wspoi-
czesna teologia w wyjasnianiu problemu milenaryzmu. Czas pomigdzy pierwszym
a drugim przyj$ciem Chrystusa ma by¢ czasem duchowego zmartwychwstania, W
tym duchowym zmartwychwstaniu wazna rola przypada sakramentowi pokuty.
Przez potaczenie ustanowienia sakramentu pokuty z Niedziela Zmartwychwstania
sw. Jan wskazal, ze jest to sakrament duchowego zmartwychwstania. Piata prosba
jest wigc wprowadzeniem w teologi¢ sakramentu pokuty.

6. I NIE WODZ NAS NA POKUSZENIE

Wedlhug KKK mozliwe sg inne tlumaczenia tej prosby: abysmy nie ulegli po-
kusie nie pozwol, bysmy doznali pokusy (KKK 2846). Oficjalny dokument Papie-
skiego Komitetu Obchodow Jubileuszu Roku 2000 postuguje si¢ forma: nie do-
pusé, abysmy ulegli pokusie’* Synod Generalny Ko$ciota Anglikanskiego Anglii

13 B. Milne, Poznaj prawde, Katowice 1992, 236-238.
14 Sw. Augustyn, Panstwo Boze, Kety 1998, 818.
13 Abba, Ojcze, Katowice 1998, 131.
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podjat uchwale w sprawie wprowadzenia obok tradycyjnej rowniez zmodernizo-
wang forme Modlitwy Panskiej. Nowa forma zamiast: i nie wod? nas na poku-
szenie, bedzie miata stowa: miej nas w opiece w okresie proby'® Wedhug Toma-
sza z Akwinu cztowiek jest kuszony przez wiasne ciato, przez szatana 1 przez
$wiat'” Podobnie wedtug M. Lutra pokuszenia sq trojakie. ciala, Swiata i dia-
bla'® Pokusa moze by¢ zwyciezona dzigki tasce. Kanon 3 Synodu w Kartaginie
mowi, ze: jesli ktos twierdzi, iz taska Boza, ktora usprawiedliwia czlowieka przez
Pana naszego Jezusa Chrystusa, ma znaczenie tylko dla odpuszczenia grzechow
juz popetnionych, natomiast jest bez znaczenia, gdy chodzi o pomoc w ich niepo-
peinianiu—n.b.w" Przytoczony kanon wskazuje.nie tylko na negatywne dziata-
nie taski Boz¢j przejawiajace si¢ w odpuszczeniu popelnionych grzechow lecz
rOwniez na pozytywne dzialanie taski bedace pomoca w ich niepopetnianiu. La-
ska Boza jest wigc rOwniez pomoca w niepopetnianiu grzechéw, a co za tym
idzie pomoca w zwlczaniu pokus do grzechu. Ona moze nie dopuscié, aby czto-
wiek ulegl pokusie. Wspotczesnemu cztowiekowi trudno przyjac to or¢dzie o ta-
sce Bozej. Stowo laska kojarzy sig z osobista bezsilnoscia i ogladaniem si¢ za
czyjas$ pomoca. Takie kojarzenie tego stowa moze rodzi¢ opory w stosunku do
faski Bozej. Post¢p naukowo techniczny wytworzyl specyficzny klimat, w kto-
rym czlowiek uchodzi za wytworce wilasnej przysztosci. Fascynujace osiagnig-
cia rewolucji naukowo technicznej zrodzity wiare w techniczna wykonalno$¢é
ludzkich pragnien. Z taka wiarg w postep taczy si¢ kompleks Prometeusza. Pole-
ga on na traktowaniu osiagni¢¢ nauki i techniki jako wydzierania Bogu tajemnic
1 wkraczania w Jego kompetencje. Czlowiek z wszystko mogaca technika jakby
chcial zaja¢ miejsce Boga. W takim klimacie nie jest fatwo mowic o tasce Boze;.
Klimat ten sprzyja raczej pelagianizmowi, ktory nie doceniat faski, a przeceniat
mozliwos$ci czlowieka. Tymczasem na drodze zbawienia wszystko zalezy od fa-
ski. Zwycig¢zanie pokusy to tez dzieto taski. Wskazuje na to Indiculus o tasce
Bozej: Bog w sercach ludzkich oraz w samej wolnej woli tak dziala, Ze swieta
mysl, pobozny zamiar i wszelkie dobre poruszenie woli od Boga pochodzq, po-
niewaz przez Niego, bez ktorego nic nie mozemy (J 15,5) stajemy sie zdolni do
dobra®® Szodsta prosba jest jakby charytologia w miniaturze.

'¢ Kronika wydarzeni ekumenicznych, Studia i dokumenty ekumeniczne XIV (1998) nr 2, 146-
147.

'7 Sw., Tomasz z Akwinu, dz.cyt., 163.

'8 M. Luter, dz. cyt., 103.

19 S. Glowa, 1. Bieda, Breviarum Fidei, Poznan 1998, 286.

2 Tamze, 290.
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7. ALE NAS ZBAW ODE ZLEGO

M. Luter zauwazyl, ze: W tekscie greckim brzmi ten ustep tak: , Wybaw albo
zachowaj nas od zlego, czyli zlosnika” i wyglada na to, jak gdyby mowit o diable
i chcial w tym ujqc wszystko, tak iz cata tresc tej modlitwy zwrocona jest przeciw-
ko temu glownemu naszemu wrogowi*' . KKK przypomina, ze zlo nie jest abstrak-
¢jq (2851). Zdarza sig, ze wspodtczesna teologia neguje istnienie szatana mowiac,
ze: Nie nalezy ono zresztq do istotnej czesci oredzia Jezusa, nie jest wiec wiqzqce
dla dzisiejszej wiary? lub ze: nazwy szatana i diabta sq tylko mitycznymi personi-
fikacjami, ktorych sens sprowadza sie do dramatycznego zaakceptowania zta i pa-
nowania grzechu nad ludzkosciq®” O istnieniu szatana przypomina teologom filo-
zof L. Kolakowski: W tym to swiecie chcecie by¢ nowoczesni, zerwaé z bajkami,
kroczyc na czele ludzkosci wchianiajqcej pyt atomowy w ptuca juz poczerniale od
papierosow i spalin? Czegoz sie wyrzec musicie, Zeby w tym Swiecie zdoby¢ uzna-
nie? Diabla? Po prostu diabla??* Wedtug L. Kolakowskiego: demon nie jest pod-
miotem glodnym destrukcji, ale samym glodem, albowiem podmiot glodny moze
osiqgnqc zaspokojenie, ale dla samego glodu zaspokojenie podmiotu oznacza wy-
gasniecie” Gaudium et spes stwierdza, ze historia powszechna to: ciezka walka
przeciw mocom ciemnosci; ta zaczeta ongis u poczqtku swiata, trwac bedzie do
ostatniego dnia. Nie mozna jednak przecenia¢ demonologii przypisujac szatanowi
odpowiedzialnos¢ za cate zto. Dokument Kongregacji Nauki Wiary przypomina:
Trzeba jednak powtorzyc, ze podkreslajqc obecnie istnienie i realizm szatana, Ko-
sciol bynajmniej nie zamierza nakianiaé nas do dawnych spekulacji dualistycz-
nych i manichejskich, ani tez proponowac nam jakiejs ich latwiejszej do przyjecia
namiastki. Pragnie on jedynie pozostaé wierny Ewangelii i jej wymogom. Oczywi-
ste jest, Ze nie pozwalat on nigdy uchylaé sie czlowiekowi od odpowiedzialnosci
przez przypisywanie win demonom. Gdy tylko pojawiata si¢ pokusa wykretu Ko-
Sciot nie wahat sie zabra¢ glosu, powtarzajqc za sw. Janem Chryzostomem: ,, Przy-
czynq wszystkich upadkow i nieszczes¢ , na ktore sie ludzie uskarzajq nie jest dia-
bet lecz ludzkie niedbalstwo "*® Jednak usunigcie lub pomniejszenie demonologii
powoduje umniejszenie soteriologii, bo: Syn Bozy objawit sig po to, aby zniszczy¢
dzieta diabta (1 J 3,8). Si6dma prosba wskazuje wiec na demonologie.

2l Tamze, 105.

22 Kongregacja Nauki Wiary, Wiara chrzeécijanska i demonologia, w: A. Sujka, O aniotach
i szatanie, 272.

2 Tamze, 273.

2 L. Kotakowski, Rozmowy z diablem, Warszawa 1998, 51.

% Tamze, 58.

26 Kongregacja Nauki Wiary, dz. cyt., 289.
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PODSUMOWANIE

W Modlitwie Paniskiej obecne sa podstawowe prawdy wiary z zakresu chrysto-
logii, eschatologii, soteriologii, sakramentologii, charytologii i demonologii. Jest
wigc ona streszczeniem dogmatyki. Wymienione traktaty dogmatyki znajduja sig
w Modlitwie Panskiej in nuce.

Z tego wzgledu, ze Modlitwa Panska jest jakby pochodzacym od Chrystusa
zalazkiem dogmatyki, ma ona ekumeniczny wymiar. Modlitwa Pariska to ekume-
niczna dogmatyka w zarysie, ktora jest wspolna dla wszystkich Kosciotow chrze-
scijanskich.

Dogmatyka zawarta in nuce w poszczeg6lnych prosbach modlitwy Panskiej jest
komentarzem do poczatku tej modlitwy: Ojcze nasz, ktorys jest w niebie. Bog jest
Ojcem, ktory przez Chrystusa historiozbawczo zblizyt si¢ do ludzi, otworzyt im
podwoje swojego Krolestwa przez postuszenstwo Chrystusa az do $mierci na krzyzu.
W swoim Krolestwie Bog Ojciec daje udziat dzigki misterium pschalnemu Chry-
stusa. W to misteriu wprowadzaja sakramenty $wigte, w tym takze Eucharystia
i pokuta. Bég Ojciec pozwala rowniez swoja laska na pokonanie przeszkdd na
drodze do Jego Krolestwa, ktore to przeszkody stawia Zty.



