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,,TY JESTES PELNA LASKI”

ELEMENTY POBOZNOSCI MARYJNEJ

,,Oto bowiem blogostawi¢ mnie beda odtad wszystkie poko-
lenia” — zdanie to, ktére nam przekazat sw. Lukasz (1, 48), jest
proroctwem i zarazem zadaniem, ktoére stoi przed Kosciolem przez
wszystkie czasy. Ta wypowiedz wzieta z Magnificat, z modlitwy
uwielbienia, ktorg pod natchnieniem Ducha Swietego Maryja skie-
rowala do Boga zywego, jest jednym 2z istotnych fundamentéw
chrzescijanskiej poboznosci Maryjnej. Kosciél niczego nie wy-
myslit nowego, kiedy zaczgl oddawac czes¢ Maryi nie spadl ze
szezytow kultu jedynego Boga, aby odda¢ czes¢ czlowiekowi. Czy-
ni to, co czyni¢ powinien i co od poczatku zostalo mu powierzone.
Kiedy $w. Luukasz pisal ten tekst, zylo juz drugie pokolenie chrze-
scijan, a do ,,pokolenia” Zydéw dolgczylo sie ,,pokolenie” pogan,
ktorzy tez stali sie Kosciotem Jezusa Chrystusa. Wyrazenie ,,wszy-
stkie pokolenia” zaczynalo sie napelnia¢ historyczng rzeczywi-
stoscig. Bez watpienia, Ewangelista nie przekazalby proroctwa
Maryi, gdyby ono nie miato dla niego zadnego znaczenia lub wy-
dawalo sie juz spelmione. W swej Ewangelii chcial opisa¢ dokla-
dnie zdarzenia, ,,tak jak nam je przekazali ci, ktérzy od poczatku
byli naocznymi s$wiadkami i stugami stowa” (1, 1-2), aby da¢
chrzescijanskiej wierze, kroczacej przez $wiat, pewne i niezawo-
dne wskazania 1.

Proroctwo Maryi nalezalo do tych elementéw, ktére on prze-
kazal ,,dokladnie” i ktore uwazal za tak bardzo wazne, ze umiescit
je w swej Ewangelii. Fakt ten zaklada, ze slowa te nie byly bez
pokrycia w rzeczywistosci: dwa pierwsze rozdzialy Ewangelii Lu-
kaszowe]j pozwalajg rozpoznaé srodowisko tradycji, w ktérej wciaz
byla zywa pamie¢ o Maryi, w ktérej Matka Pana byla kochana
i stawiona. Dajg one do zrozumienia, ze owo nie do konca jeszcze
Swiadome zawolanie nieznanej kobiety: ,,Blogostawione tono,
ktére Cie nosito” (Ek 11, 27) nie utracito swej aktualnosci, lecz —

1 Por. F. Mussner, Kathexes nel Prologo di Luca, w: Jesus und Paulus.
Festschrift fiir W. G. Kiimmel (red. E. E. Ellis, E. Grisser), Gottingen 1975,
s. 253-255.
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zgodnie z glebszym rozumieniem podanym przez samego Jezusa
— uzyskalo forme czystsza i bardziej znaczaca. Kaza tez sgdzic,
ze pozdrowienie Elzbiety: ,,Blogostawiona jeste§ miedzy niewia-
stami” (1, 42), o ktérym $w. Lukasz pisze, ze zostalo wypowie-
dziane pod wplywem Ducha Swietego (1, 41), nie pozostato odo-
sobnionym epizodem. Nieustanne oddawanie czci Maryi, przynaj-
mniej w jednym z nurtéw tradycji Kosciola pierwotnego, jest
fundamentem opowiadan L.ukaszowej Ewangelii dziecinstwa. Pod-
kreslenie tych wypowiedzi w Ewangelii podnosi te czes¢ odda-
wang Maryi z prostego faktu do zadania, ktére staje przed Ko-
¢ciolem wszystkich miejsc i wszystkich czaséow.

Gdyby Kosciél nie czcil Maryi, zaniedbywalby co$, co mu zo-
stalo nakazane. Oddalilby sie od stowa biblijnego, gdyby zamarla
w nim poboznos¢ Maryjna. W gruncie rzeczy bowiem nawet nie
wielbilby Boga we wlasciwy sposéb, poniewaz poznajemy Go na
pierwszym miejscu poprzez Jego stworzenie: ,,Albowiem od stwo-
rzenia Swiata niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego po-
tega oraz bostwo — stajg sie widzialne dla umyslu przez Jego
dzieta” (Rz 1, 20). Z drugiej strony jednak poznajemy Boga blizej
za posSrednictwem historii ludzkiej, w ktérej On zechcial by¢ obec-
ny. Podobnie jak natura czlowieka ujawnia sie w historii jego
zycia i w jego relacjach z innymi, tak tez Bog stal sie widzialny
w historii, w ludziach, za posrednictwem ktérych objawia sie Jego
byt tak dalece, ze moze On od nich bra¢ swa nazwe i w nich
moze by¢ rozpoznany: Bég Abrahama, Izaaka i Jakuba. Poprzez
relacje z ludzmi, za posrednictwem ludzkich obliczy, Bég objawil
sie i ukazal swoje oblicze. Nie bedziemy oczywiscie w stanie zc-
baczy¢ Go — mozna by rzec — w Jego czystej postaci, pomijajac
twarze tych ludzkich obliczy: w takim przypadku mieliby$Smy do
czynienia z Bogiem wymys$lonym przez nas samych i postawio-
nym na miejscu Boga rzeczywistego; bylby to pyszny puryzm,
ktory uwaza wlasne idee za wazniejsze od czynéw Bozych.

Ow wiersz z Magnificat pokazuje nam, ze Maryja jest jedng
z 0s0b, ktore w sposob bardzo szczegélny wchodzg w Imie Boze,
do tego stopnia, iz nie oddajemy Mu wtlasciwej czci, jesli Jg po-
mijamy. Gdybysmy J3g odstawili na bok, zapomnielibySmy o Nim
co$, czego nie mozna zapomnie¢. Lecz $cisle rzecz biorac, co? Mo-
glibysmy od razu odpowiedzie¢: Jego ,macierzynstwo”, ktore
w Matce Jego Syna objawia sie w sposob bardziej czysty i bez-
poséredni niz gdziekolwiek indziej.

Jest to jednak, naturalnie, jeszcze bardzo ogélne pojecie. Abys-
my mogli czci¢ Maryje w sposéb wlasciwy i tym sposobem tez
wlasciwie wielbi¢ Boga, musimy postucha¢ wszystkiego, co Pismo
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Swiete i Tradycja moéwig nam o Matce Pana, i rozwazy¢ to w
swym sercu. W tej krétkiej medytacji chcialbym jedynie pomoc
na nowo przemysle¢ niektére stowa kluczowe, ktére przekazal
nam $w. Lukasz w swym niewyczerpanym opisie dz.cciristwa
Jezusa.

1. Maryja, Cora Syjonu — Matka wierzacych

Zacznijmy od pozdrowienia Maryi przez aniola. Dla Lukasza
jest to pierwotna komoérka mariologii, ktérg Bog zechcial przekazaé
nam przez swego poslanca, aniota Gabriela. Ttumaczac doslownie,
pozdrowienie to brzmi: ,, Raduj sie Ty, Pelna Laski. Pan jest
z Tobg” (Ek 1, 28). Slowo ,,raduj sie” na pierwszy rzut oka wy-
daje sie niczym innym, jak formulg pozdrowienia, ktéra zazwyczaj
sie poslugiwano w jezyku greckim, i dlatego tradycyjnie sie je
tlumaczy: ,,Pozdrawiam Cie” Umieszczona jednak na tle staro-
testamentalnym, formula ta uzyskuje glebsze znaczenie, zauwa-
zamy bowiem, ze wystepujgce w niej stowo pojawia sie cztery
razy w greckim tekscie Starego Testamentu, a w kazdym z tych
przypadk6éw zawiera oredzie mesjanskiej radosci: So 3, 14; J1 2,
21; Za 9,9; Lm 4,212 Tym pozdrowieniem zaczyna sie Ewan-
gelia w sensie Scistym; jej pierwszym slowem jest ,rados¢” —
nowa rados¢ pochodzaca od Boga, ktory przerywa, kruszy stary
1 bezgraniczny smutek $wiata. Maryja nie zostala pozdrowiona
w jakikolwiek sposob; to, Zze Bog pozdrawia Ja, a w niej oczeki-
wany Izrael, calg ludzkos$¢, jest zaproszeniem do rozweselenia sie
w calej glebi swego jestestwa. Motywem naszego smutku jest
kruchos$¢ naszego zycia, bezsilnosé wobec ograniczonosci, $mierci,
cierpienia, zla, klamstwa; nasze osamotnienie w $wiecie pelnym
sprzeczno$ci, w ktoérym slabe przeblyski Swiatla dobroci Bozej,
przeciskajgce sie przez jego szczeliny, sg zwalczane przez moce
ciemnosci, ktére albo atakujag Boga, albo ukazuja Go jako bez-
silnego.

,Raduj sie” — dlaczego Maryja moze sie radowa¢ w taki spo-
s6b? Odpowiedz zawiera sie w stowach: ,Pan jest z Tobg” Aby
zrozumie¢ sens tego oredzia, musimy jeszcze raz odwotlaé¢ sie do
tekstow starotestamentalnych, ktére stojg u jego podstaw, a zwia-

2 Wskazal na to jako pierwszy S. Lyonnet w artykule Chaire, kechari-
tomene, ,,Biblica” 20 (1939) 131-141. Jego wnioski zostaly przyjete i rozwi-
niete przez R. Laurentina, Struktur und Theologie der lukanischen Kin-
heitsgeschichte, Stuttgart 1967, s. 75 nn. Aktualny stan dyskusji nad inter-
pretacjg ,,pozdrowienia anielskiego” przedstawia S. M. Iglesias, Los evan-
gelios de la infancia, t. 11, Madrid 1998, s. 149-160.
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szcza do proroka Sofoniasza. Wszystkie one zawierajg podwojna
obietnice sk1er0fwana1 do Izraela, Céry Syjonu: Bog przyjdzie jako
Zbawiciel i z nim zamieszka. W dlalog‘u aniola z Maryjg pojawia
si¢ ta wlasnie zapowiedZz oraz jej podwdjna konkretyzacja. To,
o czym byla mowa w proroctwie odnoszgcym sie do Céry Syjonu,
obecnie jest zastosowane do Maryi: zostala Ona zréwnana z Codra
Syjonu, a nawet jest w swej osobie Cérg Syjonu. Zgodnie z tym
Jezus, ktérego ma zrodzi¢ Maryja, jest zrownany z Jahwe, Bo-
giem zyjacym. Przyjscie Jezusa jest przyjsciem i zamieszkaniem
samego Boga. On jest Zbawicielem — wlasnie to oznacza imie
Jezusa, ktére przyjmuje taki sens z samego serca obietnicy. Réné
Laurentin pokazal w swej dokladnej analizie, w jaki sposéb $w.
T.ukasz poglebil ten temat zamieszkiwania, postugujgc sie sub-
telng gra slow: juz w najstarszych tradycjach jest mowa o za-
mieszkaniu Boga ,,w lonie” Izraela — w Arce Przymierza. Obec-
nie to zamieszkiwanie ,,w lonie” Izraela w pemi sie urzeczywist-
nia w Dziewicy z Nazaretu, ktéra tym sposobem staje sie Arka
Przymierza. Na tej podstawie symbol Arki uzyskuje niestychang
site rzeczywistosci: Bég przebywa w ciele ludzkim, ktore teraz
staje sie Jego mieszkaniem posréd dziel stworzonych 3.

Pozdrowienie aniola — serce mariologii, ktére nie zostalo wy-
mys$lone przez ludzi — doprowadzilo nas do jego podstaw teolo-
gicznych. Maryja zostala utozsamiona z Coéra Syjonu, z ludem
poslubionym przez Boga. Wszystko to, co w PiSmie swietym zo-
stato wypowiedziane o Kosciele (ekklesia), odnosi sie takze do
Niej; i odwrotnie: tego, czym Koscioél jest i pow1n1en byé¢, uczy
sie, patrzgc konkretnie na Maryje. Ona jest jego zwierciadlem,
czystym probierzem jego istnienia, poniewaz Ona cala zna]du]e
sie w probierzu Chrystusa i Boga, jest przez Niego ,,zamieszki-
wana’” A w jakimze innym celu mialby istnie¢ Kosciol, jesli nie
po to, by sie sta¢ mieszkaniem Boga w Swiecie? Bog nie dziala
abstrakcyjnie. Jest Osobg. Takze Kos$ciél jest osobg. Im bardziej
za$ my, kazdy z nas z osobna, stajemy sie osoba, osobg otwarta
na przyijecie Boga, Corg Syijonu, tym bardziej staniemy sie jed-
noscig, a im bardziej jesteSmy Kosciolem, tym bardziej Kosciol
jest samym soba.

W taki sposéb typologiczne utozsamienie Maryi z Syionem
prowadzi na bardzo glebokie poziomy. Ten rodzaj wiezi miedzy
Starym i Nowym Testamentem jest czym$ wiecej niz tylko inte-
resuigca konstrukcig historyezng, za pomocg ktérej Ewangelista
laczy obietnice z jej wypelnieniem, dokonujgc nowej interpre-

3 Por. R. Laurentin, dz. cyt., s. 79-82; S. M. Iglesias, dz. cyt.,, s. 183 nn.
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tacji Starego Testamentu w Swietle wydarzenia Chrystusa. Ma-
ryja jest uosobieniem Syjonu, a to oznacza, ze przezywa w pelni
to, co sie rozumie przez ,,Syjon”’. Nie stanowi Ona zamknietej
osobowosci, ktérej lezy na sercu oryginalnos¢ wilasnego ,,ja Nie
chce by¢ tylko ta jedyng osobg, ktéra broni swego ,,ja” 1 go
strzeze. Nie rozumie zycia jako skarbca rzeczy, ktore mozna by
sobie przywlaszezy¢ i odda¢ do dyspozycji wlasnego ,,ja”’ Wprost
przeciwnie, zyje w taki sposob ze Bog moze Jg przeniknac 1 w
Niej zamieszka¢. Zyje tak, iz staje sie miejscem dla Boga. Zyje
wspolnym zyciem catej historii Swietej, tak ze wychodzac od Niej,
mozna patrze¢ na nas nie przez pryzmat ciasnego, ograniczonego
»ja’’ pojedynczej i odizolowanej osoby, lecz w Swietle calego
prawdziwego Izraela. ,,Typologiczna tozsamos¢” jest rzeczywisto-
$cig duchowa, zyciem przezywanym w Duchu Pisma swigtego;
jest to zakorzenienie w wierze Ojcow, a zarazem podniesienie
do wielkosci i bezmiaru przyszlych obietnic. W takim wtlasnie
sensie autorzy biblijni raz po raz porownuja sprawiedliwego do
drzewa, ktérego korzenie czerpia wode z zywych zrodel Przed-
wiecznego i ktorego galezie wznoszg sie az do nieba i chwytajg
jego $wiatto.

Powréetmy jeszcze do pozdrowienia aniola. Nazywa on Maryje:
»pelna laski” Grecki termin uzyty na okreslenie taski (charis)
pochodzi z tego samego rdzenia jezykowego co stowa: rados¢
(chara) i radowaé sie (chairein)4. Zauwazmy wiec jeszcze raz,
w inny sposob, ten sam kontekst, ktéry spotkaliSmy juz w kon-
frontacji tekstu ze Starym Testamentem. Rados¢ wyplywa z taski.
Radoscig przenikajgcg az do glebi i trwalg moze napelni¢ sie ten,
kto jest w lasce. I odwrotnie: laska jest radosc1a, Czym jest laska'?
Pytanie to nabiera wiekszego znaczenia, gdy rozwazamy nasz
tekst. W naszej myS$li religijnej z pewnoscig urzeczowilismy stop-
niowo to pojecie. Rozumiemy laske jako co$ nadprzyrodzonego,
co nosimy w duszy. A poniewaz nie odczuwamy zbytnio jej obec-
nosci, a moze nawet nie czujemy jej wcale, powoli stala sie ona
czyms nie zaslugujacym na wieksze zainteresowanie, pustym sto-
wem ze specjalistycznego jezyka chrzescijanskiego, ktoére juz nie
ma zadnego zwiazku z rzeczywistoscia przezywang na co dzien.
Tymczasem za$ laska jest pojeciem relachnym nie wyraza cze-
gos, co odnosi sig do jakosci naszego ,,ja”, lecz cos, co dotyczy
wiezi istniejacej miedzy ja i ty, m1edzy Boglem a czlowiekiem.
Dlatego stowa: ,,Ty jeste$ pelna laski” moghbysmy przetlumaczy¢
tez: Ty jeste$ pelna Ducha Swietego. Ty jestes w zywym zwigzku
z Bogiem. Piotr Lombard, od ktérego pochodzi podrecznik teologii

4 Por. H. Conzelmann, Charis ktl, w: TWNT, t. IX, s. 363-366.
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uzywany powszechnie w Sredniowieczu przez blisko trzysta lat,
sformutowal teze, zgodnie z ktorg taska i miloS¢ sg tym samym,
tyle ze miltoscig ,,jest Duch Swigty”. L.aska w scistym i najgleb-
szym tego slowa znaczeniu nie jest czyms, co pochodzi od Boga,
lecz jest samym Bogiem 5. Odkupienie oznacza, ze Boég, w swym
postepowaniu $cisle boskim w stosunku do nas, nie daje nic mniej,
jak wlasnie siebie samego. Darem Bozym jest sam Bog, Ten,
ktory jako Duch Swiety tworzy wspdlnote z nami.

,,1y jestes pelna laski”. Oznacza to znowu, Ze Maryja jest
osobg calkowicie otwartg, ktoéra otworzyla sie na o$ciez, ktora
oddala siebie w rece Boga odwaznie i bez reszty, nie lekajac sie
o wlasny los. Oznacza to, ze zyje Ona w pelni relacjg i w relacji
z Bogiem. Jest osobg, ktéra slucha i modli sie, osobg, ktérej wra-
zliwose 1 dusza sg czujne, nastawione na stuchanie wielu milczg-
cych rad Boga zywego. Jest osobg modlacg sie, ukierunkowang
calkowicie na Boga, a przez to kochajgca z oddaniem i szlachet-
nos$cig prawdziwej miltosci, jak réwniez z niezawodng zdolnoscia
poznania i z gotowos$cig na cierpienie, ktore jest Scisle zwigzane
z miltoscia.

Sw. Lukasz postanowil ukaza¢ taki stan rzeczy, wychodzac
takze z wielu innych motywow. Swoim tak bardzo subtelnym
sposobem, umieszczajagc w opisie serie aluzji, buduje w historii
Maryi paralelizm miedzy Abrahamem, ojcem wierzacych, a Ma-
ryja, Matkg wierzacych . By¢ w lasce oznacza by¢ wierzacym.

5 Pietro Lombardo, Sententiae 1, dist. 17 ¢ 1. Trzeba przyznaé, ze to
bezposrednie utozsamienie ze soba mitosci, taski i Ducha Swietego zostalo
wowczas stusznie odrzucone przez wszystkich wielkich mistrzéw schola-
styki. Por. np. Bonawentura, Commentario alle Sentenze, I d. 17 do q 1;
Tomasz z Akwinu, Summa Teologiczna I1I—II, q. 23, a. 2. Tymczasem jednak
nie jest nie do przyjecia idea laski stworzonej: relacja — a tym bardziej re-
lacja zachocdzaca miedzy Bogiem a czlowiekiem — nie pozostawia nietknie-
tym tego, kto w nig wchodzi. To, Ze ona w nim sie pojawia i ze staje sie
celem jego bytu, ujawnia ja jako prawdziwg relacje. W slowach tych nie
nalezy widzie¢ powrotu do Piotra Lombarda ani do $w. Tomasza i Bona-
wentury, ani tym bardziej nie nalezy wchodzi¢ w polemiki Reformaciji,
obracajgce sie przeciwko lasce stworzonej, lecz powinno sie raczej pod-
kresli¢ wyraznie istotowo relacyjny charakter taski. Jes$li chodzi o obecny
stan teologii katolickiej w tej kwestii, zob. J. Auer, Das Evangelium der
Gnade (KKD V), Regensburg 1970, s. 156-159; H. Schauf, M. J. Scheeben de
inhabitatione Spiritus Sancti, w: M. J. Scheeben, teologo Cattolico d’ispira-
zione tomista, Roma 1988, s. 237-249. Krétkie wzmianki na ten temat znaj-
dujg sie takze w nowej wersji francuskiej Sumy Teologicznej: Thomas
d’Aquin, Somme théologique I1I, Paris 1985, s. 159 nn.

6 Por. R. Laurentin, dz. cyt., s. 98. Zob. takze encyklike Maryjng Jana
Pawla II w wydaniu: Maria — Gottes Ja zum Menschen, Freiburg im Br.
1987, w moim wprowadzeniu zob. s. 117n, a w komentarzu H. U. von
Balthasara zob. s. 134 n.
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Wiara zawiera w sobie elementy stalosci, zaufania i oddania, ale
takze element ciemnosci. Jesli relacje czlowieka z Bogiem, otwar-
tos¢ duszy wobec Niego, okre$la sie terminem ,wiara”, daje sie
tym samym do zrozumienia, ze w relacji ludzkiego ,,ja” z boskim
., Ty” nie zanika nieskonczona przepas¢ miedzy Stworcg a stwo-
rzeniem. Oznacza to, ze model partnerstwa, ktéry jest nam tak
dobrze znany, w stosunkach z Bogiem nie zdaje egzaminu, po-
niewaz nie jest w stanie wyrazi¢ dostatecznie wynioslosci Boga
i tajemniczosci Jego dziatania.

Dopiero czlowiek calkowicie otwarty na Boga potrafi zaak-
ceptowac Jego innos¢, niezrozumialos¢ Jego woli, ktéra w obliczu
naszej woli moze sie sta¢ mieczem przeszywajacym na wylot. Pa-
ralelizm zachodzacy miedzy Maryjag i Abrahamem zaczyna sie
w chwili rado$ci spowodowanej obietnicg narodzenia sie syna, lecz
potem podaza az do ciemnej godziny wejsScia na gore Moria, czyli
az do ukrzyzowania Chrystusa, a potem bez watpienia takze do
cudu ocalenia Izaaka — czyli do zmartwychwstania Jezusa Chry-
stusa. Abraham, ojciec wierzacych: tytul ten wyraza szczegolne
miejsce patriarchy w religii Izraela i w wierze Kosciola. Czyz nie
jest jednak rzeczg dziwna, ze — bez przekreflania pozycji Abra-
hama — w poczatku naszego ludu staje ,,Matka wierzqcych” i ze
z Jej czystego i wznioslego wzorca nasza wiara wcigz na nowo
otrzymuje swojg miare i swoj kierunek?

2. Maryja — Prorokini

T3 kontemplacyjng interpretacja pozdrowienia Maryi przez
aniola ustaliliSmy — mozna by rzec — teologiczne miejsce mario-
logii; odpowiedzieliSmy na pytanie: co oznacza posta¢ Maryi w
strukturze wiary i poboznosci? Te gleboka intuicje chcialbym
teraz rozjasni¢, analizujac dwa aspekty postaci Maryi, ktore takze
spotykamy w Ewangelii $w. Lukasza. Pierwszy z nich odnosi sie
do modlitwy Maryi, do jej charakteru medytacyjnego; mogli-
bysmy nawet powiedzie¢: do mistycznego elementu w Jej istnie-
niu, tego elementu, ktéry Ojcowie Kosciola $cisle wigzg z ele-
mentem prorockim.

Mam tu na mysli trzy teksty, z ktérych bardzo wyraznie wy-
lania si¢ ten punkt widzenia. Pierwszy z nich znajduje sie w sce-
nie Zwiastowania: stuchajgc oredzia aniota, Maryja zaczyna sie
trwozy¢, a jest to Swieta bojazn, ktéra ogarnia czlowieka, kiedy
doswiadcza blisko$ci Boga, Tego, ktory jest catkowicie Inny. ,,Ona
zatrwozyla sie na te slowa i rozwazala, co miatoby znaczy¢ to
pozdrowienie” (Lk 1, 29). Termin, ktérego autor Ewangelii uzywa
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na okreslenie ,,rozwazania’’, zawiera w sobie grecki rdzen dialogo.
Maryja zatem pograzyla sie w wewnetrznej rozmowie ze Slowem.
Prowadzila dialog z danym Jej slowem, rozmawiala z nim i je
rozwazala, aby zglebi¢ jego sens.

Drugi tekst z tej serii znajduje sie po opisie adoracji Jezusa
przez pasterzy. Tutaj czytamy, ze Maryja ,,zachowywala wszystkie
te sprawy” (tj. wydarzenia), ,,trzymata je razem” i ,;skladala ra-
zem” w swym sercu (2, 19). Ewangelista przypisuje tu Maryi owg
pamie¢ akcentujgcg rozumienie i medytacje, ktéra potem w Ewan-
gelii Janowej bedzie odgrywac tak wazng role w kierowanym
przez Ducha Swietego rozwoju oredzia Jezusa w czasach Koscio-
la. Maryja dostrzega w wydarzeniach ,,stowo”, zdarzenie, ktére
jest pelne znaczenia, gdyz pochodzi z woli B-o‘zej, ktora nadaje
mu sens. Tlumaczy Ona wydarzenia slowami i zaglebia sie¢ w slo-
wa, przyjmujac je do ,serca’” — do owej wewnetrznej przestrzeni
rozumienia, w ktérej znaczenie i duch, intelekt i wrazliwos¢, wi-
zja zewnetrzna i wewnetrzna przenikajg sie nawzajem, a tym
sposobem — ponad pojedynczym zdarzeniem — uwidacznia sm;
calos¢ i1 staje sm zrozumiale oredzie. Maryja ,,uklada razem”
»irzyma razem”, czyli umieszcza pojedynczy element wewnqtrz
calosci, konfrontuje go, kontempluje i zachowuje. Slowo staje sie
ziarnem, ktére upadio na zyzng glebe.. Nie zostalo pochwycone
pospiesznie, zamkniete pierwszym, powierzchownym rozumie-
niem, a nastepnie zapomniane, lecz to, co sie dokonuje na ze-
wnatrz, otrzymuje w sercu przestrzen, w ktorej moze pozostac
i stopniowo odsloni¢ swg glebie, chociaz nie zaciera sie niepowta-
rzalnos¢ tego, co sie wydarzyto.

Co$ podobnego jeszcze raz znajdujemy w scenie znalezienia
dwunastoletniego Jezusa w $wiatyni. Najpierw czytamy: ,,Oni
jednak nie zrozumieli tego, co im powiedzial” (Lk 2,50). Nawet
dla wierzacego, dla czlowieka calkowicie otwartego na Boga, slo-
wa Boze w pierwszej chwili nie sg w pelni zrozumiale i jasne.
Ten, kto sie domaga od oredzia chrzescijanskiego bezposredniej
zrozumialosci na rowni z banalem, zamyka Bogu droge. Gdzie nie
ma pokory wobec przyjetej Tajemnicy, cierpliwosci, ktora ogarnia
sobg wszystko to, co nie zostalo zrozumiane, unosi ze sobag i po-
zwala mu otwiera¢ sie¢ powoli, tam ziarno slowa upadlo miedzy
ciernie; nie znalazlo w takim miejscu urodzajnej gleby. Takze
Matka w tym momencie nie rozumie Syna, ale znowu ,,zachowuje
wiernie wszystkie te stowa w swym sercu” (2, 51). Uzyty tu w
tek$cie greckim termin ,,zachowywa¢’ nie jest ten sam, co w sce-
nie z pasterzami: podczas gdy tam zostala podkreslona idea ,,trzy-
mania razem’”, wizja jednoczgca, tutaj na pierwszy plan wysuwa
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sie¢ idea ,kroczenia przez”, moment trzymania sie woli Bozej
i przechodzenia przez wszelkg probe.

Za tym opisem Maryi da sie zauwazy¢ obraz pobcinego Izrae-
lity ze Starego Testamentu, takiego, jakiego opisujg Psalmy,
a zwlaszcza wielki Psalm 119 o stowie Bozym. W tym obrazie
poboznego Izraelity jest charakterystyczne to, ze kocha on slowo
Boze, niesie je w swoim sercu, rozwaza je i kontempluje w dzien
i w nocy, jest przezen przenikniety i ozywiony. Ojcowie KoSciola
opisali go zwiezle w sposob piekny i pelen wyrazu, czego przy-
kladem jest tekst Teodora z Ancyry, ktéry pisze: ,,Dziewica zro-
dzila... prorokini zrodzita... Sluchaniem Maryja Prorokini poczela
Boga zywego. Naturalng droﬂga do moéw jest bowiem stuchanie” 7.
Wystepuja tu obok siebie macierzynstwo Boze i nieustanna otwar-
tos¢ na Boze stowo: wstuchujgc sie w pozdrowienie aniola, Maryja
przyjmuje Ducha Swietego. Zamieniajac sie calkowicie w sluch,
poczyna Slowo tak bardzo, ze Ono staje sie w Niej cialem.

Takie rozumienie stuchania, medytacji i poczecia ujmuje sig
teraz za pomocg poje¢ i rzeczywistosci wzietych ze $swiata pro-
rockiego: jako Ta, ktora shlucha glebig swego serca i tym sposo-
hem prawdziwie jednoczy sie wewnetrznie ze Stlowem i1 moze Go
da¢ swiatu, Maryja jest Proroking. Alois Grillmeier w taki sposéb
skomentowal owe refleksje Ojcow Kosciola: ,,Nie dostrzegamy na
przyklad w obrazie «Maryi Prorokini» najmniejszego $ladu po-
ganskiej mantyki. Maryja nie jest Pytig. Ogladajgc jednoczesnie
scene Zwiastowania... i spotkanie w domu Zachariasza, zauwaza-
my przesuniecie srodka ciezkosci z elementu ekstatycznego w kie-
runku wewnetrznego elementu laski... Jesli Maryja ma prawo do
miejsca w historii mistyki, to Jej posta¢ uzyskuje tam jedyne
znaczenie, ktére w Niej calkowicie sie przemieszcza z aspektu
marginesowego w strone aspektu istotnego i wewnetrznego” 8.
Przeto w Niej staje sie jasne nowe i $cisle chrzescijanskie pojecie
proroctwa: zycie w $wietle prawdy, ktora jest prawdziwym wska-
zaniem na przyszlo$¢ 1 jedyna shluszng interpretacjag wszelkie]
terazniejszosci.

W Niej uwidacznia sie prawdziwa wielko$¢ i najglebsza pro-
stota mistyki chrzescijanskiej: nie polega ona na niezwyklych zja-
wiskach, na ekstazie i wizjach, lecz na cigglej wymianie istnienia
istoty stworzonej ze Stwoércg, na wymianie, w ktérej stworzenie

7 Homilia 4 in deiparam et Simeonem, ¢ 2 PG 77, 1392 CD. Odnosnie
do tego zob. wazny artykul A. Grillmeiera, Maria Prophetin, w: tenie,
Christologische Forschungen und Perspektiven, Freiburg im Br. 1975,
s. 198-216 (cytat jest na s. 207 n).

8 A. Grillmeier, dz. cyt., s. 215n.
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coraz bardziej otwiera sie na Stwoérce i prawdziwie z Nim sie jed-
noczy w swietym zwigzku oblubienczym i macierzynskim.

Pisma Swietego nie powinno sie psychologizowaé. Lecz zapew-
ne mogliby$Smy jeszcze zatrzymac¢ wzrok na delikatnych $ladach,
w ktorych ujawnil sie konkretnie ten sposéb bycia, a mianowicie
w biblijnym obrazie Maryi. Dla mnie, na przyklad, historia wesela
w Kanie Galilejskiej stanowi przypadek tego wlasnie typu. Ma-
ryja zostala tam odsunieta na bok. Godzina Pana jeszcze nie na-
deszla; wszakze okreslona godzina, czas publicznej dzialalnosci
Jezusa, domaga sie, by Ona wycofala sie i milczala. Wydaje sie
rzeczg dziwng, jawi sie wrecz jako sprzeczno$¢ sama w sobie to,
ze mimo wszystko Maryja zwraca sie do stug: ,,Uczyncie wszyst-
ko, co On wam powie” (J 2, 5). Czyz nie jest to owa wewnetrzna
gotowost na to, by pozwoli¢ Mu dzialaé¢, gleboka wrazliwo$¢ na
ukrytg tajemnice ,,godziny”’?

Drugim przykladem jest Pie¢dziesigtnica. Czas publicznej
dzialalnosci Jezusa byl dla Maryi czasem usuniecia sie na bok,
czasem ukrycia. Scena Pie¢dziesigtnicy natomiast odwoluje sie do
poczatkéw, ktore mialy miejsce w Nazarecie, i odtwarza kontekst
bycia razem. Podobnie jak woéwczas Chrystus zostal poczety mocg
Ducha Swietego, tak teraz z Ducha Swietego rodzi sie Kosciol.
Maryja za$ znajduje sie posréd tych, ktorzy sie modlg i ocze-
kuja (por. Dz 1, 16): to modlitewne skupienie, ktére — jak uzna-
lismy — stanowilo charakterystyczny rys Jej osoby, na nowo
staje sie miejscem, w ktére moze wejs¢ Duch Swiety, aby doko-
na¢ nowego stworzenia.

Na koniec chcialbym jeszcze nawigza¢ do hymnu Magnificat,
ktory — jak mi sie zdaje — streszcza w sobie wszystkie te as-
pekty. Wedlug Ojcow Kosciola, w nim najwyrazniej widaé to, ze
Maryja jest Prorokinia pelng Ducha Swietego. Staje sie to wy-
razne zwlaszcza w slowach przepowiedni, ze odtad bedg Jg stawic
wszystkie pokolenia 9. Wszakze ta prorocka modlitwa jest cata
utkana z watkow starotestamentalnych. To, w jakim stopniu po-
przedzily jg kolejne przedchrze$cijanskie etapy przygotowawcze,
craz jak bardzo Ewangelista wplynal na jej ksztalt ostateczny,
stanowi kwestie zupelnie drugorzedny. Sw. Lukasz i stojaca za
nim Tradycja slysza w niej glos samej Maryi, Matki Pana. Wie-
dza, ze wlasnie Ona tak moéwita 19. Tak gieboko zyla stowem Sta-
rego Testamentu, ze sama stala si¢ samym slowem. Tak bardzo

2 Por. tamze, s. 207-213.

10 JeSli chodzi o dyskusje nad Magnificat, zob. H. Schiirmann, Das
Lukasevangelium, t. I, Herder 1969, s. 71-80; S. M. Iglesias, Los cdnticos
del Evangelio de la infancia segiun San Lucas, Madrid 1983, s. 61-117,
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modlila si¢ osobiscie i1 zyla Pismem swietym, tak bardzo go ,,trzy-
mata razem’ w swym sercu, ze ogladala w jego slowie swoje
zycie 1 zycie swiata; tak bardzo go wchlonela w siebie, ze w nim
znalazta odpowiedz na ,swojg godzine”. Slowo Boze stalo sie Jej
wlasnym siowem, a Jej slowo zostalo przekazane w Slowie Bo-
zym: granice sie zatarly, poniewaz Jej istnienie, pograzone cal-
kowicie w Slowie, bylo zyciem prowadzonym w Duchu Swietym.
,, Wielbi (wywyzsza) dusza moja Pana” — nie w tym sensie, jak
wyjasnia §w. Ambrozy, jakobysSmy mogli co§ doda¢ Bogu, lecz
ze powinniSmy uczyni¢ Go wielkim w nas 11,

Wywyzsza¢ Pana, czyni¢ Go wielkim, oznacza: zrezygnowac ze
swojej wielkosci, z chwaly swego imienia i wlasnego ,,ja”’, nie do-
magac sie miejsca dla siebie, lecz tworzy¢ dla Niego odpowiednia
przestrzen, tak by byl On bardziej obecny w $wiecie. Oznacza
to sta¢ sie bardziej autentycznie tym, czym jesteSmy: nie jakgs
zamknietg monada, ktéra reprezentuje siebie sama, lecz obrazem
Boga. Znaczy to uwolni¢ sie od pylu i sadzy, ktdre zaciemniaja
obraz i ukrywajag go pod swg warstwg, a sta¢ sie prawdziwym
czlowiekiem zaleznym calkowicie od Niego.

3. Maryja w tajemnicy Krzyza i Zmartwychwstania

Tym sposobem doszedlem do drugiego aspektu obrazu Maryi,
ktory chcialem podkreslic. Wywyzsza¢ Boga, czyli — jak powie-
dzieliSmy — uczyni¢ siebie wolnym dla Niego, oznacza 6w praw-
dziwy i rzeczywisty exodus, wyjsScie czlowieka z siebie samego,
ktére Maksym Wyznawca opisal w sposéb szczegélny w swej
interpretacji Meki Chrystusa: ,,przejscie z obozu przeciwstawnego
do jednosci dwoch woli”, ktére ,,prowadzi poprzez krzyz positu-
szenstwa’’

Typowy dla laski, proroctwa i mistyki aspekt krzyza, odnie-
siony do Maryi, odnajdujemy wyraznie w Ewangelii L.ukaszowej
najpierw w spotkaniu ze starcem Symeonem. Starzec zwraca si¢
do Maryi w wypowiedzi proroczej: ,,Oto Ten przeznaczony jest
na upadek i na powstanie wielu w Izraelu, i na znak, ktéremu
sprzeciwia¢ sie beda. A Twoja dusze miecz przeniknie...” (Lk 2,
34 n).

Przy rozwazaniu tego tekstu przychodzi mi na mysl proroctwo
Natana, dane Dawidowi po jego grzechu: zabile$ Uriasza mieczem
Ammonitéw. ,,Dlatego wlasnie miecz nie oddali sie od domu two-

11 Stowo uzyte zarowno w tekScie greckim (megalynei), jak tez tacin-
skim (magnificat), ktére na jezyk polski tlumaczy sie jako ,wielbi”’, do-
slownie oznacza ,czyni wielkim”, , powieksza”, ,wywyzisza” (przyp. ttum.).
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jego na wieki” (2 Sm 12, 9 n). Miecz, ktoéry wisi nad domem Da-
wida, teraz przeszywa Jej serce. W prawdziwym Dawidzie, Chry-
stusie, 1 w Jego Matce, czystej Dziewicy, przeklenstwo zostato
przelamane i przezwyciezone.

Miecz przeniknie Jej serce — jest to aluzja do meki Syna,
ktora stanie se¢ takze Jej meka. Meka ta zaczyna si¢ juz w na-
stepujacej potem pielgrzymce do $wiatyni: musi Ona przyja¢ do
wiadomosci, ze pierwszenstwo ma prawdziwy Ojciec oraz Jego
dom, Swigtynia; musi si¢ nauczy¢ pozostawia¢ wolno$¢ Temu,
ktorego zrodzila. Musi do koneca pozosta¢ wierna swojemu ,,tak”
wobec woli Boga, ktory uczynil Jg Matkg swego Syna, usungc
sie¢ w cien 1 pozwoli¢ is¢ Jezusowi na spotkanie swego poslan-
nictwa. W chwilach Jej pozostawania na uboczu, w czasie pu-
blicznej dzialalnosci Jezusa, pojawia sie szczegdlnie wazny krok,
ktéory znajdzie swe wypelnienie na krzyzu w slowach: ,,Oto syn
twoj”, ktorym juz nie jest Jezus, lecz Jego uczen. Akceptacja
1 otwartosS¢ stanowig pierwszy krok, ktorego sie od Niej wymaga,;
drugim krokiem jest pozostawienie i poslanie Go wolnym. Tylko
w taki sposéb Jej macierzynstwo staje sie kompletne i pelne.
Stowa: ,,Blogostawione lono, ktére Cie nosilo”, staje sie praw-
dziwe jedynie wtedy, gdy przechodza w nastepne: ,,blogoslawieni
sg ci, ktérzy stuchajg slowa Bozego i zachowuja je” (Ek 11, 27 n).
Tak oto Maryja zostala przygotowana do tajemnicy krzyza, ktory
nie konczy sie bynajmniej na Golgocie. Jej Syn wciaz pozostaje
»Znakiem sprzeciwu, a Ona az do konca przezywa cierpienie spo-
wodowane tym sprzeciwem, cierpienie mesjanskiego macierzyn-
stwa.

Obraz Matki Bolesnej, calg swg osobg wspélcierpigcej, z mar-
twym Synem na lonie stal sie szczegélnie drogi dla poboznosci
chrzescijanskiej. W Matce wspétcierpigcej wszyscy cierpigcy wszy-
stkich czasow znajdujg najczystsze odzwierciedlenie Bozego wspol-
cierpienia, ktore przynosi jedynie prawdziwe pocieszenie. Kazdy
bowiem bdl, kazde cierpienie stanowi w swej najglebszej istocie
odizolowanie, utrate milosci, zniszczone szczescie tego, kto nie jest
przyjety. Jedynie owo ,,wspdl” moze uleczyé¢ bol.

U $w. Bernarda z Clairvaux znajduje sie niezwykle zdanie:
Bog nie moze cierpie¢, ale moze wspoélcierpie¢ 12. Tym sposobem
$w. Bernard konczy dyskusje Ojcow Kosciola nad nowoscig chrze-

12 In Cant., s. 26 n, 5, PL 183, 906: impassibilis est Deus, sed non incom-
passibilis. Por. H. de Lubac, Storia e Spirito, Milano 1985. W tej kwestii
na uwage zasluguje caly paragraf: ,,Bég Orygenesa”. H. U. von Balthasar
wielokrotnie podejmowal dotkniety przez niego temat ,cierpienia Boga”.
Zob. zwtlaszcza jego dzielo Theodrammatik IV. Das Endspiel, Einsiedeln 1983.
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Scijanskiego pojecia Boga. W mysli starozytnej do istoty Boga
nalezala niecierpietliwos¢ czystego rozumu. Ojcom Kosciola trud-
no bylo odrzuci¢ te idee i moéwic o ,,cierpieniu” w Bogu; wycho-
dzgc jednak z tekstow biblijnych, dostrzegali oni bardzo jasno,
ze ,,obJaWIeme biblijne burzy wszystko to, co $wiat myslal
o Bogu”. Zauwazyli, ze Bog ujawnia w sobie bardzo gleboka na-
mietnosé, ktora jest wrecz Jego prawdziwym i wlasnym istnie-
niem, miloscig. A poniewaz jest On Osobg kochajgcg, nie jest Mu
obcy bél przyjmujacy forme wspélcierpienia. W tym kontekscie
Orygenes pisze: ,, W swej milto$ci do ludzi Niecierpietliwy zostal
dotkniety milosiernym wspoélcierpieniem” 3. Mozna by rzec: to
wlasnie krzyz Chrystusa jest wspolcierpieniem Boga ze swiatem.
W hebrajskim Starym Testamencie wspoélcierpienie Boga z czlo-
wiekiem nie zostalo wyrazone terminem wzietym z dziedziny
psychologicznej, lecz zgodnie z konkretnoscig semickiego myslenia
uzyto na jego okreslenie stowa, ktére w swym podstawowym
znaczeniu oznacza organ ciala, a mianowicie rahamim. Termin
ten w liczbie pojedynczej oznacza lono matczyne. Podobnie jak
»serce” jest siedliskiem uczué¢, a ledzwie i nerki sg miejscem po-
zadania i bolu, tak lono matczyne oznacza bycie z innym, jest
najglebszym wyrazem ludzkiej zdolnosci istnienia na rzecz kogos
drugiego, przyjecia go do siebie, wytrzymania z nim i obdarzenia
go zyciem. Tym jednym slowem, wzietym z zestawu okreslen opi-
sujacych ludzkie cialo, Stary Testament moéwi nam, jak Bo6g nas
gosci u siebie i jak nas nosi w sobie ze wspoétczujgcg miloscig 14.

Jezyki, w ktoére weszla Ewangelia, przechodzac w swiat po-
ganski, nie znaly tego typu wyrazen. Wszakze obraz Piety, Matki
cierpigcej nad martwym Synem, stal sie¢ zywym tlumaczeniem
tego stowa: w Niej objawilo sie macierzynskie cierpienie Boga.
Ona jest com-passio Boga, ukazang w osobie, ktora dala sie catko-
wicie wciggng¢ do wnetrza tajemnicy Boga. A poniewaz zycie
ludzkie jest zawsze cierpieniem, obraz Matki cierpigcej, a tym
samym wyobrazenie rahamim Boga, uzyskal w chrzescijanstwie

13 H. de Lubac, dz. cyt., s. 286.

14 W zwigzku z tym na uwage zastuguje obszerny przypis 52 w encyklice
Jana Pawla II Dives in misericordia; zob. takze przypis 61. Por. tez
H. Koster, splagchnon kitl, w: TWNT, t. VII, s. 548-559. Jest rzecza zna-
mienng, ze Orygenes w cytowanym wyzej fragmencie mowiacym o ,cier-
pieniu Boga” uzywa slowa splagchnisthenai i nastepnie okresla go jako
wspélczucie, co nie kontrastuje z niecierpietliwo$cia Boga. Koster zresztg
(dz. cyt., s. 550) zwraca uwage na fakt, ze w LXX termin rahamim thu-
maczy sie¢ powszechnie nie przez splagchna, lecz przez oiktirmoi, porzu-
cajgc tym samym obraz odczuwany jako zbyt surowy i zastepujac go jego
trescia (,,wspoélczucie”, ,,wspélcierpienie”).
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tak wielkie znaczenie. Dopiero w nim osigga swa pelnie obraz
Krzyza, poniewaz Maryja wyraza krzyz, ktéry w miloSci
uczestniczy w Jej wilasnym bélu i dzieki temu pozwala nam
w swym wspolcierpieniu doswiadczy¢ wspélcierpienia Boga. Tak
wiec cierpienie Matki jest cierpieniem paschalnym, ktére juz za-
poczatkowuje przemiane, przeistoczenie sie Smierci w odkupiencze
wspoluczestnictwo w milosci. Mogloby sie wydawaé, ze zbytnio
sie oddaliliSmy od stoéw: ,,Raduj sie”, ktérymi zaczyna sie historia
Maryi. Wszakze obwieszczona Jej rados¢ nie jest radoscig banal-
ng, ktéra sie umacnia w zapommnieniu o przepasciach naszego bytu
i w zwigzku z tym jest zawieszona w prozni. Jest to rzeczywista
rado$¢, ktéra pozwala zdoby¢ sie na erxodus mitosci i doj$¢ az do
palacej Swietosci Boga. Jest to ta prawdziwa rados$¢, ktérej nie
moze zniszczy¢ cierpienie, lecz ktéra — wrecz przeciwnie — dzie-
ki niemu osiaga dojrzatos¢. Jedynie ta radosé¢, ktéra zdota oprzeé
sie cierpieniu i jest od niego silniejsza, jest prawdziwa.

,,Oto odtad blogostawi¢ mnie bedg wszystkie pokolenia” Obec-
nie blogostawimy Maryje slowami, ktére skladaja sie z pozdro-
wienia aniola i Elzbiety, a zatem slowami nie wymyslonymi przez
ludzi, poniewaz takze o pozdrowieniu Elzbiety Ewangelista pisze,
ze ona wypowiedziala je napelniona Duchem Swietym: ,Blogo-
slawiona jesteS miedzy niewiastami i blogoslawiony jest owoc
Twojego tona” — powiedziala Elzbieta, a my doslownie powtarza-
my jej wypowiedz. W tych stowach: ,,jestes blogostawiona”, jesz-
cze raz, na poczatku Nowego Testamentu, przebrzmiewa obietnica
dana Abrahamowi, ktéremu Bo6g powiedzial: ,;staniesz sie blo-
gostawienstwem. (...) Przez ciebie bedg otrzymywaly blogosta-
wienstwo ludy calej ziemi” (Rdz 12, 2. 3). Maryja, ktéra otrzymata
wiare Abrahama i doprowadzila jg do jej celu, jest teraz Blogo-
stawiong. Stata sie Matkg wierzacych, przez ktérg wszystkie ludy
ziemi otrzymujg blogostawienstwo. W tym tez blogostawienstwie
uczestniczymy, gdy oddajemy Jej czes¢. Wkraczamy w to blogo-
stawienstwo, gdy wraz z Nig stajemy sie wierzacymi i wywyzsza-
my Boga tak, by On zamieszkal posréd nas jako Bég z nami: Jezus
Chrystus, prawdziwy i jedyny Zbawiciel $wiata.

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC
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