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POZADANIE, WOLNOSC I SZCZECCIE

,Nie widzialbym bowiem, co to jest pozgdanie, gdyby Prawo
nie moéwilo: «Nie pozadaj!»” (Rz 7,7). W ten sposdb sw. Pawel
zaczyna refleksje nad dwoma ostatnimi przykazaniami Dekalogu !,
aby wyjasni¢ role prawa Mojzeszowego. Nie stanowi ono zwy-
czajnego kodeksu postepowania, majgcego na uwadze zachowania
zewnetrzne; wprost przeciwnie, swietos¢ Prawa polega na tym,
ze jego nakazy wprowadza sie w serce czlowieka.

Trudnos¢ zwigzana z tym nakazem wynika z faktu, ze jawi
sie on jako zbyt wielkie wymaganie dla czlowieka. Powé6d jest
jasny: doswiadczamy tego, ze nie panujemy nad naszymi pozada-
niami; i dlatego jak mozna nam nakazywaé: ,nie pozadaj!”’? Wy-
mog zdaje sie by¢ boski w swej wznioslosci, ale nieludzki w swej
tresci.

Sw. Pawel sprowadza sens tego przykazania do ekonomii zbaw-
cze] — jako objawienia. Taki jest sens jego wypowiedzi: ,Nie
wiedzialbym bowiem, co to jest pozadanie...”. Nie oznacza to jed-
nak, ze bez Prawa nie byloby pozgdania, ale ze Prawo nadaje
pozadaniu nowy wymiar opieczetowany boskim Absolutem. Po-
zagdanie zmienia sie w ten sposéb w objawienie ludzkiej niezdol-
nosci wobec celu, ktéry Bég wyznacza, a ktéry winien doprowa-
dzi¢ czlowieka do poznania, iz jest niewolnikiem grzechu 2.

To znamie objawienia wskazuje réwnoczesnie na rodzaj po-
zadania, do jakiego sie odnosienidvpia. Nie jest to jakas idea po-
zgdania, ani tez zwyczajne dgzenie do zaspokojenia potrzeb zycia,
lecz glebokie pragnienie, z ktorym czlowiek styka sie¢ w swoim
zyciu, a ktore staje sie¢ dla niego jakby absolutem wobec Boga
samego. Aby rozwikla¢ te kwestie, nie wystarczy postuzyc¢ sig ta-
kim pojeciem pozadania, ktére wywotuje konflikty i spory, ale
trzeba uwzglednié¢ takie jego pojecie, z jakim sie spotykamy widzac
obecnos¢ pozadania, ktére moze zdominowac cale zycie czlowieka 3.

1 Por. Wj 20, 17. Przypomnijmy, ze w tradycji rabinistycznej stanowia
on¢ jedno tylko przykazanie. Zob. E. Dublanchy, Classificaiion et nature
des préceptes du Décalogue, w: Décalogue, DTC 1V/1, 164.

2 Por. J. B. Edart, De la nécéssité d’un sauveur. Rhétorique et théo-
logie de Rm 7, 7-25, Reuve Biblique 105/3 (1998) 359-396.

3 Por. G. Angelini, Teologia morale fondamentale, Milano 1999, 523:
,Kazdy inny zakaz prawa — interesujgce za$ Pawla prawo ma w kazdym
przypadku forme zakazu — artykuluje ten jedyny zakaz, aby nie czyni¢ ze
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Pozadanie doprowadzilo nas juz zatem do pewnego paradoksu.
W sposéb zdumiewajgcy pozgdanie, ktére ze wzgledu na swojg
spontaniczno$é zdaje sie byé Sci$le powigzane z wolnoscig, jest —
wprost przeciwnie — podstawg najbardziej tyranskiego zniewo-
lenia. A jest to ta niewola, ktéra doprowadzila Lutra do méwie-
nia o ,niewolnej woli” (de servo arbitrio), jako ludzka wolnosé
nie jest zdolna do przezwyciezenia wladzy pozgdawczej. Wolnosé
czlowieka, w stanie zniewolenia, zostaje odniesiona, przynajmniej
jako pragnienie, do historii wyzwolenia.

Tymczasem prawdziwe wyzwolenie czlowieka powinno po-
legaé na wymiarze, ktérego nie da sie zredukowaé¢ do pozadania.
Prawda winna przezwyciezy¢ pozadania, jakimi on zyje.

Temat pozadania, przynajmniej w takim ujeciu, jakie podatl
nam Sw. Pawel, przeksztalca sie zatem w relacje zachodzacg po-
miedzy wolnoscig a prawdg w jej wymiarze egzystencjalnym, co
stanowi jeden z kluczowych probleméw myslenia moralnego 4.

Wida¢ juz w tym miejscu, jak nieodzowne jest dogtebne odnie-
sienie sie do pozadania dla zrozumienia znaczenia, jakie ma dla
czlowieka pojecie ,,zbawienia”. Chodzi przede wszystkim o ,zba-
wienie pozgdania”. Po tej wlasnie linii chcemy wej$s¢ w prawde
ukrytg w paradoksie pozgdania.

Drogi zbawienia pozadania

Uwypuklenie prawdy ludzkiej, zawartej w pozadaniu, nie jest
nowoscig, zawiera sie ona bowiem w samym sercu czlowieka.
W ciagu dziejow ludzkosci ujawniala sie tez z calg sila, wytycza-
jgc rézne drogi wyzwolenia.

Caly buddyzm opiera sie na ukazywaniu czlowiekowi drogi
wybawienia od bélu — jako wyeliminowanie pozgdania, ktére go
powoduje 5. Sposéb realizacji tego zadania ma by¢ drogg skon-
centrowang na dyscyplinie wewnetrznej, ktérag winno przyjmowac
cale zycie ludzkie poprzez samowladanie pod swiatltem ,, Wznioslej
Prawdy”. Jest to wlasciwa droga wiodgca do Nirwany.

swego pragnienia miary wszystkich rzeczy, aksjologicznej zasady, czyli
takiej, za pomocg ktorej wazy sie i wartosciuje wszystko”,

4 Jak akcentuje to encyklika Veritatis splendor, nr 4.

5 Por. Mahavagga, I, 6, 21: ,,Oto jest Wzniosta Prawda Ustania bélu:
(ustaje on wraz) z calkowitym wygasnieciem tego pragnienia, polegajacym
na braku wszelkich uczué i namietnosci; wraz z ustaniem tego pragnienia,
wyrzeczeniem sie go, wraz z wyzwoleniem sie od szacunku dla niego, ze
zniszczeniem pozadania”. Cyt. za: M. Eliade, Historia de las creencias y de
las ideas religiosas, IV: La Religiones en sus Textos, Madrid 1978, 589.
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W takim nastawieniu wartosé¢ ,,pozgdania” osiaga swoj naj-
wyzszy wymiar, albowiem sie odnosi do czegos przekraczajgcego
$wiadomy wymiar czlowieka, wylania sig ze Swiadomosci czlowie-
ka i jej wewnetrznie dotyka przez bol, jaki powoduje, oraz sig
zlewa z samg egzystencjg ludzks .

Propozycja ta zawiera w sbie znamie typowe dla sprzecznosci
pozadania. Dobitnie ukazuje wyzwolenie od pozadania za pomocg
najwyzszej Prawdy Drogi, nie liczy sie jednak z tym, ze zaklada
ono takze wyeliminowanie pozqdania prawdy. W tym sensie na-
lezy rozumieé buddyjskie odrzucanie wszelkiej troski o prawdy
metafizyczne, ktére s obce drodze eliminowania boélu?. Oczy-
wiscie, zaklada sig, iz pragnienie prawdy jest szczegdlnie niebez-
pieczne ze wzgledu na swoje wewnetrzne otwarcie sie na nieskon-
czonos¢. A przeciez jest to idea opanowujaca umyst czlowieka
w Swiecie niepewnym swoich mozliwosci. Tylko opisujgc naszg
moc witalng az po jedyng prawde zbawienia przez samopanowa-
nie mozna osiggngé¢ leczgcy owoc pragnienia.

Chociaz wiec jest mozliwy buddyzm najbardziej radykalny
w swym mysleniu, to nie stanowi on przeciez tej jedynej drogi,
jaka wytyczali ludzie z my$lg o rozwiklaniu wewnetrznej sprzecz-
nosci pozadania.

Pozadanie pelni wiec zupelie inne zadanie w hellenizmie, tym
razem jednak z punktu widzenia kierowania dzialaniem czlowieka.
Moralnosé¢ tego czasu mozna by z powodzeniem okresli¢ jako
autentyczng terapie pozqdania 8, W dwoch podstawowych nurtach
moralnych hellenizmu, epikureizmie i stoicyzmie, pozgdanie zaj-
muje miejsce centralne.

O ile jednak epikureizm akcentuje powdd narzedziowy, ktory
pozwala patrze¢ na pozgdanie i je ocenia¢ po wystarczajgcym jego
spelnieniu polegajacym na samym tylko uniknijciu bélu, to stoi-
cyzm stara sie odpowiedzie¢ na to pytanie przez powolanie sie na
bezgraniczng niemal wolno$é jako moment przezwyciezenia po-
zgdania poprzez spotkanie sie z przeznaczeniem, logosem. Tutaj
dochodzi jednak do sprowadzenia czlowieka do tego tylko, co znaj-

6 Por. M. Eliade, dz. cyt.,, II: De Gautama Buda al triunfo del cristia-
nismo, Madrid 1979, 103: ,,Rozwazajac dwie pierwsze prawdy — bél i po-
chodzenie b6lu — mnich odkrywa przemijalnos$é rzeczy, ich powierzchow-
nosé (pali, anatti), a tym niesubstancjonalno$é swojego bytu”.

7 Por. Maffima-nikdya, I, 426 nn, w. M. Eliade, dz. cyt., II, 587 n. Na-
tomiast Arystoteles zaczyna swojg Metafizyke od stwierdzenia, iz ,, wszyscy
ludzie pragng wiedzieé”. Metafizyka, 1, 1, c. 1.

8 Por. znakomite studium: M. C. Nussbaum, The Therapy of Desire.
Theory and Practice in Hellenistic Ethics, New Jersey 1994.
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duje sie pod jego wladzg, i do skutecznego samorzgdzenia sie
duszy mocg rozumu. Prawda i wolnos$¢ zdajg sie narzuca¢ wladzy
pozadania 9.

Chodzi wiec o dwie odrebne drogi obcigzone jednak mocnym
ladunkiem obietnicy zbawienia pozgdania. Pojawiajg sie one w mo-
mencie glebokiego leku kulturowego, w jakim sie poruszal swiat
hellenistyczny 19.

Ta réznorodnos$é drog ma to wspoOlnego ze sobg, ze rozdziela
podstawowe elementy ludzkie — pozgdanie, wolnos¢ i prawde —
warto$ciujac przy tym negatywnie pozgdanie. W ten sposéb wy-
bawienie od pozgdania koncentruje sie na jego wyeliminowaniu,
na kontrolowaniu go lub obojetnosci wobec niego. Brakuje w nich
wszystkich prawdy pozqdania, ktéra moze przeciez stanowi¢ pod-
stawe ludzkiej wolnosci.

Zbawienie pozadania, nadzieja

Chrzescjanstwo zrywa z tymi nurtami, ktére starajg sie spro-
wadzi¢ wybawienie od pozgdania do zadania czysto ludzkiego, za-
leconego ludzkiej wolnos$ci, ktéra zywi sie prawdg nie dotknieta
jeszcze przez pozgdanie.

Spos6b stawiania problemu nasladuje styl argumentowania
a fortiori, typowy dla wiary. Nie neguje sie zadnego skrajnego
elementu, ale doprowadza kazdy z nich do jego wlasciwych granic.
Oznacza to, ze sie przyjmuje niemozliwos¢ wyzwolenia sie czlo-
wieka od pozadania, ktére nim wiada; kladzie sie jednak nacisk
na to, Ze przezwyciezenie pozgdania nie wynika z prawdy jakiegos
prawa ani tez z ,,czystego” wykonywania wolnosci. Wprost prze-
ciwnie, wyplywa ono z daru Bozego, ktéry przewyzsza wszelkie
pragnienie. Dar ten stanie sie poczgtkiem zbawienia, albowiem
»glosimy, jak zostalo napisane, to, czego ani oko nie widzialo,
ani ucho nie slyszalo, ani serce czlowieka nie zdolalo pojaé, jak
wielkie rzeczy przygotowal Bog tym, ktorzy Go miluja” (1 Kor
2, 9; por. Iz 64, 3). W ten sposob to, co jest niemozliwe dla czlowie-
ka, a mozliwe dla Boga, staje sie przedmiotem ludzkiej nadziei.

Oparty na tym podstawowym dzialaniu Boga, pojawia sie
nowy sposéb pozadania uzdrowionego juz w swoim korzeniu, a jest
nim pragnienie zbawienia. Pragnienie to jednoczy dzialanie zba-

9 Por. R. Spaemann, Felicidad y benevolencia, Madrid 1991, 64-93.

10 Por. E. R. Dodds, Pagan and Christian in an Age of Anxiety. Some
Aspects of religious Experience from Marcus Aurelius to Constantino,
London 19682,
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wiajacego Boga z pozadaniem, ktére przeobraza sie w nadzieje 11,

Nadzieja jako cnota teologalna ma swo6j przedmiot formalny
w dzialaniu Boga, ktéry zbawia. To dzialanie Boga przemienia
sie w miare dzialania czlowieka, wyzwalajgc go z niewoli pozgda-
nia 12, W ten sposob, nie negujgc pozadania, zostaje ono uleczone
od wewnatrz.

Ale jest tez droga niespodziewana, nie usuwajgca dwuznacz-
nosci pozadania w sercu czlowieka, a przeciez zachecajgca go do
aktu nawrécenia. Pozostawia bowiem jako otwarty dobrowolny
wybér tej drogi, wole jej podjecia w sposob ,,autonomiczny”’ przez
rozum, ktory stara sie przezwyciezy¢ pragnienie — sam przez sie.

Racjonalizm, marzenie 1 obudzenie pozadania

I tak oto odkrywamy na poczgtku XVI wieku pojawienie sie
drog uzaleznionych od poganstwa, ktoére zaczyna dominujgco wpty-
wa¢ na budowe schematu moralnego, okreslanego jako ,,nowo-
zytny” 13, Ten zwrot ku poganstwu cechuje sie unikaniem obietni-
cy zbawienia, ktéra byla jednym z istotnych elementéw nastawie-
nia buddyjskiego lub hellenistycznego i ukazywata antropologiczng
glebie tego zagadnienia.

Wraz z reformacjg zbawienie zostalo zredukowane do mo-
mentu czysto subiektywnego, podobnie jak wiara. Czyny ludzkie
przestaly byé poreks i obietnica zbawienia, a staly sie wylacznie
znakiem usprawiedliwienia lub przeznaczenia, w zaleznosci od
sposobu wyjasniania zbawienia, typowego dla poszczegdlnych re-
formatorow.

W dobie Oswiecenia uczyniono definitywny krok w kierunku
nowozytnej koncepcji pozadania. Sposéb, w jaki czlowiek sie
usprawiedliwia, jest moralnie obojetny. Ocenia sie go jednak tak,
jak gdyby stanowil on samg istote postepowania moralnego. Ozna-
cza to otwarcie wolnego pola pozgdania, ktére bedzie usprawiedli-
wialo czlowieka jako byt moralny. Luteranskie korzenie tej su-

11 Por. L.. Melina, Amore, desiderio e azione, w: L. Melina—J. Noriega
(red.), Domanda sul bene e domanda su Dio, Roma 1999, 104: , Pragnienie
zbawione przez milosé staje sie nadzieja”.

12 Por. $w. Tomasz z Akwinu, S. Th. I-II, q. 17, a. 1: ,,Possibile autem
est aliquid nobis dupliciter: uno modo, per nos ipsos; alio modo, per patet
in III Ethic. Inquatum igitur speramus ut possibile nobis per divinum
auxilium, spes nostra attingit ad ipsum Deum, cuius auxilio innititur. Et
ideo patet quod spes est virtus: cum faciat actum hominis bonum et debi-
tam regulam attingentem”.

13 Por. A. MaclIntyre, After Virtue, London 19842, 278-299.
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gestii zostaly jasno ukazane w zredukowaniu mitosci do zewnetrz-
nej dobroczynnosci 4,

Po tej linii idzie rozwigzanie Kanta, ktéry uznaje autonomig
,,powinnosci” jako ,,fakt” moralny, obcy wszelkiemu pozgdaniu,
ktore zostaje u niego zespolone z wymiarem fenomenologicznym,
podczas gdy powinnosci przyznaje sie ,czystos¢” typowa dla ,ro-
zumu praktycznego”, co oznacza, ze jest ona bezposrednio zwia-
zana ze Swiadomoscig, stanowigca swoiste jej a priori, poprzedza-
jace wszelkie konkretne pragnienie.

Dwvuznacznosé takiego rozwigzania ukazuje sie niemal natych-
miast. Dazenie do wstawienia w nawias rzeczywistosci pozadania,
aby polozy¢ nacisk na $wiat bedgcy poza nim, jest jedynie zludze-
niem lub urojeniem. Jak wykazal to jasno Hume, w takim roz-
wiazywaniu pozadanie zostaje pozostawione sobie samemu, swemu
,rozsgdkowi”, zajmujgc tym samym ukryts, ale i dominujgca,
pozycje 5. Zamiar ten jawi sie wiec jako jeden z utopijnych snow
rozumu oswieconego, ktory szybko wyprodukuje swoje dalsze
monstra.

Pierwszym z nich byla moralno$¢ purytanska, w ktérej po-
zadanie odgrywa fundamentalng role. W moralnosSci tej bowiem,
wychodzgcej od spolecznego wspoédldzialania w zakresie okreslo-
nych zachowan uwazanych za ohydne i niegodziwe, nie podejmo-
wano wprost kwestii pozadania, ktére jest wewnetrzne, a wiec
nie znajduje swojego wyrazu w dzialaniach zewnetrznych. Wy-
twarza sie tym samym domniemana , moralnosé¢ publiczna”, za-
krywajaca to wszystko, czego ludzie pragng, w stanie niemal do-
skonalej hipokryzji.

Drugi utopijny sen cieszyl sie o wiele wiekszym wzieciem,
chociaz sie zrodzit w Scistym zespoleniu z poprzednim, majac swe
korzenie w angielskim purytanizmie kalwinskim 16, Chodzi o uty-
litarvzm. Kiedy sie on pojawia na plaszczyZznie moralnosci, trak-
tuje ja za pomocg radykalnych charakterystyk typowych dla argu-

14 Por. 1. Singer, The natury of love, I: Plato to Luther, Chicago 1984,
329.

15 Por. D. Hume, A Dissertation on the Passions, w tenze, The Philo-
sophical Works (wyd. T. H. Green i T. H. Grose), Darmstadt 1964, 161:
»It seems evident, that reason, in a strict sense, as meaning, the judgement
of truth and lasehood, can never, of itself, be any motive to the will, and
can have no influence but so far as it touchec some passion or affection”.

16 Por. W. Weber, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapita-
lismus, Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik 20 (1905) 1-54; 21
(119%%5)1‘11;110;5 G. Abba, Quale impostazione per la filosofia morale?, Roma

, 145-175.
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mentacji teologicznej. Jest to ryzykowne usprawiedliwienie swej
wiasnej korzysci na podstawie rzekomej bezinteresownosci, ktorej
zalezy — jak sie¢ zaklada — na jakims$ wiekszym dobru dla wigk-
sze]j liczby oséb 17, Tak wiec dazenie do bezinteresownosci otwiera
olbrzymie pole ujscia dla pozadliwosci w dziedzinie komunikacji
publicznej. Jest to droga prowadzgca do ozywienia zmiennych ko-
lei losu ekonomii kapitalistycznej przez stawanie sie jej wlasna
podpora etyczng dzieki zloZzonej kombinacji rozumnosci uzytkowej
z subiektywnym pragnieniem, znajduje za$§ ona swojg podstawe
w tym podwoéjnym dualizmie: ciato — duch, wymiar publiczny —
wymiar prywatny, ktére wyraznie jg podtrzymujg. Powstaje cala
sie¢ relacji zewnetrznych, ktére zakrywajg rzeczywisto§¢ pozg-
dania.

Istniala jednak inna jeszcze droga do przebycia: droga podaza-
nia za prawdg typowa dla pozadania, ktérego rozum nie jest
w stanie poja¢. Albowiem pragnienie zredukowane przez rozum
do rangi sennego marzenia winno by¢ odrzucone. Dlatego tez po-
trzeba byla droga pozwalajgca czlowiekowi ulega¢ pozgdaniu w no-
wym Swiecie fascynujgcych doswiadczen, ktéore by go wyrwaly
z tyranskiego wiezienia rozumu.

Romantyzm i witalizm czynig z pozadania przewodniczke pro-
wadzacg do nowej prawdy o czlowieku, prawdy irracjonalnej
i nieprzewidywalnej, ktéra — zrywajgc z wszelkg normg — otwie-
ra nowy horyzont dla wolnosci pragnienia. Pozgdanie zostaje tutaj
uvtoZsamione z jego najwyzszym przejawem, pozgdaniem milos-
nym, i przeobraza sie w proces aktywizujgcy najwieksza glebie
cztowieka 18, Jest to droga opierajgca swe podstawy na ,,glebi
czlowieka”, rozumianej jako co$ poprzedzajacego $wiadomos$é. Na
tej drodze znajdujg sie ci mysliciele, ktorzy sie zastanawiali nad
pragnieniem i pozgdaniem, a bez ktérych trudno byloby wyjasnié
nastawienie naszego spoleczenstwa. Mamy na uwadze zwlaszcza
Schopenhauera, Nietzschego i Freuda ?°.

Tym kréotkim i dosyé swobodnym przeglagdem ,nowozytnej”

17 Nazywa sie go ,utylitaryzmem teologicznym”. Por. G. Abba, dz. cyt.,
145-153.

18 Por. K. S. Pope, New Frameworks for Inquiry, w: On Love and
Loving, San Francisco—Washington—London 1980, 333: ,this idea hilds
love to be less a «thing», a goal, a steady state, and more a process.
People are construed less as passively or helplessly falling in or out, and
are seen as more actively engaging in love”. Jednym z poprzednikéw ro-
mantyzmu byl Rousseau. Por. A. Bloom, Love and Friendship, New York
1993.

19 Por. J. Choza, Conciencia y afectividad. Aristételes, Nietzsche, Freud,
Pamplona 1970.
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drogi pozadania mozemy doj$é do pierwszego stwierdzenia warto-
$ciujgcego 20,

Drogi, jakie spotkaliSmy u progu ,nowozytnosci”, skrzyzowaly
sie teraz ze soba w spoéb ambiwalentny: wielki szacunek dla
altruizmu, absolutna przepasé¢ purytanizmu w wymiarze prywat-
nym, olbrzymia dominacja uczuciowo$ci i emocji w osgdach mo-
ralnych, a na plaszczyznie spolecznej niemal calkowity triumf
utylitaryzmu. Kulturowy owoc jest oczywisty: zalew ,pozgdania”
i jego satysfakcji zajmujg to miejsce, jakie przystugiwalo weczes-
niej prawu i sprawiedliwosci. Obecnie wystarcza niekiedy, ze
jakis kolektyw wyrazi swoje gorace zyczenie lub pragnienie, by
uznawano je za godziwe jako , powiekszenie wolnosci”’, a jego
realizacje traktowano jako prawo. A to wszystko bez wzgledu na
jego racjonalnosé czy prawde. I znéw wolno$¢ oddzielona od swej
wlasnej prawdy, zyskuje range pragnienia.

Chociaz rozpoczeliSmy naszg refleksje od mysli zwigzanych
ze zbawieniem pragnienia, to przeciez dostrzegliSmy, jak stopnio-
wo popadaliSmy w jego bardzo wielkg tyranie.

Moze by¢ juz wyraznym stwierdzeniem sily pozgdania sama
utrata kontaktu z jego zbawieniem. Wewnetrzna sprzecznosé¢ po-
lega na dazeniu do przezwyciezenia go sama tylko wolg. Pragnie-
nie ,niepragnienia” jest aresztem bardzo niebezpiecznym dla wol-
nosci.

Prawda pozadania

Podana wyzej wizja historyczna moze sie¢ wyda¢ nazbyt sztucz-
na i sprawié wrazenie jakiejs krucjaty wymierzonej przeciw prag-
nieniu, ktore zostaje uwiezione w sobie samym. To fakt, ze rzeczy-
wistos¢ jest bardzo zlozona, a jej uproszezenia sa dwuznaczne
i niejasne; jednak istnieje pewien spos6b uvkazywania antropo-
logicznego braku w omawianiu kwestii pozadania.

Jesli w niechrzescijanskim ujeciu tego problemu dostrzeglismy
brak prawdy o pozqdaniu, to w nowozytnosci nie dostrzegamy
zadnej adekwatnej odpowiedzi na te kwestie. Co wiecej, akcentu-
je sie pomieszanie samego pragnienia poprzez interpretacyjny
dualizm, bardzo radykalny, ktéry traktuje rozum i pragnienie

20 Podobny rozwdéj historyczny podaje A. Lobato, Lettura cristiana del
desiderio, Rivista Teologica di Lugano 3 (1998) 183-188. Numer ten zawiera
dokumentacje¢ X-ego kolokwium teologicznego w Lugano, odbytego w dniach
29—31 maja 1997 roku, p. t. Il desiderio della salvezza, la salvezza del
desiderio.
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jako dwie zasady nie dajgce sie pogodzié ze sobg. Przypomina
nam to utracong droge cnoty, wyznaczong juz przez Arystotelesa 21
Prawda pragnienia nie jest odlgczona od racjonalnosci wolnosci,
ktéra szuka pelnego zycia. Cnota, biorgc pod uwage tendencyj-
nos¢ uczué, kieruje sie wewnetrznie ku tej jednosci, jaka jest
osoba. Jednak nie istnieje jedna tylko prawda pragnienia, albo-
wiem juz u samego Arystotelesa wystepuje ona wraz ze swoistym
zamknieciem pragnienia w granicach rozumu $wiatowego 22,

Pozadanie ukazuje pewng prawde w czlowieku, ktora zestawia
go z tajemnicy. A jest to prawda, ktérg nalezy pozna¢, aby umieé
ja zintegrowaé. Che¢ jej zlekcewazenia sprawia, ze pozadanie staje
si¢ grozne, a dazenie do jej przezwyciezenia czyni jg niepoko-
nywalna.

Wigkszg trudno$¢ prawdy pozadania stanowi jego nieskoriczona
wprost mozliwosé. Jest to cecha nievchronna, zrédto bélu dla bud-
dyzmu, konieczno$¢ dominowania dla hellenizmu i strach przed
odkryciem nieposkromionego absolutu dla nowozytnosci.

Tylko niedwuznaczne przyjecie tej prawdy pozgdania pozwala
zrozumieé jej wewnetrzny paradoks 23. Chodzi o pragnienie inten-
cjonalnie nieskonczone, a skierowane do przedmiotow skonczo-
nych. Jako takie powoduje wiec ono widoczng dysproporcje, ktoéra
uderza w samo wnetrze prawdy czlowieka.

Dwa podstawowe pola, na ktérych sie rozwija tendencyjnosé
pozsdania, a mianowicie pole odniesien plciowych i pole panowa-
nia nad rzeczami, vkazujg te prawde. Aktvalny brak réwnowagi,
jaki zachodzi pomiedzy przezywaniem tych dwéch dsznosci, vka-
zuje nam dokladnie, ze gdy sie dochodzi do ostatecznego korzenia
nieskonczonosci pozadania, wszelka rozumna propozycja jego opa-
now=nia konczy sie kleska.

W tvm konkretnym punkcie Objawienie oswieca nas w sposob
szczegblny, albowiem vkazuje dwa wczeSniejsze wymiary w bar-
dziej radykalnej prawdzie czlowieka: obraz Bozv. A oto tresé,
jaka Pismo $wiete nadaje temu obrazowi: ,Stworzyl wiec Bég
cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl
mezczyzne i niewiaste. Po czym Bdg im blogostawil, méwiac do
nich. «Badzcie plodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie
i rezvnili jg sobie poddana; abyscie panowali nad rybami morski-
mi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwierzetami
pelzajagcymi po ziemi»” (Rdz 1, 27-28).

21 Por. M. C. Nussbaum, dz. cyt., 48-101.
22 Por. tamze, 101.
23 Por. L. Melina, Happines and the Commandments, The Thomist 60

(1996) 343.
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Tradycja chrzeécijanska rozumiala tresé tego obrazu jako dar
wolnosci, ktéry winien sie rozwija¢ w wewnetrznym odniesieniu
do Bozej wolno$ci ukazujgcej sie w panowaniu nad rzeczami
i w zdolnosci do komunii i oddania wzajemnego, wyrazonego od-
rebnoscig plciows. Na tej drodze wolnosci, zespolonej z naturg
stworzong, pojawilo sie jedno z podstawowych poje¢ wyrazajgcych
pragnienie. odkrycie woli. Jest to pojecie nowe, ktére pojawia sie
w ramach tradycji teologicznej dotyczacej obrazu Bozego w czlo-
wieku 24,

W tei perspektywie wida¢, w jaki sposéb mozna moéwi¢ o po-
2qdaniu zbawienia, rozumianym zgodnie z tym, ze czlowiek jest
capax Dei, a wiec jest wewnetrznie otwarty na Bozy plan zbawie-
nia. Problem ten wystepowal w sposéb niemal obsesyjny w dy-
skusjach teologicznych dotyczacych nadprzyrodzonosci, jakie mia-
ly miejsce w mijajgcym stuleciu 23,

Byé moze autorem, ktéry bardzo wnikliwie przebadat we-
wnetrzne poruszenie pozadania, w miare jak ksztaltuje ono ludz-
kie dzialanie, byl Maurice Blondel. To on nas wprowadzil w ten
podzial wewnetrzny, jaki objawia pozgdanie, pozwalajgc odréznic
,wole pragngcg” od ,,woli kochanej’, to znaczy dazenie do nie-
skonczonosci tej pierwszej, ktoére nie koresponduje nigdy z kon-
kretng zawartoscig tej drugiej. Wewnetrzne napiecie pomiedzy
nimi cechuje intymny ruch woli i pozwala odkry¢ dynamizm ty-
powy dla ludzkiej wolnosci ponad jej konkretnymi wyborami.
Tylko w ten spos6b objawia sie czlowiekowi prawda transcen-
dencji, ktéra go okresla w jego dobrowolnym ruchu.

Prawda, ktéra objawia pozgdanie, jest prawda sui generis,
albowiem ujawnia sie wylgcznie w dzialaniu, w miare jak daje
sie¢ uchwyci¢ w swej wlasnej dynamice. Tylko w ten sposob,
przezwyciezajac bardziej wewnetrzne tre$ci swiadome, mozna sie
skoncentrowa¢ na tym podstawowym ,,Pragnieniu”, ktérego czlo-
wiek sam sobie nie daje, a ktére — pokonujac wszelkie wybory
woli — nadaje im kierunek, w ktérym znajdujg dopiero swa praw-
de %6, Tutaj wlasnie pragnienie, pojmowane egzystencjalnie i zdol-

24 Por. J. D. Madden, The Authenticity of Early Definitions of Will
(thelésis), w: Maximus Confessor. Actes du Symposium sur Maxime Con-
fesseur, Fribourg 2-5 septembre 1980 (F. Heinzer i Ch. Schonborn red.),
Fribourg 1982, 61-79. Jej odniesienie do pragnienia: M. Hauke, La salvezza

gzé élezsiderz'o nei Padri Cappadoci, Rivista Teologica di Lugano 3 (1998)
-262.

25 Por. G. Colombo, Del soprannaturale, Milano 1996.
26 Por. w tej kwestii: E. Salmann, Felicitd salvezza? Reflessioni su un
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ne zjednoczyc¢ ludzkie dynamizmy, ujawnia pierwszg prawde, kto-
ra kieruje jego wolnoscig az do nadziei.

Pomimo wszystko nie wystarcza przebiec te droge pozgdania,
ktra siega az do celu, gdyz sm ten cel przerasta pozadanie. Jest
to kwestia szcze$cia rozumianego jako clel pozadania 27, Jezeli
szczeScie ma byé prawdziwe, jezeli ma odpowiedzie¢ na caty ludzki
dynamizm jako jego pelnia, konieczne jest to, by szczescie nie bylo
zwyczajnym tylko przedmiotem pozgdania lecz przyjeciem daru 28,

Oznacza to, ze szczeScie ostateczne, to, ktore moze radykalnie
odpowiedzie¢ ,,podstawowemu pragnieniu” czlowieka, podtrzymu-
je sie wylacznie nadziejg na dzialanie Tego, ktory jest Autorem
pragnienia. I w tym wilasnie konkretnym punkcie pojawia sie pod-
stawowy brak réwnowagi, jaki pozgdanie ukazuje w czlowieku.

Tutaj takze nowozytna krytyka gléwnie Kantowska, podnosi
swoje podejrzenia odnosnie do pozgdania. Jego cel zdaje sie bo-
wiem spoczywaé¢ w jakims paradoksie, z ktérego — ze wzgledu
na immanencje pozgdania — nie wida¢, jak moze ono nie skupiac
sie na sobie samym, lecz wychodzi¢ z siebie.

Milosé podstawa wszelkiego pozadania

Aby moéc wyjs¢ z te] wewnetrzne]j sprzecznosci, jakg wykazuje
pozadanie, musimy zmieni¢ kierunek naszej refleksji i nie zmie-
rza¢ juz do kresu, wzglednie celu pragnienia, a wiec tego przed-
miotu, do jakiego nas kieruje i jaki sie jawi w naszej Swiadomosci.
Powmmsmy przy ja¢ kierunek odwrotny, skierowa¢ sie do prawdy
jego poczatku. Na tym zas kierunku zna Jdu jemy cos zagadkowego.
,,Tutaj wlasnie spotykamy cos nowego i nieoczekiwanego, co zmie-
nia kierunek naszych poszukiwan. Tak, zamiast podgzaé¢ dalej za

binomio difficile, w: R. Battocchio—A. Toniolo (red.), Desiderio di felicitd
e dono della salvezza, Padova 1998, 79-98.

27 Kwestie te rozwija w sposéb szczegbdlny M. Blondel, L’Action. Essai
d’une critique de la vie et d’une science de la pratique, Paris 1893. C. Iz-
quierdo (Dinamismo de la volontd e crisi del desiderio, Rivista Teologica
di Lugano 3 (1998) 297) pisze, ze tym, co powiedzial dotad, otworzy!l droge
do zasadniczego rozrdznienia pomiedzy Pragnieniem a pragnieniami. Nie
chodzi przy tym o rozroznienie miedzy zdolnoscia a czynem pragnienia,
lecz o istnienie Pragnienia niestychanie rzeczywistego, stanowigcego pod-
stawe, na ktorej sie pojawiajg konkretne pragnienia. Chodzi o pragnienie
pierwsze, wyjéciowe, ktére poprzedza wszystkie inne; glebokie, usytuowane
na poziomie rzeczywistosci wewnetrznej, ktérg trzeba odkryé. To ,proto-
-pragnienie”, jak mozina by je nazwaé, jest nieskoriczone i dotyczy nie-
skonczono$ci, calos$ci, poczatkéw, nieSmiertelnosci, bytu.

28 Do takiego wniosku dochodzi G. Abba, Felicidad, vida buena y virtud,
Barcelona 1992,
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dynamika pozgdania, kierujemy sie wstecz, przebiegajac droge az
do poczatku, do samego jej zrédla, jezeli tylko potwierdza sie
przed nami dostep do tajemnicy dzialania. Pragnienie zostalo po-
przedzone czyms$ innym, bardziej pierwotng rzeczywistoscig: amor
praecedit desiderium — stwierdza $w. Tomasz w kontekscie kwe-
stii dotyczgcej porzgdku uczué ludzkich i ich ukladu pomigdzy
sobg” 29,

Pierwszenstwo miloéci przed jakimkolwiek innym uczuciem,
a szczegllnie przed pragnieniem, jest tg fundamentalng zasads,
ktérag wyjasnial juz sw. Augustyn. Waga tego wyjasnienia polega
na tym, ze zapuszcza ono swe korzenie w teologii miltosci i w dy-
sputach terminologicznych wokot pojecia caritas, jakie sie¢ toczyly
w pierwszych wiekach chrzescijanstwa 3. Trzeba bowiem bylo ko-
niecznie rozwing¢ cala teologie milosci zwigzanej ze stworzeniem
i laska, aby moéc zrozumie¢ dostatecznie gleboko pierwotne zadanie
milosci w stosunku do pragnienia.

I taka wlasnie zmiana teraz sie dokonuje. Kiedy kontempluje-
my prawde pierwotnej mito$ci, rozumiemy woéwcezas, ze sam po-
czgtek wolnosci tkwi w prawdzie tej milosci i nie jest zdominowa-
ny wylagcznie pozgdaniem, ktoére ta mito$¢ ma przezwyciezac. Staje
sie tez oczywista nowa relacja pomiedzy miloscig, prawdg, prag-
nieniem, wolnoscig i komunia, wyartykuvlowujgca w sposéb odreb-
ny podstawowg strukture ludzkiego dzialania.

Istotna réznica, jaka zachodzi pomiedzy miloscig a pozgdaniem,
polega na tym, ze milo$¢ jest z samej swej istoty zjednoczeniem
uczuciowym, podczas gdy to drugie jest poruszeniem uczuciowym.
Milo$¢ moze by¢ aktem doskonalym, natomiast pozgdanie zawsze
jest nacechowane niedoskonaloscig 31

Milosé jest zatem tym, co pozwala uwypukli¢ dynamike poza-
dania w otoczeniu je przewyzszajacym. Wyjasnia sie to w miare,
jak milos¢ pozwala nam zrozumie¢ miedzyosobowg strukture teo-
Ingalnej nadziei, ktéra zbawia pozgdanie. Nie jest to zwykla na-
dzieja na dobro kiedys otrzymane, kiedy to spodziewamy sie po
dzialaniu Boga w nas, ze uczyni nas ono szczesliwymi, wymagajac

29 L. Melina, Amore, desiderio e azione, 96. Cyt. z S. Th. I-I], q. 25, a. 2.
lc)38)Por. L. Veuthey, Theéologie de l’amour, Miscellanea Francescana 50
(1930) 3-34.

31 Por. $w. Augustyn, De Civitate Dei, 14, 7 (CCSL 48, 422): ,, Amor ergo
inhians habere quod amatur, cupiditas est, id autem habens eoque fruens
laetitia; fugiens quod ei adversatur, timor est, idque si acciderit sentiens
tristitia est”. Por. tenze, De Diversibus quaestionibus, q. 33 (CCSL 44A, 47).
Odnosnie do terminologii zwigzanej z caritas, zob. H. Pétré, CARITAS.
Etude sur le vocabulaire latin de la charité chrétienne, Louvain 1948.
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przy tym od nas naszego nawrocenia. To podstawowe nastawitnie
na przyjecie Bozego dzialania w czlowieku konczy sie miloscig
rozumiang jako przyjein, czyli mito§é wzajemna, obopélna, w kto-
rej rzeczywistos¢ komunii przerasta pozgdanie. Tutaj druga osoba
nie tylko jest akceptowana i przyjmowana jako przedmiot pozg-
dania, ale jako pierwotny i oryginalny dar.

O tym wszystkim mozna by powiedzie¢. ,,Odkrycie pierwotne-
go charakteru milosci i jej konstytutywnego odniesienia miedzy-
osobowego pozwala wy jasni¢ kwstie pragnienia dobra, wyzwalajgc
to pragnienie z wszelkiej dwuznacznosci hedonistycznej” 32,

Powyzszy przyczynek nie rozwigzuje catkowicie prawdy poza-
dania, brakuje bowiem jeszcze wyjasnienia integracji tegoz poza-
dania z caloscig pragnien ludzkich. A jest to punkt istotny, ktéry
podejmowal juz Arystoteles wobec platonskiego intelektualizmu,
rozwigzujacego wszystko w ramach hierarchii idei.

Nasze pragnienia, ktére sie jawig w szczelinie otwartej przez
pierwsza milo$¢, spotykajag w tejze miltosci swojg zasade integru-
jaca, ktéra sie urzeczywistnia wylgcznie drogg cnét. Taki jest
pierwotny sens tradycyjnego twierdzenia, ze milo$¢ jest forma
virtutum.

Mito$¢ w jednosci calego organizmu cnét ma za punkt odnie-
sienia Jezusa Chrystusa. To w Nim bowiem przyjazn z Bogiem
i pelnia dzialania osiggaja swa glebie. Nasze przemienienie sie
w Chrystusa, dzieki Jego milosci ofiarowanej i wydanej, stanowi
autentyczne zbawienie pragnienia 3. Jego ofiarowywanie sie
w Eucharystii jest sposobem podtrzymywania czlowieka w na-
pieciu milosci, kiedy wedruje on w nadziei. Ta prawda kazata wo-
taé sw. Ignacemu z Antiochii: ,,Moje pragnienia ziemskie zostaly
ukrzyzowane i nie ma juz we mnie ognia milosci do rzeczy ma-
terialnych, jest tylko woda zywa moéwigca we mnie, ktéra z wne-
trza mego wola: «P6jdz do Ojca». Nie znajduje przyjemnosci w po-
karmie zniszczalnym ani w rozkoszach tego zycia. Chce Chleba
Bozego, ktorym jest Cialo Jezusa Chrystusa, z rodu Dawida.
A jako napoju chce Krwi Jego, ktéra jest miloScig nieznisz-
czalng” 34,

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

32 L. Melina, Amore..., 98.

33 Por. zwl. 1. Biffi, Desiderio della salvezza e salvezza del desiderio.
Prospettiva teologica, Rivista Teologica di Lugano 3 (1998) 307-314,

34 Do Rzymian 7, 2-3, w: Ojcowie Apostolscy (ttum. A. Swiderkéwna),
Warszawa 1990, s. 83 (PSP 45).
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