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WORONIECKIEGO SPOJRZENIE NA DOSTOJEWSKIEGO

Ks. Remigiusz Krél

Fiodor Dostojewski (1821-81), powiesciopisarz rosyjski. Mistrz reali-
stycznej prozy psychologicznej, nasyconej problematyka filozoficzng staje sie
przedmiotem mojej uwagi.

W niniejszym szkicu postaram si¢ siggnaé do prac Merezkowskiego
i Szestowa, Dostojewskiego i Evdokimova oraz do mysli o. Jacka Woroniec-
kiego, zwlaszcza dwéch jego artykutéw?, poswigconych Dostojewskiemu.

Woroniecki jawi si¢ nam jako wytrawny znawca trudnych i skompliko-
wanych probleméw filozoficzno-teologicznych z jednej strony oraz kaptan-
wychowawca, nauczyciel-patriota nieustannie troszczacy si¢ o zapewnienie
wlasciwego rozwoju szerokim masom wiernych, wielokro¢ poddanych ztym
wplywom, np. sentymentalizmu, falszywie poj¢tego romantyzmu, stano-
wisk relatywistycznych, eudajmonistycznych, czy materialistycznych, ktére
w konsekwencji oddalajg od autentycznego wymiaru wiary.

Wiele fragmentéw ,Katolickiej etyki™, nawigzuje wprost do watkéw
pozaakademickich, sytuacji zyciowych czy wrecz osobistych wspomnier,
réznorodnych tradycji literackich: romantyzm, literatura $redniowiecza czy
wspdlczesna proza i dramat $wiadcza o ogromnej wrazliwosci autora , Kato-
lickiej etyki”

Jacek Woroniecki jest bardzo zainteresowany kregiem kultury rosyjskiej,
oddzialywaniem duchowym prawoslawia, jego praktykami i obrzgdowoscia.
Woroniecki pisze wprost: ,Dostojewski nie wadzit si¢ bynajmniej ze swa
cerkwia, jak to czynit Tolstoj. Przeciwnie, byl on do niej na swéj sposéb przy-

! Por. J. Woroniecki, Kult Dostojewskiego i jego tragizm, ,Przeglad Powszechny”,
1948, T. 226, s. 3-14 oraz tenze: Chrzescijanizm powiesci Dostojewskiego i Mauria-
¢’'a, , Tygodnik Powszechny”, 1947,T. 133.

2 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, T. 1, 11, KUL, Lublin, 2000.
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wigzany, jako do ostoi tadu spotecznego przeciw podmuchom rewolucji™.
W tym miejscu koncentrujg si¢ na modelu, obrazie jednostki ludzkiej tak jak
Woroniecki odnajduje go w krytycznie ujmowanym, lecz cenionym dorobku
rosyjskiego pisarza. Jak sam zauwaza Woroniecki tworczo$é Dostojewskiego
ujmuje na tle literackich dokonan pisarzy katolickich: Mauriac’a i Bernanosa,
a takze znanego filozofa i teologa Guardiniego. Autor ,Katolickiej etyki” jest
w pelni $wiadomy wystepujacych réznic doktrynalnych w kwestiach scisle
religijnych. Znajac doskonale dorobek Dostojewskiego, nasz filozof przed-
stawia celne sposoby interpretacji i odczytania tej zlozonej, niejednorodne;
i dramatycznej wykladni ludzkich drég. Sadze, iz Woroniecki musiat (jako
wybitny erudyta) zapozna¢ si¢ z tak klasycznymi interpretacjami twérczosci
rosyjskiego pisarza, jakie przedstawili dwaj religijni mysliciele z kregu tzw.
duchowosci, spirytualizmu przedrewolucyjnego. Mam tutaj na mysli prace
Merezkowskiego i Szestowa®. Nalezy od razu zaznaczy¢, iz interpretacja do-
robku Dostojewskiego nie ustepuje studiom wspomnianych powyzej my-
slicieli, co wigcej to wlasnie Woroniecki zwraca uwage na niewydobyte jak
dotad z caloéci oeuvre rosyjskiego geniusza watki i motywy, ktére do obecnej
chwili sa tak fascynujace.

Autor ,Katolickosci tomizmu” podkresla fakt, iz w osobie i dziele Dosto-
jewskiego mamy niewsatpliwie do czynienia z twércg gleboko chrzescijaniskim
(szczeg6lnie dotyczy to okresu po katordze). Twoérca, ktéry w wizjonerski nie-
malze sposéb przedstawia wlasng samodzielnie wypracowang artystycznymi
i teoretycznymi $rodkami koncepcje cztowieka oraz jego relacji ze $wiatem
i Bogiem. Co prawda, Woroniecki nie postuguje si¢ terminem po/ifonicznosé
(lecz jego tekst krytyczny jednoznacznie na to wskazuje), ktéry najdosadniej
oddaje uchwycong przez pisarza naturg czlowieka. Innymi stowy, bohater li-
teracki Dostojewskiego jest bytem o zachwianej réwnowadze, bytem nace-
chowanym pewng niejednoznacznoscig. W najwigkszych i nieprzemijajacych
powiesciach Dostojewskiego widzimy jednostki chore, wybite z rytmu egzy-
stencji, przedstawiajace swe (czasami niejasne i irracjonalne) motywy dziatari,
ale przede wszystkim ludzi cierpiacych, doswiadczajacych bélu istnienia’.

3 Por. J. Woroniecki, Chrzescijanizm powiesci Dostojewskiego i Mauriac'a, art. cyt., s.
133.

* Por. L. Szestow, Dostojewski i Nietzsche — filozofia tragedii, thum. H. Paprocki, War-
szawa 1994.

5 Por. F. Dostojewski, Biesy, ttum. Z. Podgoérzec, T. Zagérski, Warszawa 1993. Por.
takze: Zbrodnia i kara, Bracia Karamazow, Skrzywdzeni i ponizeni, thum. Z. Pod-

gorzec, T. Zagorski, Warszawa 1993.
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Kryterium, ktérym Woroniecki postuguje si¢ w analizie natury ludz-
kiej, jest kategoria harmonii istoty ludzkiej plynaca z ontologicznego faktu
wspoldziatania elementéw, z jakich zlozony jest czlowiek. Cztowiek — jak juz
wiemy — w koncepgji tomistycznej jest bytem szczegélnego znaczenia: by-
tem, na ktérym spoczywa obowijzek dazenia do pewnych celéw, spetniania
pewnych zadan (okreslonych, méwigc za Evdokimovem$, dazeni transcen-
dentalnych). Stowem, z faktu bycia zlozeniem (zlozeniem spéjnym) wyply-
wajg okreslone implikacje postgpowania i organizowania zycia (bgdZ to na
planie jednostkowym, badZ to na planie spotecznym). Zdaniem Woroniec-
kiego owo zaki6cenie nieréwnowagi cziowieka Dostojewskiego spowodo-
wane jest w wielu przypadkach jakim§ negatywnym, dramatycznym wyda-
rzeniem: utrata wolnosci, wiary w Boga, §miercig kogos bliskiego. Prowadzi
to do — wspomnianego juz — poczucia goryczy, bezsensu, pustki istnienia tak
przeciez charakterystycznych dla wielu postaci wystgpujacych w powiesciach
rosyjskiego tworcy.

Analizujac twérczo$¢ tego najwickszego z psychologéw w literaturze
swiatowej Woroniecki koncentruje si¢ na wybranych (ilustrujgcych pewns
archetypiczno$¢ postaw) jednostkach. Interesujagcym nas motywem bedzie
owo zaklécenie jednosci osoby ludzkiej, a takze skazana na catkowite niepo-
wodzenie préba jej przywrdcenia. Jeszcze inaczej, Woroniecki bgdac konse-
kwentnym tomistg odczytuje przestanie Dostojewskiego w kategoriach owe;
naruszonej substancjalnosci fakultetéw (wladz czlowieczych) wskazujac —jak
ma to miejsce w przypadku bohateréw powiesci — iz poleganie w Zyciu na
jedne;j sile, jednej stronie natury ludzkiej doprowadza do fatalnych konse-
kwencji. Podgzmy tym tropem interpretacyjnym.

Rozpocznijmy od aspektu rozumowego. Woroniecki postawe czysto
racjonalng opatruje mianem rezonerstwa intelektualnego. Jest to catkowi-
te oddanie si¢ mocy ratio kosztem np. woli, uczu¢ (mitosci, wspétczucia).
W bogatej galerii owych rezoneréw Dostojewskiego odnajdujemy trzy kla-
syczne przyklady takiej postawy. Pierwsza zostaje przedstawiona w mora-
litecie ,Zbrodnia i kara” i jest uosobiona w postaci Rodiona Raskolnikowa.
Ten wrazliwy mtodzieniec (podobnie jak inni bohaterowie w powiesciach
autora ,Bieséw”) gleboko odczuwa zto plynace ze swiata. Chce dokonaé
czego$ niezwyklego w zyciu, dziata¢ dla dobra spoteczenistwa, ukoriczy¢ stu-
dia prawnicze, pomdc rodzinie (szczegdlnie siostrze), stowem — stanowczo
dazy do wytyczonych sobie celéw. Jednakze (pamigtajmy, iz jest to obraz car-
skiej Rosji drugiej potowy XIX stulecia) Rodion bolesnie odczuwa niemoc,

¢ Por. P. Evdokimov, Gogol i Dostojewski, ttum. Adriana Kunka, Bydgoszcz 2002.
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ogromne przeszkody w realizacji swych planéw. Nie ma w calej tworczosci
Dostojewskiego tak przejmujacych opiséw nedzy i upodlenia jak wiasnie
w Petersburgu ,Zbrodni i kary”, ukazanych w przejmujacych scenach poni-
zenia tych, ktérych system skazal na przezywanie wiecznych niedostatkéw,
na brak jakichkolwiek mozliwosci zmiany swego potozenia. Biyskotliwa
a zarazem analityczna interpretacja Raskolnikowa ujawnia si¢ w calej rozcia-
gloéci w opublikowanym artykule jego autorstwa. Rodion przedstawia tam
koncepcje mocnej i bezwzglednej jednostki (ewidentnej antycypacji nietz-
scheanskiego nadcztowieka). Posiada ona (a przynajmniej uzurpuje sobie)
prawa do decydowania o sprawach najwazniejszych (znamiennych ,$wigtych
problemach” — podpowie Dostojewski w jednym z zapiskéw w ,Dzienni-
ku pisarza”). Sprecyzujmy ten motyw przedstawiajac (pozornie bez zarzu-
tu), stojace za nim rozumowanie. Raskolnikow dochodzi do nieodpartego
wniosku, ze jednostka cenna, szlachetna, dazaca do szczytnych ideatéw ma
prawo, a wrecz musi z niego skorzysta¢, aby usuna¢ wszelkie przeciwnosci
pojawiajace si¢ na drodze do samorealizacji. Jesli jestem pozbawiony ele-
mentarnych §rodkéw do zycia — rozumuje bohater Dostojewskiego — to
mam etyczne przyzwolenie by odebra¢ im prawo do istnienia. W ten sposéb
pomoge zaréwno sobie samemu, jak i innym znajdujacym si¢ w podobnej
sytuacji. Dostojewski znakomicie przedstawia tok takiego wyrachowane-
go tupetu. To sam rozum w pelni swych wtadz zdaje si¢ wylacznie na swoj
oglad i rozumienie sytuacji. Nie wstuchujac si¢ w glos sumienia, zabijajac
elementarne uczucia, precyzyjnie rachuje wszelkie za i przeciw zamierzone-
go czynu. Konkluzja jest oszalamiajaco prosta: wyeliminuj w imi¢ jakiego$
dobra reprezentantéw spolecznej patologii oblepiajacej cialo spoteczenstwa
rosyjskiego. Po prostu zabij. Konkluzja catego toku rozumowania staje si¢
zatem decyzja dokonania zbrodni na lichwiarce, jak tez przypadkowe zabéj-
stwo na jej siostrze. Rodion bezwzglednie zaufal mocy intelektu: rozwazyt
racje i dokonat wyboru niczym demiurg decydujacy o zyciu i $mierci. £aczac
rozum Z nieograniczong wolnoscig stworzyl regule postepowania: mozna
zabijaé tych, ktérzy stanowig przeszkode w rozwoju zaréwno naszym jak
i spoleczenstwa. Struktura narracyjna powiesci nie znosi jednakze prézni.
Element 4 w rozumowaniu ewokuje element B. Jeszcze inaczej, rozumowa-
niu przeciwstawia si¢ sita innego rozumowania. Tak wigc Rodion natrafia na
godnego (w sensie zastosowanej metody racjonalnej) partnera: innego opa-
nowanego, réwnie wyrachowanego i wykorzystujacego niezawodne metody
dociekar logicznych. Porfiry — inspektor $ledczy nie stosuje przymusu, grézb
(jego wizerunek odbiega dalece od stereotypowych wyobrazen o carskim
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policmajstrze) — jest inteligentny, delikatny, oraz stanowczy i konsekwentny.
Wie — takie jest jego zatozenie — iz ludzie pokroju Rodiona sg stabi staboscia
tych, ktérzy utracili wiar¢ w sens istnienia, w porzadek spoteczny, prawdy
plynce z religii. Sledztwo Porfirego wspomaga przypadek: gdy pojmano zu-
petnie niewinnego czlowieka (o czym Raskolnikow dowiaduje sie jako ofi-
cjalnie $wiadek zbrodni) w tym zagubionym moralnie miodziericu dokonuje
si¢ swoista transformacja. Jesli rozum okazal si¢ bezsilny to moze silg okaze
si¢ inna wladza czlowieka: samooczyszczajaca moc uczucia moralnego prze-
jawiajgca si¢ w wyrzutach sumienia. Dostojewski nie bylby tak znakomitym
psychologiem, gdyby nie pokazal dziatania tej mocy. Raskolnikow nalezy do
ludzi naznaczonych chorobg rozdarcia wewnetrznego. Nigdy (po dokona-
niu tego czynu) nie osiagnie stanu réwnowagi ani fizycznej, ani psychicznej.
Cierpiac, pograza si¢ coraz bardziej w mroczna otchiaf swych wizji, rojes,
omamoéw, ktérym towarzysza ataki epilepsji. Boi si¢ tak, jak tylko moze sie
ba¢ czlowiek, rozumiejacy absurd dokonanego wystepku. Pragngtby nawet
zrzucié¢ z siebie to brzemie, dokonaé konfesji, ale nie znajduje na tyle sity,
aby zmusi¢ si¢ do dziatania. Nie dokona tego sam. Wedlug artystyczno-mo-
ralnego przestania Dostojewskiego Raskolnikow jest przyktadem catkowitej
utraty orientacji w $wiecie: wartosci i prawdy, uczué i odniesiert mi¢dzyludz-
kich. Co wiecej, to jednostka samotna i wyalienowana. Oczekujaca pomocy,
lecz zarazem odrzucajgca ja. Ale tylko do pewnego momentu. W bogate;j
strukturze $wiata przedstawionego twoérca ,Zbrodni i kary” znajduje miej-
sce na szczeg6lnego rodzaju pomoc. Jest to typ interwencji, ktéra w calosci
dzieta Dostojewskiego peini ogromnie wazna funkcje. Spotkanie Rodiona
z Sonig (corkg niskiej rangi zdeklasowanego urzednika, alkoholika) okazuje
si¢ widomym znakiem nadchodzacego ratunku. Sonia Marmieladowa jest
kobietg (ktérg Gwezesne spoleczenistwo traktowalo jako upadia) wyrzucona
poza margines nawet najnizszych warstw spotecznych. Ta uliczna prostytut-
ka miataby — podpowiada Dostojewski — wszelkie racje ku temu, by odejs¢ od
Boga: porzuci¢ Ewangelie, odrzuci¢ mito$é, gardzi¢ spoleczenstwem, ktdre
skazalo jg i jej rodzine na niewyobrazalng n¢dze i upodlenie. Lecz Sonia jest
catkowitym zaprzeczeniem takiej postawy, gdyz ona nie manifestuje jedynie,
ale odczuwa i cierpi za siebie oraz innych: za rodzing, ojca i wreszcie tego,
ktéremu nalezy bezwzglednie poméc czyli spotkanego przypadkowo Raskol-
nikowa. Niczym ewangeliczna Maria Magdalena Sonia zywi bezgraniczna
wiare, iz Chrystus jej nie opuscit, ale wybaczy i by¢ moze zbawi. Wszystko,
czego Sonia dokonuje (przetamujac opér spoteczenistwa i rodziny) dokonuje
w imie mitosci blizniego. Sadzg, iz Woroniecki w postaci Soni dopatruje si¢
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glebszych racji dziatart moralnych. Autor ,Katolickosci tomizmu” niewatpli-
wie aprobuje postawe nieskazonej i niezmaconej wiary. Zawierzenie Bogu
— Chrystusowi, cho¢ pozbawione tak dramatycznoéci jak kierkegaardowski
skok w préznig, ma by¢, zdaniem naszego filozofa, wspomagane réwniez ra-
cjami rozumowymi. Cho¢ Sonia nie jest osobg tak wyksztatcona jak Raskol-
nikow, Zywi gleboki szacunek do wiedzy, ktéra przejawia si¢ miedzy innymi
w uznaniu trwatosci i nienaruszalnosci zwyktych elementarnych zasad mo-
ralnych. Z mitosci i wspélczucia w stosunku do Raskolnikowa — mordercy,
ale zarazem czlowieka, ktéry tak okropnie zbtadzil w zyciu, wskazuje mu
droge pokuty i odkupienia. Poruszajaca scena z medalikiem — wizerunkiem
$wietej ikony jest przede wszystkim interpretowana w kategoriach nakazu
powrotu do Zrédta: boskiej ziemi, ktérej nalezy si¢ poklonic i ucalowaé. To
tylko w ten — zdawaloby si¢ irracjonalny sposéb — cztowiek moze odzyska¢é
utracong réwnowage, wréci¢ do normy. I chociaz Woroniecki — tomista
w wielu miejscach swoich dziet zdecydowanie odrzuca plytki sentymenta-
lizm, irracjonalng wiar¢ w Boga, to jednak na przykladzie dziet Dostojew-
skiego omawianych przez naszego filozofa widac¢ jasno, iz czasami o wiele
bardziej liczy si¢ uczucie (wspétodczuwanie) niz jasna i chiodna kalkula-
c¢ja rozumu. Innymi stowy, konsekwencja zlego zastosowania racjonalnosci
moze byé wystgpowanie przeciwko $wigtosci zycia. W ten sposéb czlowiek
traci bezpowrotnie dany mu od Boga element istoty.

Jesli Raskolnikow zostaje zgubiony blednym rozumowaniem charakte-
rystycznym dla mocnej, zadajacej praw samorozwoju jednostki to inny bo-
hater Dostojewskiego Iwan Karamazow popada w grzech pychy, prowadzacy
w sposéb nieunikniony do ateizmu. Jest to na gruncie spoteczno-kulturo-
wym XIX — wiecznej Rosji problem nader ztozony. Gdy rozwazy¢ ateizm
w odniesieniu do moralnosci i etyki (a to zdaniem Woronieckiego interesuje
autora ,,Bieséw” najbardziej) to zaprzeczenie istnienia Boga prowadzi wrecz
do nieobliczalnych konsekwencji. Innymi slowy, gloszony w pewnych kre-
gach intelektualnych Rosji (liberatéw i tzw. ,zapadnikéw”) ateizm eliminuje
postawe zrozumienia i mitoéci. Iwan jest tego najjaskrawszg egzemplifikacja.
Jesli Boga nie ma, to w takim razie wszystko jest dozwolone. I chociaz boha-
ter ,Braci Karamazow” jest cztowiekiem wrazliwym, wyczulonym na sprawy
zia, krzywd i cierpienia, to whasnie zimna kalkulacja rozumowa prowadzi
go na manowce. Istnienia Boga nie da si¢ udowodni¢, bo dowéd jest czyms$
niedostepnym i niemozliwym dla umystu cztowieka. A skoro — rozumuje
Iwan — w $wiecie istnieje zlo, glodujg dzieci, wybuchaja wojny, morduje sie
niewinnych, to poza niemozliwoscig dowodu racjonalnego, wystepuje jeszcze
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inna przestanka pozwalajaca utwierdzi¢ si¢ w niewierze: zlo, ktére tak jaw-
nie Zwyci¢za w $wiecie. Dostojewski jako pisarz podejmuje zywg polemike
z tym, co uznaje za Zrédlo takich niebezpiecznych przekonar. Wina spada
na pewne wynaturzenia instytucji Kosciota, ktérg opanowat duch racjona-
lizmu i kalkulacji. W istotnym fragmencie ,Braci Karamazow”- opowiesci
o Wielkim Inkwizytorze — odnajdujemy literacko podang wyktadnie tych
jakze trudnych i zawilych probleméw. Nie jest dzietem przypadku, iz Dosto-
jewski czyni twércy tej legendy Iwana, a stuchaczem Alosze Karamazowa,
ktéry jest mtodym zakonnikiem. Wedtug Dostojewskiego cztowiek a takze
spolecznos¢ ludzka mogg zosta¢ zwabieni réznorodnego rodzaju pokusami.
Nie ulegt im Chrystus (wystawiony na prébe), lecz 23dzom wtadzy, wiedzy
i dobrobytu ulegli ci, ktérzy uzurpuja sobie prawo do sprawowania rzadéw
nad rzeszami wiernych. Innymi stowy — bo o tym tak naprawde traktuje ta
przypowies¢ — cztowiek skoncentrowat si¢ na kilku przyziemnych aspek-
tach zycia, zatracit moc nieskazonej wiary. Co wigcej, oddat swa — dang od
Boga — wolnos¢ i zawierzyt przestaniu szatana — sile coraz bardziej obecne;j
w rzeczywistosci §wiata. Ow symboliczny miecz, chleb i cuda maja zastapic
prawdziwa wiare, da¢ namiastke szczgscia i ziemskiego pokoju. Tym samym
cztowiek zamyka sobie ostatecznie droge do zbawienia: odrzuca Chrystu-
sa i przechodzi na strong¢ zta. Tak wszechstronnie i gleboko wyksztalcony
liberalny, zachodni intelektualista, jakim jest Iwan Karamazow, doskonale
rozumie wag¢ owych problemoéw, ale wiedzy tej nie jest w stanie spozytko-
wac w celu zapewnienia czlowiekowi utraconej réwnowagi, zespolenia wiadz
duchowych i intelektualnych.

Inny stosunek do probleméw Boga, wiary, zbawienia i szcz¢$cia odnaj-
dujemy w osobie Aloszy, noszacego wszelkie znamiona $wieckiego swigtego.
Miody Karamazow stanowi egzemplifikacje tego, co Woroniecki nazywa re-
ligijng uczuciowoscig. I cho¢ — o czym juz wiemy — ona sama nie wystarczy
do pelni szczgscia, autentycznego rozwoju istoty ludzkiej, to w tym wzgle-
dzie autor ,Katolickiej etyki” aprobuje postawe Aloszy. Dla tego ostatniego
Bég — jako cel czlowieczej transcendencji — jest czyms$ zywym, przedmiotem
1 podmiotem aktu wiary, zwornikiem wszelkich naszych poczynan. Wycho-
wanek i ulubieniec §wietego starca Zosimy Alosza cieszy si¢ w pelni zastu-
zonym szacunkiem i zrozumieniem religijnej spolecznosci, ktérej jest czton-
kiem. Jest czystym, lecz mato do$wiadczonym osobnikiem. Zosima, ktéry
doswiadczyt ogromu zta — zawrécil z bezwartoéciowej drogi zycia ziemskie-
go, pragnie oszczedzi¢ Aloszy tak dramatycznych doswiadczen. Wiedza,
ktéra starzec przekazuje mlodemu adeptowi, dotyczy przede wszystkim
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harmonii wewngtrznej czlowieka, jak i tez petni zrozumienia innych. Stad
tez podstawg nauki $wigtego starca jest owa caritas: mitosé bliznich poprzez
mito$¢ do Boga. Ta prosta przejmujaca prawda zyskuje ogromng moc, gdy
po $mierci Zosima jawi si¢ Aloszy podczas snu ukazujgcego scene wesela
w Kanie Galilejskiej. To symboliczne przywotanie miodego czlowieka do
grona wybranych przez Chrystusa jest wyrazna wskaz6wka, iz uczucie mi-
loéci (osadzonej w wierze) jest zdolne do rozwigzywania fundamentalnych
probleméw egzystencji cztowieka. I chociaz Woroniecki nie moze (z pozy-
cji tomistycznych) w pelni podziela¢ takiej wyktadni koncepcji jednostki, to
jednak uczucie (wzmocnione ewangeliczna postawa) eliminuje podstawy fal-
szywego i egoistycznego stosunku do blizniego. Zaréwno chtodny, kalkuluja-
cy rozum moze prowadzi¢ do straszliwych btedéw, jak i czysta, atawistyczna
witalno$¢ oraz zywiolowos¢ egzemplifikowana postawa trzeciego bohatera
»Braci Karamazow”: Dymitra. Najstarszy z braci, niczym kierkegaardowski
czlowiek, zanurza si¢ w glebie doznari zmystowych, owej sensualnej bez-
posredniosci przezycia, zywioléw namigtnosci i nieposkromionej cielesnej
mitosci. Lecz taka droga, taki projekt jest catkowicie zwodniczy. Prowadzi
bowiem do poglebienia owego wewngtrznego rozdarcia czyniac z jednostki
kruchy i niestabilny obiekt, koncentrujacy si¢ jedynie na najpierwotniejszych
instynktach. Zauroczenie fizycznym pigknem kobiety (Gruszerika), bezgra-
niczne pozadanie prowadzi w sumie do zbrodni najci¢zszego rodzaju - oj-
cobdjstwa. Dymitr w zestawieniu z Iwanem jest bardziej ludzki, jego bez-
posrednioéé, szczero$é, okazywane wspélczucie najbardziej poszkodowanym
przez zycie §wiadczy o niewatpliwej sympatii, jaka obdarza t¢ postaé¢ Dosto-
jewski. Idac dalej tym tropem interpretacyjnym, mozna pokusié si¢ o stwier-
dzenie, Ze z pierwotnego etapu zauroczenia zywiolem zmystowosci narodzi
si¢ inny typ milosci: milosci skierowanej ku przebaczajacemu wystepki Bogu.
Dlatego owa dialektyka rozwoju jednostki (od zmystowosci przez rozum do
milosci chrzescijariskiej) pozwala sadzi¢, ze dla Dostojewskiego — moralisty
i psychologa — kwestia podmiotu, jednostki ludzkiej nie tyle nie jest rozstrzy-
gnieta, ile otwarta w tym sensie, iz czlowiek to Zywa nadzieja. Ta — czasami
karykaturalnie przesadzona — patologia powiesciowych postaci odgrywa —
zdaniem Woronieckiego — role wlasnie pedagogiczng. Gwattowne, rozdarte,
tragiczne jednostki ukazywane z takim mistrzostwem maja nas poucza¢, ze
czlowiecza egzystencja — narazona na tyle niebezpieczenistw i zagrozeri — jest
przede wszystkim zadaniem i to zadaniem moralnym. Czlowiek musi wy-
pracowad réwnowage sil, uczu¢ i poznania, zrozumienia i dziatania. Stowem,
réwnowage charakterystyczng dla prawdziwego czlowieczenistwa. Raskol-
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nikow, czlowiek podziemia, Myszkin, Dymitr, Alosza, a nawet Stawrogin
i Wierchowienski, majg — zdaniem Woronieckiego — szanse, by budowa¢
ludzki $wiat. Nie stworza go jednak na etapie Zyciowym, na ktérym znajduja
si¢ obecnie. Muszg przejs¢ co$ w rodzaju konwersji, gwaltownej przemiany,
odrodzenia bgdZ odkupienia moralnego.

Autor ,Katolickoéci tomizmu”jest wrazliwym odbiorcg takiego przesta-
nia literackiego. Pomimo ewidentnych i nie dajacych sie usunaé réznic w ob-
razowaniu $wiata, jak i w §wiatopogladzie religijnym, Woroniecki uznaje tra-
giczny pesymizm Dostojewskiego przede wszystkim w kategorii przestrogi.
Réznice panujace pomigdzy wschodnig i zachodnig doktryna koscielng nie
s3 az tak istotne. W dziele twércy ,,Skrzywdzonych i Ponizonych” Woroniec-
ki upatruje przestania opartego na Ewangelii, ktére uczy mitosci i zrozumie-
nia. W jednym z zapiskéw pochodzacych z ,Dziennika pisarza” odnajdujemy
zdanie, w ktérym Dostojewski stwierdza wrgcz, iz gdyby dano mu do wy-
boru Prawdg lub Chrystusa wybratby Syna Bozego. Jest to bowiem jedyny
kierunek, ktéry czyni egzystencje¢ ludzka sensowng. Dlatego czytelnik obcuje
ze scenami, w ktérych zagubione, bluznigce Bogu jednostki muszg sie i tak
odnies¢ do Boga. W wielu przepetnionych autentycznym dramatyzmem sce-
nach (rozmowa Kiryttowa ze Stawroginem, Rogozyna z Nastazja Filipowna,
Soni z Raskolnikowem) pojawia si¢ ikona — znak tacznosci pomigdzy tym, co
ziemskie (a wigc podatne na zlo ptynace od ludzi i ich $wiata), i tym, co bo-
skie. Widoczny sygnal obecnos$ci Boga jest adresowany — by tak powiedzieé
— nawet do tych, ktérzy otwarcie przecza jego istnieniu. Dla Dostojewskiego
pycha ludzka, che¢¢ zastapienia Boga przez idee, zadze bycia nadczlowiekiem,
daznosé¢ do absolutnej wolnosci prowadza do upadku, do tego, co artysta na-
zywal wynaturzeniem, tj. zanikiem elementu nadnaturalnego, w istniejacego
przeciez w ludziach. Groza i dramat egzystencji czlowieka, ktérym sa prze-
petnione powiesci autora ,,Zbrodni i kary” majg swa przeciwwage w nadziei
Odrodzenia jednostki, w powrocie ku zrédtu, ku tym, ktérzy cho¢ niegdys$
zbladzili, przeszli przez pieklo nami¢tnosci zrozumieli w koricu, ze Bég nie
pozostawit ich na pastwe losu.

Analizujgc twérczosé literacka Dostojewskiego, polski tomista celnie
wydobyt uniwersalne przestanie, ptynace zza kart powiesci-moralitetéw. Na-
uki rosyjskiego artysty s3 aktualne nawet wspélczesnie i mogg stanowic war-
to$¢ chrzescijariskiej sztuki oraz kultury.
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Summary

Woroniecki’s view on Dostojewski derives from an intention to get closer
to the literary output of this Russian novelist, it is aimed at reaching his un-
derstanding of the world and entire dialectics in the struggle with life and its
degenerations. The contemporary world and a man who is living in it, have
an irresistible need to see again the mastery of the realistic psychological
prose full of philosophical and humanistic issues and better understand the
vital ideas related to the fate of a man, the world and God, the ideas, which
are still very vivid and so relevant even today.

In the pages of this sketch, I reach for the works of Merezkowski, Szes-
tov, Dostoevsky and Evdokimov, as well as I refer to the thoughts of Father
Jacek Woroniecki, and in particular to two of his articles dedicated to Dosto-
evsky, which are entitled: ‘Kult Dostojewskiego i jego tragizm’and ‘Chrzesci-
janizm powiesci Dostojewskiego i Mauriac’a’.

Jacek Woroniecki is very interested in Russian culture and in the spiritual
influence of the Orthodox Church, as well as its practices and rites. Knowing
perfectly the rich literary output of this Russian novelist, Woroniecki descri-
bes apt and interesting (what is more still relevant) ways of deciphering and
understanding of this very complex, heterogeneous and dramatic interpre-
tation of human ways, of a human condition in comparison with the history
and others, in the struggle with one’s own weakness and dreams about power,
which appear in the works of Dostoevsky. Woroniecki pays attention to the
unknown and uncovered threads and themes from the entire ceuwre of this
Russian genius, the subjects which are still so fascinating today. The author
of ‘Katolicko§é Tomizmu’ emphasizes the fact that in case of Dostoevsky and
his works we undoubtedly deal with a deeply Christian author, particularly
in the period after the penal servitude. Dostoevsky presents in an almost
visionary way his own original conception of a man and man’s relation with
the world and God, the conception that he worked out independently with
the use of artistic and theoretical means. The main literary character of the
author of ‘Biesy’[Devils] is a being with an unsettled balance, a being that is
marked by a certain ambiguity. In the biggest and ever-lasting novels of Do-
stoevsky we can see ‘sick’ individuals, who have been put off their existential
rhythm, the people from the underground: arguing, presenting (sometimes
unclear and irrational) motives of their actions, but most of all people suffe-
ring, enduring the pain of existence.
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