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KOSCIOL CHRYSTUSOWY SAKRAMENTEM JEDNOSCI
WSZYSTKICH CHRZESCIJAN

Coraz bardziej od wielu juz lat wsrdd teologdéw réznych wyznan pro-
blematyka eklezjologiczna staje sie podstawowg w ich ekumenicznych
poczynaniach. Przece wszystkim Kosciél Chrystusowy ma by¢ dla wszy-
stkich razem i dla kazdego z osobna wyrazem zbawczej jednosci, ktérej
~motorem” jest nie kto inny, lecz sam Duch Swiety. Wtasnie ,,w kosciel-
nosci — zdaniem E. Schillebeeckxa — ma sie odnalez¢é na nowo
ewangeliczne chrzescijanstwo, by przez to uchwyci¢ autentyczne jadro
vrszelkiej religijnosci”! i Smialo mozna dodaé¢ — wszelkiej doktrynalnej
jedno$ci. Dlatego w rozwazaniach teologicznych nie bez znaczenia pozo-
staje tak mocno podkreslane przez Sobor Watykanski Il ujecie Kosciola
jako Sakramentu.

Tajemnica Kosciola w najglebszym swoim znaczeniu jest wspdlnota
w wierze, nadziei i milo$Sei tych, ktérzy czuja sie wzajemnie zlaczeni
miedzy sobg i z Chrystusem, Jego Ojcem w Duchu Swietym, Ale jest to
rownoczesnie widzialna instytucja dajgca s$rodki, ktére do tej jednosci
prowadza. Gloszenie Dobrej Nowiny, udzielanie sakramentéw, kierowa-
nie owczarnig — sg $rodkami danymi przez Chrystusa i do Niego z powro-
tem prowadzacymi. Dzigki nim wyraza sie i udoskonala wewnetrzna
wspolnota Bozego Ludu w wyznawaniu jednej wiary, we wspolnym spra-
wowaniu kultu i w braterskiej harmonii postug. I w tym tez Kosciele
istnieje kolegium biskupoéw z nastepca Piotra jako glowa. Nalezy przeto
stwierdzié, ze ta wewnetrzna wspoélnota wierzacych jest jednoczes’ni.e in-
stytucjs majaca odpowiednie $rodki prowadzace do jednosci. Widzialny
za$ zespol srodkow zbawienia jakie Chrystus dal swemu Ludowi stanowi
Koscié! — sakrament Bozej milosci w $wiecie oraz odblask Tego Swiata,

ktére jest ,,swiatloscig narodow’ 2.

1 Cyt. za—A.Zuberbier, w: E. Schillebeeckx, Chrystus Sakrament spot-

kania z Bogiem, Krakow 1966, 7.
2 Por. KK, n. 1; J. B. Sheerin,
W. Breuning, Der Glaube d

1968, 35.

Christian Reunion, New York 1€66, 2_05—2_’)7;
er Kirche, w: Katechismus zum Konzil, Wicn
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1. Kosciol jako sakrament

Kosciél bedac wspolnotsg jest zgromadzeniem kultycznym i zbawczym,
u ktoérego poczatku stoi przymierze z Bogiem. Nie wolno w Nim dlatego
oddziela¢ Kosciola ziemskiego, hierarchicznie zorganizowanego od Ko-
Sciola $wietych, w ktorym Duch Swiety jest Darem i Dawca laski. Jest
to bowiem jeden organizm, ktéry w swej widzialnej postaci jest przede
wszystkim Ludem Bozym, bedgc réwnocze$nie Mistycznym Cialem Chry-
stusa, a takze sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrz-
nego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego (KK, n.
1) 3. To podstawowe dla calej eklezjologii stwierdzenie swiadczy, iz Sobor
ujgl calg problematyke Kosciola w kategoriach jego sakramentalnosci.
Bog przeciez powolal zgromadzenie tych, co wiarg spogladajg na Jezusa,
sprawce zbawienia i Zroédlo pokoju oraz jednosci, i ustanowil Koéciolem,
aby dla wszystkich razem i dla kazdego z osobna byl on widzialnym s a-
kramentem owej zbawczej jednosci (KK, n. 9). Z pojecia Kosciola
jako sakramentu nie rezygnuje zresztg Sobér w dalszych swoich rozwa-
zaniach, podkresiajgc w ten spos6b transcendentng jego strukture, ponie-
waz Chrystus ustanowil (constituit) Koscioél przez swego Ducha ,,jako po-
wszechny sakrament zbawienia” (KK, n. 48) . Tego rodzaju konkretne i
wielokrotrne stwierdzenie, specyfikuje od razu Kosciéi transcendentnie w
Lud Bozy. Sakrament jednak jest widzialnym znakiem nadprzyrodzonej
rzeczywistosci, upewniajacym przyjmujacego o wlgczeniu tej rzeczywis-
tosci w obreb jego wlasnej egzystencji. Skoro wiec takim znakiem jest
Kosciol jako Lud Bozy, to trzeba konsekwentnie stwierdzi¢, ze tresc te-
go znaku bedzie dopiero wtedy zrozumiana, gdy réwnoczesnie ujmie sie
Kosciol jako Mistyczne Ciato Chrystusa. Bowiem dopiero pojecie Koscio-
ta jako Mistycznego Ciala i sakramentalnego znaku impiikuje dwuwy-
miarowcs¢ jego struktury, ktoérg charakteryzuje sie Lud Bozy Nowego
Przymierza 5. To wlasnie po zmartwychwstaniu Chrystus dokonal swego
,,Jdrugiego wcielenia”. Nie chodzi tu o nowe wcielenie w jednostkowa, fi-
zyczna nature ludzka, jakie mialo miejsce przy historycznym Wcieleniu
Syna Bozego, ale o wcielenie zmartwychwstalego i uwielbionego Chry-
stusa w spoleczno$é ludzka, stanowigcg Kosciél — Lud Bozy 8. Sam fakt
wcielenia uwydatnia sie jeszcze bardziej, kiedy okreslamy Kosciét jako
Mistyczne Ciato Chrystusa lub jako sakrament. Bowiem pojecie Kosciola
jako Ludu Bozego mylnie wyrazaloby rzeczywisto$¢ Kosciola, gdyby nie
rozumiano go w Scistym zwigzku z trescig sakramentalng czy tez z trescig
Mistycznego Ciala 7.

Polozenie przez konstytucje Lumen Gentium akcentu na Kosciél ja-
ko ,,sacramentum unitatis” na pierwszy rzut oka wydawa¢ sie moze wat-
pliwe, jesli przesSledzi sie zwlaszcza prace Komisji przygotowujgcej jej

3 Por. R. Lukaszyk, Koéciél jako wspélnota w Chrystusie, Zeszyty Naukowe
KUL 12 (1969) z. 3, 13.

4 W podobny spos6b méwi o tym Konstytucja o Liturgii, iz ,,zrodzit sie przedziw-
ny sakrament calego Ko§ciola”. KL, n. 5; por. takze KDK, nn. 42 i 45; por. H. U.
von Balthasar, Mysterium Christi, Leipzig 1969, 307—311.

5 R. Lukaszyk, Lud Bo2y w eklezjologii Vaticanum II, Roczniki Teclogiczno-
Kanoniczne 16 (1969) z. 2, 59,

6 Por. tenze, Teologiczne spojrzenie na Koéciét, Katecheta 8 (19€4), 6—3.

7 Tentze, Lud Bozy w eklezjologii Vaticanum II, dz. cyt., €0.
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schema:c 8. Niemniej ten wiasnje aspekt stanowi jeden z najwazniejszych
motywow przewodnich Konstytucji o Kosciele, majacych ogromne zna-
czenie dla eklezjologii, misjologii, a zwlaszcza dla ekumenizmu.

Koscidl nie jest sakramentem w znaczeniu siedmiu znakéw taski, cho-
ciaz prawda jest, ze z rzeczywistoécia Kosciola w jego tajemnicach spo-
tykamy sie¢ w sposéb konkretny w sakramentach, w ktérych pod widzial-
nymi znakami przejawia sie cbecnosé¢ transcendentnego Boga, w tajemni-
cy historii zbawienia, Wiasnie sakramenty jako zmyslowo dostrzegalne
znaki wlgczajg nas w zbawcze Beze tajemnice. Ale Koéciél nie jest tylko
szafarzem sakramentéw, lecz sam jest znakiem i narzedziem zbawienia,
sam stanowi ,caly sakrament” (Ganzsakrament) lub ,,sakrament podsta-
wowy” (Grundsakrament) ®. Przez takie postawienie zagadnienia chce sie
wyrazié, ze zbawcze dzielo Chrystusa, ktérego dokonuje Duch Swiety,
przejawia si¢ w kazdej dzialalnosci Kosciola i nie ogranicza sie tylko do
niego samego lub do pewnej konkretnej tylko dziedziny, ale dzieki po-
wszechnej zbawczej woli Bozej nie zna czasu i granic 1°. Tam gdzie cho-
dzi wiec o zbawienie ludzi, zawsze w jaki§ sposéb widaé skuteczng dzia-
lalnogé i obecno$é Chrystusa nie tylko w Kosciele katolickim, ale i w in-
nych chrzescijanskich Kosciotach i koscielnych wspoélnotach, a nawet w
religiach niechrzescijanskich oraz w poszczegélnych osobach, ktére na sku-
tek swej niewiedzy o Bogu usiluja odpowiedzie¢ w sumieniu swemu po-
wolaniu wedlug najlepszych swoich zamiaréw 1, By jednak to powszech-
ne zbawcze dziatanie Chrystusa przez Ducha Swietego i przez Kosciot le-
piej wyrazi¢, Sobér, a za nim wspoélczesna teologia wybierajg stowo ,,sa-
krament” i to jeszcze w szczegdlnym ujeciu jako ,,sacramentum unitatis”,
ktore posiada swoje glebokie uzasadnienie zaréwno w Pismie Swigtym 12,
jak i Tradycji 3. Mozna powiedzie¢, ze pojecie ,sakrament” zastosowane

8 Zob. Vaticanum Secundum, Bd II: Die Zweite Konzilsperiode (hrsg. O. Miiller),
Leipzig 1965, 219—426.

9 Na oznaczenie Ko&cicla jako sakramentu teolcgowie stcsuja rdzne nazwy A.
Grillmeier moéwi o ,pelnym sakramencie” (Vollsakrament), por. Geist, Grun-
einstellung und Eigenart der Konmstitution ,Licht der Wélker”, w: De Ecclesia,
Beitrige zur Konstitution ,iiber die Kirche” (hrsg. G. Barauna), Freiburg
i. B. 1866, I, 143; V. Warnach mowi o ,calym sakramencie” (Ganzsakrament},
(por. Kosciét jako sakrament, w: Nowy obraz Koéciola, Warszawa 1988, 33;
O. Semmelroth o ,prasakramencie” (Ursakrament), por. Die Kirche n's
Ursckrament, Freiburg 1953; wieikszo$é jednak tecologow odnosi ten termin <o
Chrystusa. O ,zasadniczym czy podstawowym cakramencie” (Grundsakrament)
méwi K. Rahner, Kirche und Sakramente, Freiburg i. B. 1961, 11—18.

10 Por. L. Witte, Die Kirche, ,Sacramentum unitatis” fir die ganze Well, The-
ologisches Jahrbuch 1869, 183.

11 Por. w rozdziale o Ludzie Bozym nastepujgce ustepy KK, nn: 9, 13, 15, 16, 17
oraz art. W. Hanec, Przynalezno$é do Ludu Rozgo, Studia Teolcgiczno-Histo-
ryczre Slaska Cp. 4 (1974), 59—67. o o oy

12 Gleboka analize teksté6w biblijnych uzasadniajgcych pojgcie KoSciola jako sa-
kramentu jecncéci dla wszystkich ludzi i dla calego kosmosu daje L. Witte,

rt. . 189—292, .. . . .

13 gv&tfi:ggzyi’:so tym moga wypowiedzi zarowno Ojcow Greckich, ktérzy wprawczie
klada zasadniczy akcent na uniwersalno§¢ zbawienia, niemnie] sakrament_alr}y
charakter Kosciola w zwigzku z dalszyrp urgecgywmtmemem tTe%o zbawm’n"z;
wystepuje bardzo wyraznie Ignacy Antiochenski, .O'ryge.nes:'_ ar\_,n%l.szé C}rm
Aleksancryjski, Atanazy). Swiadcza o tym roéwnlel wypowniedzi 0Jc iW fa-
cinskich (Hilary z Poitiers, Augustyn, Ambroiy, a zwlaszcza o Cvor an.ysv_
ktérego pochcdzi przejete przez Konstytucje o KoSciele sformulowanie ,Kn-
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w szerszym znaczeniu do Kosciola 14, oznacza znak, ktory Bog ustanowit,
by przez niego wiekuista wola Boza zbawienia calej ludzkosci przez
Chrystusa znalazla swéj widzialny wyraz w historii swiata 5. Tiumacze-
nie jednak stowa ,,sakrament” tylko w znaczeniu znaku i narzedzia, jak
to czyni Konstytucja Lumen Gentium, wydaje sie jednak nie oddawaé¢
catégo bogactwa, jakie sie wigze z sakramentalnym charakterem Koscio-
la 16, ktory z jednej strony przejawia sie¢ w otwarciu dla wszystkich jako
cakrament zbawienia, a z drugiej strony stanowi sakramentalne czyli
uwarunkoware widzialnym znakiem dazenie do jednosci.

2. KoScicl sakramentem zbawienia

Chegce zrozumie¢ Koscidl jako powszechny zbawczy sakrament nalezy
siegna¢ do biblijnego wyrazenia ,,mysterion”, wskazujgcego na historycz-
nie dostrzegalne objawienie sie boskiego dziela zbawienia, ktore przybie-
ra pewng okreslong posta¢ w zyciu ludzkim i jest w formie sakramentu
czynnie obecne 17, W tym znaczeniu sw. Augustyn nazwal Chrystusa sa-
kramentem Boga '8, a sw. Cyprian Koscié! — sakramentem jednosci?9,
Lacinskie tlumaczenie Biblii oddajgce ,,mysterion” przez ,sacramentum”
stosowano juz w patrystyce na oznaczenie samego Chrystusa, Pisma
Swigtego, obrzedéw, a takze Kosciola 20. Wiasnie socborowa Konstytucja o
Kosciele w oparciu o ten starozytny sposéb moéwienia przypisuje Koscio-
lowi sakramentalng moc znaku i charakter narzedzia calej boskiej eko-
nomii zbawczej wobec ludzkosci i jej dziejow. Jest to wiec wszystko obej-
mujgcy sakrament zbawienia 2!, ktéory swoje zadanie moze speini¢ tylko
w oparciu 0 wiare oSwiecajgcg i wyjasniajgcg te ziemskg posta¢ zbawczej
obecnosci Boga w calej jej tajemniczej glebi.

Boze zbawienie dostrzegalnie historycznie nie jest niczym innym jak
zjednoczeniem z ludzkoscig zywego i kochajacego ludzi Tréjjedynego Bo-
ga; dokonane za$ zostalo w celu sprawowania nad nig swego wladztwa
zycia, milosci, sprawiedliwosci i pokoju, oraz ustanowienia w ten sposéb
na ziemi Bozego Kroélestwa. Owocem tej milosci, ktéra obejmuje takze
grzesznikéw i dlatego ma charakter przebaczenia i odkupienia, jest prze-
obrazajgca sie w Lud Bozy ludzkos$¢, wspdlnota wiary i mitosci 22,

Sciola jako sakramentu jedno$ci” jednoznacznie zreszta do Ko$ciola zastoso-
wane (Epist., 69, 6; PL 3, 1142 B: ,Inseparabile unitatis sacramentum”); Por.

L. Witte, art. cyt., 202—205.

14 Por. Sobér Trydencki, sesja VII, kan. 1; DS 1606 (844).

15 Por. L. Witte, art. cyt., 184: ,Der Begriff ,Sakrament” ist hier jedoch im
weiteren Sinne angewandt, wenn man von der Definition des Sakramentes im
engeren Sinne ausgeht. Er bedeutet hier nur ein durch Gott gesetztes Zeichen,
durch das der ewige Heilswille Gottes zur Erlosung der ganzen Menschheit
durch Christus in der Menschheitsgeschichte bezeichnet wird und als tatsichlich
wirksam irgendwie sichtbaren Ausdruck findet”.

16 J. Groot, Welt und Sakrament, Concilium 1 (1968), 25.

17 Tamze.

18 Epist., 187, 11, 34; PL 33, 845.

19 Epist., 55, 21; PL 3, 787 A.

20 Por. A. Grillmeier, Kommentar zum I Kapitel der dogmatischen Konsti-
tution iiber die Kirche, w: Das Zweite Vatikanische Konzil, Freiburg 1966, I,
157; H. Bogacki, Misterium KoS$ciota pielgrzymujqcego, w: Kosciét w Swie-
tle Soboru, Poznan 1968, 68—69.

21 KK, n. 48; por. A. Grillmeier, dz. cyt., 157

22 J. Groot, Welt und Sakrament, dz. cyt., 25.
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~ Skoro wiec Kosci6l jako tajemnica w swojej istocie jest rzeczywistos-
cig historyczng, dlatego musi on by¢ dostrzegalny jako sakrament. Sa-
kramentalnos¢ Kosciola jest bowiem jak najglebiej ugruntowana w jego
cielesnosci, do ktérej koniecznie zaliczyé nalezy jego zewnetrzng, widzial-
ng posta¢ i jego strukture 23, Takze nazwanie Kosciola ,,Cialem Chrystu-
sa” nie jest zwyklg metaforg, lecz pelna realizmu rzeczywistoscia, czego
nie pomijaja zresztg soborowe dokumenty 24, To wlasnie w Kosciele
uwielbiony Chrystus jest réwnoczesnie jego Glowa a pod innym wzgle-
dem wiernymi czyli cialem. Spoteczno$é¢, ktora zbawia jest jego dopemie-
niem. Widzialny Kosci6t jest Cialem Mistycznym Pana; jest widzialnym
wyrazem taski i Chrystusowego odkupienia w spolecznosci peklnigcej ro-
le znaku. Kos$ciol nie jest wiec tylko srodkiem do osiggniecia zbawienia,
ale jest samym Chrystusowym zbawieniem realizowanym widzialnie w
$wiecie przez zewnetrzny, niejako uspoteczniony znak. Dlatego caly Kos-
ciol, caly Lud jest ,znakiem wzniesionym miedzy narodami” Ale Kos-
cio} — sakrament jako ziemska, historyczna manifestacja Chrystusowej
rzeczywistosci zbawienia, to nie tylko hierarchia, ale i §wieccy, czyli cala
spolecznos¢ wierzacych i przynalezacych do tego znaku laski. Co wiecej,
istota Kosciola polega na tym, ze laska Chrystusa jest uobecniona histo-
rycznie i widzialnie w calym Kosciele jako spolecznosci widzialnej 25. Do
dzialania koscielnego nie nalezy wiec tylko zalicza¢ poczynan hierarchii,
ale takze aktywnosé wiernych swieckich, stanowigcych réwniez Kosci6t
jako sakrament. I chociaz pomiedzy sakramentalnosciag jednak i drugich
zachodzi roznica, gdyz sakramentalna manifestacja Chrystusa jako Glowy
Ludu Bozego formalnie i oficjalnie dokonuje si¢ w apostolskiej funkecji
hierarchii, a spoleczno$é natomiast wierzacych swieckich stanowi ziem-
skie usakramentalnienie Chrystusa jako przedstawiciela Ludu Bozego, to
jednak zaréwno hierarchia jak i swieccy sg skutecznym znakiem Chrystu-
sa, ktory wstapit do nieba 26.

Kosciél jako sakrament, czyli jako ziemskie uobecnienie niebianskie-
go znaku zbawienia, jest wiec nie tylko instytucja posredniczaca w zba-
wieniu, lecz takze ,znakiem, ktéry sam juz wypelniony rzeczywistoScig
Chrystusowego zbawienia”, stanowi pelnie Chrystusa. Sakramentalnos¢
Kosciola w swej hierarchii i wiernych $wieckich oznacza nie tylko ziem-
skq widzialno$¢ i dziatanie Chrystusa, lecz takze KosSci6l — sakrament,
znak oznaczajacy i zawierajgcy zbawienie 27, Dlatego tez sakrament jest
osobistym, zbawczym aktem uwielbionego Chrystusa w postaci widzial-
nej manifestacji urzedowego aktu Ko$ciola 28, A wiec sakrament jest row-
nocze$nie aktem uwielbionego Chrystusa oraz urzedowym aktem Koscio-
la — sakramentu, spelnianym czy to na mocy charakteru kaplanstwa
otrzymanego przez $wiecenia (hierarchia) czy tez charakteru chrztu 1
bierzmowania (wierni $wieccy). Mozna przeto powiedzieC, ze Chrystus
dziala sakramentalnie poprzez Kosci6l, ktory jest jego pierwotnym sa-

23 V. Warnach, Koéciét jako sakrament, w: Nowy obraz Ko$ciola, Warszawa
0 1568, 33. 48: KL .y
. » 40, y . 7111, .
2g Eor.snéa i)lfll%enb Z:'elg k f:, Chrr;;stus Sakrament spotkania z Bogiem, 17 1—74..
26 Pbr. A. Skowronek, KoSciét jako prasakrament, Ateneum Kaptanskie 68
(1965), 5—6; E. Schillebeeckx, dz. cyt., 73.
27 A. Skowronek, dz cyt, 6.
28 E. Schillebeeckzx, dz. cyt., 78.
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kramentem 2®. I w tej sakramentalnej, rzeczywistej, egzystencjalnej
wspélnocie zycia z Chrystusem przejawia sie Kosciét. W sakramencie do-
$wiadczamy jednorazowego zbawczego dzialania Boga w Chrystusie; zo-
stajemy tak bardzo wlaczeni w tajemnice zycia Chrystusowego, ze cale
nasze zycie staje sie wspoélcierpieniem, wspoélumieraniem i wspolzmar-
twychwstaniem z Chrystusem. Miedzy wigc zyciowym odrodzeniem sie
poszczegblnych wiernych w sakramencie, a pelnym tajemnicy jego po-
wstaniem istnieje Scisty zwigzek, gdyz obydwa te wydarzenia majg swoja
podstawe w Krzyzu i Zmartwychwstaniu, czyli w misterium paschalnym
Chrystusa, I podobnie jak Koscitl pojety jako Mistyczne Cialo Chrystusa,
zawdziecza swoje istnienie historycznemu, zbawczemu czynowi Chrystu-
sa, tak samo i wierni, jako przynalezacy do tego Ciaia, uzyskujg zyciowy
udzial! w zbawieniu poprzez to samo zbawcze wydarzenie, ktore jesi dla
nich obecne w sakramencie 3°.

Bog od poczatku przeznaczyl zbawienie dla calej ludzkosci i po to zre-
szta ludzkosé zostala stworzona, by byé ,,Bozym Ludem”. Historia zba-
wienia dopelnia sie jednak ostatecznie dopiero w Chrystusie. I dlatego
Kosciol jako sakrament Bozego zbawienia musi by¢ wyraznym znakiem
wskazujacym na to, co juz zostalo w pelni w Chrystusie dokonane, co sie
spelnia obecnie i co dokona sie w przyszlosci. Tylko w ten sposéb Kos-
ciél jest znakiem i zrédltem dynamizmu zbawienia. I wilasnie to wyznawa-
nie w wierze i zyciu zbawienia dokonanego w przeszlosci, dokonujacego
sie w teraZniejszosci i dopelnionego w przyszlosci jest zasadniczym as-
pektem sakramentalnosci Kosciola i calej jego sakramentalnej dzialalnos-
ci. 31,

3. Koscioél sakramentem jednosci Swiata

Lud Bozy, w ktérym zbawienie catej ludzkosci przyjeto w historii sta-
13 postaé¢, jest z racji swego poslannictwa 32 réwniez trwalym sakramen-
tem jednosci calego rodzaju ludzkiego, a konsekwentnie i calego Swiata.
Jednos$¢ calego rodzaju ludzkiego, dla ktérej wedlug stow Soboru Kosciot
jest sakramentem, nie jest wylacznie przyrodzong jednoscig wspolnoty
ludzkiej (por. KK, n. 13). Sacramentum unitatis jest skierowane ku jed-
nosci duchowej, ktéra chociaz zawiera w sobie wiele stopni urzeczywist-
niania, a ktorej celem jest jednos¢ sprawiana przez Ducha Swietego mie-
dzy czlowiekiem i Bogiem oraz ludzi wzajemnie miedzy sobg, to jednak

29 Por. A, Skowronek, dz. cyt, 6; A. Bovis, L’ Eglise et son mystere, Pa-
ris 1961, 72; H. de L ubac, Méditation sur UEglise, Paris 1953, 175.

30 V. Warnach, Koéciél jako sakrament, dz. cyt., 36; por. J. Groot, Welt und
Sakrament, dz. cyt., 26—27, gdzie autor omawia Kosciét jako mesjariski sakra-
ment zbawienia ukazujge, ze wraz z Chrystusem rozpoczela sie w historii zba-
wienia nowa era — pelni czaséw, bowiem objawiony w Chrystusie eschaton
ujawnia sie w strukturze ludzkiej wspélnoty, w ktéra weciela sie powszechna
milos¢ Boga do ludzi. A poniewaz w Chrystusie-Mesjaszu cala ludzko$§¢ zostaje
uleczona, uSwiecona i zjednoczona, dlatego dotyczy to takze §wiata, z ktérym
czlowiek jest tak samo $ciS§le zwigzany jak z bliznimi. Powszechne zbawcze
dzialanie Kos$ciola jako sakramentu rozciaga sie wiec na caly $wiat.

31 J. Groot, dz. cyt, 25—26. O Chrystusie jako eschatonie historii, por. H.
Berkhof, Der Sinn der Geschichte: Christus, Gottingen 1962,

32 W posredniczeniu chodzi o zbawienie przeznaczone dla calego $wiata, w kiére
caly kosmos powinien sie wlgczyé. Stad Kosciét nie tylko jest znakiem, ale
skutecznym narzedziem jako ucieleSnienie ustanawiajacego pokdj Krélestwa
Chrystusowego, ktére poprzez Koéciél rozszerza sie na caty $wiat. Por. J. Groot,
dz. cyt., 28.
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peine i ostateczne jej urzeczywistnienie stanie sie dopiero udzialem Ko-
sciota niebianskiego, nowego Jeruzalem (Obj 21, 10) 33. Taka bowiem je-
dyna wspolnota, przynosi z sobg prawdziwg jednos¢ i pokoj ludzkosci
i Swiatu 34. Totez Koscidl jako sakrament posredniczacej ofiary Chrystu-
sa, uwielbionego Pana, jest sakramentem $wiata, w ktérym cata ludzkos¢
i sam swiat sg ostatecznie i realnie wprowadzone na droge do ,,nowego,
swigtego miasta”, do chwaly eschatycznego pokoju. Zgodnie ze zbawczg
wolg Boza, zalozony przez Chrystusa Kosciél jako zewnetrzna forma tego
$wigtego miasta jest przeznaczony do tego, by w Chrystusie zjednoczyé
calg ludzkos¢ i Swiat. Jest wiec znakiem zaréwno dla upadlej ludzkosci
poszukujacej drogi do zbawienia, jak i znakiem eschatologicznym nowego
Jeruzalem ¥. Realne jednak jest to tylko wtedy, kiedy milo$¢ do ludzi
pojmie sie jako wecielenie milosci Boga w Chrystusie. Bo wlasnie we
wspomnianej wyzej jednosci i pokoju nie chodzi o dowolnie wybrang
forme ludzkiej wspélnoty, ale o forme ucielesniong w Chrystusie, ktéra
w Nim i przez Niego jest sakramentalnie uobecniana w Kosciele. Chodzi
przeto o jednos¢ i pok6j w Chrystusie, gdyz zjedncczenie z Chrystusem,
a przez Niego z Ojcem w Duchu Swietym jest podstawa jednosci ludz-
kiej wspoélnoty, ktora rzeczywiscie stuzy pokojowi. Kazda wiec autentycz-
na i zbawcza jednos¢ oraz prawdziwy pokéj muszg mieé¢ w historii ludz-
kiej z koniecznoSci charakter chrzescijanski i calg swojg natura musza
by¢ zwigzane z Chrystusem i Jego Kosciolem 3, Ale Kosciét gloszac
Chrystusa i Jego pokéj jest nie tylko sakramentalnym znakiem jednos$ci
Swiata, ale réwniez jej skutecznym narzedziem zwlaszcza wtedy, kiedy
jest zjednoczony z Panem we wspoélnej ofierze 37, Kosciol jest zreszta
»sakramentem sSwiata” bardziej przez to, co Chrystus w nim czyni i
utrzymuje moca swojego Ducha, anizeli przez to, co sam dziala z racji
swojego postannictwa i zwigzanych z nim mozliwosci. Dlatego jako sa-
krament jednosci wszystkich ludzi i calego §wiata ma charakter typowo
przejsciowy, widoczny zresztg w licznych aspektach ziemskiego zycia,
ktére przenika niedoskonalos¢ i grzech. Bog jednak w Chrystusie prag-
nie ponownie doprowadzi¢ stworzenia do jednosci. Przemiana ludzkosci
przez zbawcza laske powoduje ,,wyzwolenie” wszechswiata (por. Rzym
8, 12—23). Bog-Czlowiek wszystkich i wszystko do siebie pocigga, aby
w sobie zjednoczyé i oddaé¢ Ojcu. Ofiarujgc sie na Krzyzu wszystkich od-
kupil, by przez Kosciél uswieci¢ i zjednoczyé 38 calg ludzkosé¢, a atkze
caly swiat. Jest wiec sakramentem jednosci obejmujacym nie tylko chrze-
Scijan, ale calg rodzine ludzka, a konsekwentnie i caly kosmos, ktéry we-
dlug Apostola ,,wzdycha i jeczy w boélach rodzenia” (Rzym 8, 23). Tylko
wigc Kosciél jest znakiem przynoszgcym zbawienie i pelng jednosé ludz-
kosci i $wiata w Chrystusie — sacramentum unitatis %, znakiem i narze-

33 Por.J.L. Witte, dz. cyt., 188. )

24 J. Groot, dz cyt, 27—28; por.r W. Breuning, Der Glaube der Kirche,
dz. cyt., 10—11.

35 J. L. Witte, dz. cyt., 188. )

3 J. Groot, dz cyt, 27; por. J. L. Witte, dz cyt, 188—203, gdzie autor w o-
parciu o Pawlowe teksty daje solidna podbudowe tej prawdy.

37 J. Groot, dz. cyt., 28.

38 Por.J. L. Witte, dz. cyt., 205—208. '

39 Ten motyw jedno$ci rozbrzmiewa zreszty przez calg Konstytucje Lumen Gen-

tium, por. np. nn. 9 { 28.
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dziem, ktéry wcigz na nowo i konsekwentnie stwarza jedno$¢ z Bogiem,
jednosé ludzi wzajemnie migdzy sobg i w calym kosmosie.

Do zarysowanego wyzej ujecia Kosciola podchodzi z uznaniem wielu
wspolczesnych teologéw innych chrzescijanskich wyznan. Przykladowo
wspomnijmy chotby stanowisko H. Asmussena, ktoéry analizujac
pierwszy rozdzial Konstytucji Lumen Gentium o tajemnicy Kosciola,
wskazuje wlasnie na ustep moéwigcy, ze Kosciol jest w Chrystusie jak
gdyby sakramentem, tzn. znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednocze-
nia z Bogiem i jednoSci calego rodzaju ludzkiego. Nazwanie Kosciola sa-
kramentem jednosci uwaza za bardzo trafne dlatego, gdyz umozliwia
ujecie KoSciola na tle calej zbawczej ekonomii, w ramach calej nauki o
Bogu, co np. jego zdaniem, nie da sie powiedzie¢ o sidédmym artykule Wy-
znania Augsburskiego. Konkludujac, uwaza Konstytucje za dobre i szcze-
Sliwe osiggniecie lgczace aspekt socjologiczny i biblijny z aspektem sa-
kramentalnym 49.

M. Thurian zas opisujgc Kosciél jako tajemnice, jako wspolnote
Ludu Bozego przekraczajgcg ramy instytucji i wychodzacg poza wspo6l-
note ochrzczonych kierowanych przez ,,urzad”, podkresla scisla wiez po-
miedzy Kosciolem — Ludem Bozym, jedynie znanym Bogu, a Kosciolem
jako instytucjg zbawienia, ktéra jest jego znakiem, czyli sakramentem 4!

Sakramentalno$¢ Kosciola uwypukla szczegdlnie obserwator soboro-
wy pastor Lukas Vischer, dla ktorego ujecie Kosciola jako sakramen-
tu jest bardzo znamienne z wielu punktéw widzenia. I tak:

a) Kosciol przede wszystkim nalezy pojmowa¢ jako duchowg wielkose.
Jest on miejscem, w ktorym dziala tajemnicza Boza obecno$é. Nie mozna
go wiec wylgcznie rozwazaé¢ i ujmowac z jurydycznego punktu widzenia,
co niestety dominowalo w minionych stuleciach i przyé¢miewalo wlasci-
we ujecie Kosciola. Patrzgc zas na Kosciél jako na sakrament niejako
eliminuje sie jego ujecie prawne. Niewatpliwie Kos$ciél jako zewnetrzny
znak zawiera w sobie pewien lad i porzadek, jednak jego ujecie prawne
w tym ukladzie zajmuje podrzedne miejsce.

b) Poniewaz Chrystus w sposob szczegélny jest obecny w sprawowa-
niu Eucharystii, to rowniez i wspdlna stuzba Boza calego Ludu musi mie¢
szczegllne znaczenie. Jest ona punktem szczytowym i zrodiem calej dzia-
falnosci KosSciota, a Ko$ciél zyje tam, gdzie jest gloszone slowo i sprawo-
wany sakrament. Kosciél i stuzba Boza z istoty swojej sg czym$ jednym
i s3 wcigz na nowo odnawianym aktem stuzby. Eucharystyczna wiec stuz-
ba Boza jest dla Kosciola konstytutywnym elementem. Jest ona Koscio-
tem o tyle, o ile Kosciol $wigci tajemnice Eucharystii i o ile wspélnie z
ofiarg Chrystusa sklada swojg wlasng ofiare %2.

40 H. Asmussen, Die Konstitution iiber die Kirche, Una Sancta 20 (1965), 71 n.

41 M. Thurian, Gemeinsam glauben, gemeinsam handeln, Minchen 1967, T71:
»Die Kirche (ecclesia) ist die Versammlung des Volkes Gottes. Gott allein kennt
sein ganzes Volk. Es gibt ein Geheimnis der Kirche des Volkes Gottes, das die
kirchliche Institution Uberschreitet, das iiber die Kirche als durch die Amter
apferbaute und gegliederte Gemeinschaft der Getauften hinausgeht. Es besteht
ein enges Band zwischen der Kirche, dem Volk Gottes, das nur Gott selbst be-
kannt ist, und der Kirche als Institution des Heils: Die zweite ist das Zeichen
und das Sakrament der ersten”.

42 Odnosnie do tego punktu zob. podobne stanowisko katolickie W. Breuning,
dz. cyt.,, 12, natomiast na temat jednoczgcego dzialania Eucharystii, zob. W.
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c¢) Koscidl, w ktéorym Chrystus jest tajemniczo obecny, caly jest Lu-
dem Bozym zebranym i zbieranym przez Boga. W zwiazku z tym nie moze
by¢ utozsamiany wylacznie z hierarchig. Jest sakramentem, a wiec zna-
kiem obecnosci Chrystusa we wszystkich jego czlonkach; i chociaz hie-
rarchia zajmuje niezbedne w Kosciele miejsce, ma je jednak zawsze w
ramach Ludu Bozego.

d) Podkreslajgc sprawowanie Eucharystii staje sie wyrazne, ze Ko-
sciol zyje przede wszystkim tam, gdzie gromadzi sie jakas wspolnota, by
razem ofiarowywa¢ Eucharystie, dajac w swej wierze s$wiadectwo o
Chrystusie.

e) Sakrament jest nie tylko znakiem tego, co przeminetlo i tego co trwa
obecnie, ale rowniez znakiem przyszlosci. Obecnos¢ Chrystusa, ktora
przejawia si¢ w sakramencie, wskazuje na doskonalg wspolnote osiggal-
ng dopiero w Krélestwie Bozym. Kosciot jest Krolestwem Bozym juz te-
raz obecnym, ale wcigz si¢ dopelniajgcym i kierujacym sie ku pelni escha-
tycznej. Obecno$¢ Chrystusa wcigz jednak jest przyémiewana przez grze-
chy ludzi przynalezgcych do Kosciola. Dlatego Kosciot jezeli rzeczywiscie
chce by¢ znakiem, ktorym jest w zasadzie, musi 2zyé¢ w nieustannym,
trwalym oczyszczaniu si¢ i odnowie. Jest przez Boga ustanowionym sa-
kramentem, ale jest jednoczes$nie na drodze stawania sie tym sakramen-
tem 43,

Teologiczne stanowiska poszczegélnych Kosciolow odnosnie do Ko-
Sciola jako sakramentu nie sa krancowo rozbiezne, ale w wielu zasad-
niczych punktach sie lgczg. Ma to zas dzis wyjatkowe znaczenie szczegol-
nie dla teologii ekumenicznej. Sakramentalne ujecie Kosciotla przelamuje
bowiem zacieSnione apologetyczno-jurydyczne rozpatrywanie Kosciola i
wprowadza niewatpliwie pewien lad w niezliczone a jednocze$nie niepel-
ne proby jego definicji, ktéore wahajg sie zasadniczo pomiedzy dwoma
skrajno$ciami: albo usilujg zredukowa¢ zycie koscielne do niedopuszczal-
nego minimum, albo pragng rozlozy¢ istote Kosciola na zbyt wiele ele-
mentéw, wzbudzajac przez to podejrzenie, ze jest on pochodzenia bardziej
ludzkiego niz boskiego. Sakramentalne zas spojrzenie na Kos$ciél stara sig
uwydatni¢ zarowno boski jak ludzki pierwiastek istniejacy w Kosciele
oraz ich mistyczng jedno$¢ 4. Nie znaczy to wcale, by wlasnie takie ujecie
bylo najlepsze i wolne od niebezpieczenstwa pewnych przejaskrawien.
Niemniej jednak jest ono ujeciem o ogromnym znaczeniu dla ekumeniz-
mu, ktory przez to otrzymuje dogmatyczng podstawe do swojej realizacji.
Przyjecie przez Sobér nauki o Kosciele jako sakramencie zbawienia i jed-
nosci, oraz powolne ale systematyczne rozpracowywanie jej przez teolo-
géw wszystkich wyznan, oznacza bardzo wazny krok naprzéd w dazeniu
Kosciola do samookre$lenia sie, a przez to do wypracowania solidnych
podstaw pod dalszy rozwéj ruchu ekumenicznego.

-

Hane, Eucharystia sakramentem chrzeécijanskiej jednosSci, Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne 26 (1974) z. 6, 59—79.

43 L. Vischer, Das romisch-katholische Verstindnis des Okumenismus und der
Okumenische Rat der Kirchen, Kerygma und Dogma 12 (1966), 223—243; Por,
1. Jaeger, Das Konzilsdekret iiber dem Okumenismus, Paderborn 1978,

216—217. ,
44 Por. A. Skowronek, Koéciol jako prasakrament, dz. cyt., 8.



