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TEOLOGIA I CHRZESCIJANSKA EGZYSTENCJA *

Chrzescijanska wiara zasadniczo chce byé kochajgco-postusznym
zwréceniem sie calego czlowieka do Boga. Poniewaz Bég przemawia do
nas przy pomocy siow stanowigcych jego Objawienie i przyjecie tego
Objawienia nie daje sie pomysle¢ bez refleksji nad ,,Stowem Bozym”,
przeto akt chrzescijanskiej wiary nie jest mozliwy bez teologii. Potrze-
buje jej rowniez samo Stowo Boze: dosiega i opanowuje ono calego czlo-
wieka jedynie wtedy, gdy porusza takze jego mysl; takie poruszenie
przyjmowane jest wlasnie w teologii. Rozwazania, ktére chcemy tu
przedstawi¢, dotycza zasadniczo wszystkich chrzeScijan jako ludzi wie-
rzacych. Jednakze in recto ograniczamy sie do tych, ktérzy z powolania
i urzedowo opracowuja naukowymi Srodkami Boze oredzie, a wiec do
teologéw. Przy tym mamy na wzgledzie szczegélnie tych, ktérzy czynig
to w Scisle systematyczny sposob: dogmatykow. Ich dyscyplina jest w
pewnym sensie rdzeniem calej teologii, gdyz inne dzialy teologii badz
stanowig przygotowanie do ich pracy, badz rozwijaja w réznych kierun-
kach osiggniete przez nich rezultaty. To, co chcemy powiedzie¢, jest wiec
w zasadzie wazne dla wszystkich teologbéw, ale ze wzgledéw metodycz-
nych wprowadzamy zaznaczone ograniczenie: dzieki niemu problematy-
ka stanie si¢ w pelni wyrazna.

Ale o jakie zagadnienie wlasSciwie chodzi? Od czaséw wielkiej scho-
lastyki teologia expressis verbis podnosila roszczenia do naukowosci i
jednoczesnie owe roszczenia byly podwazane przy pomocy roéznych ar-
gumentow. Wspoélczesne zarzuty przeciw naukowosci teologii sprowa-
dzaja sie do dwdch: jest ona uprawiana pod naciskiem potrzeb zewnetrz-
nych i staje sie przez to ideologig a nie naukg oraz przedklada ona zda-
nia, ktére sg nienaukowe, gdyz nie mogg byé ani weryfikowane, ani
falsyfikowane 1. Ten werdykt dotyczy szczegdlnie slowa ,,dogmat” i slow
od niego pochodnych. Wplywowy ,Philosophisches Worterbuch” G.
Klausa i M. Buhra pisze pod hastem ,dogmatyzm”: ,niekrytycz-
ny, niehistoryczny, metafizyczny sposob my$lenia, ktéry wychodzi z
przekazanych dogmatéw, tzn. mnieman, zdan nauczanych lub przejg-
tych przez wiare, trzyma sig ich jako wiecznych i powszechnie waznych

* Wryklad wygloszony 4 III 1977 r. na Wydziale Teolog. KUL.
1 W. Pannenberg, Wissenschaftstheorie wund Theologie, Frankfurt 1973,

30—73.
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prawd bez sprawdzania ich tresci i wartosci poznawczej przy pomocy
danych sytuacji historycznych, nowego poznania oraz praktycznego do-
$wiadczenia. Dogmatyzm jest charakterystyczng cechg kazdej religii i
religijnego pogladu” 2. Wprawdzie chrzescijanski systematyk nie znaj-
duje w tym opisie swego rozumienia dogmatéw, ale chyba trafnie oddaje
on zapatrywania szerokich kot ludzi.

Ku swemu zdumieniu musi on stwierdzié, iz zarzuca mu sie nie tylko
nienaukowo$é, lecz — z drugiej strony — rdéwniez co§ dokladnie prze-
ciwnego: zbytnie unaukowienie wiary, przez co zostaje ona ostatecznie
zburzona. Wiara potrzebuje nie racjonalizacji i obiektywizacji, lecz dzie-
ciecej postawy: musi byé przekazywana z prostots, skromnoscig i poboz-
no$cig. Tymeczasem zdaniom teologa tego nie dostaje; zamiast wzbudzaé
pobozno$é, wywolujg one niepewnos¢. Totez teolog ponosi wine za Kry-
zys Kosciola, poniewaz zamiast chleba podaje glodnym kamienie.

Oba zastrzezenia prowadzg do tego, Ze stosunek miedzy teologig a
chrzescijansks egzystencjg staje sie przedmiotem krytycznej debaty. Ale
interpelowany jest przy tym takze ten, kto teologie uprawia. Staje on
przed starym pytaniem Malgorzaty z ,,Fausta”: ,,powiedz, jak jest z two-
ig religig?” Poniewaz odpowiedz ma rozstrzygajace znaczenie nie tylko
dla niego osobiscie, lecz rowniez i dla jego sprawy, nie moze on z nig
zwleka¢. A wiec, kiedy teolog podaje naukowo-teoretyczne uzasadnienie
swojej dyscypliny, tak bardzo dzi§ potrzebne, musi zarazem uwzglednié
jej egzystencjalna doniostos¢. Juz od razu — ze wzgledu na mozliwe za-
rzuty — wolno powiedzie¢, iz to stanowi o specyfice teologii. W Zadnej
innej nauce nie chodzi bowiem tak mocno o podobng kwestie.

Tematem dyskusji staje si¢ zatem stosunek miedzy teologia jako nau-
ka a chrzescijanska egzystencjg teologa 3. Prébujac uporaé¢ sie z tym pro-
blemem, przedstawiamy jego krotki rys historyczny, a potem zblizaé sie
bedziemy do jego rozwigzania dwoma drogami, aby w koncu zatrzymac
uwage na praktycznych konsekwencjach, ktére dajg sie wyciggngé. Obie
drogi sprowadzajg sie do koncepcji uprawiania teologii jako aktu mysli
oraz jako aktu mowy. Nalezy juz tu zaznaczy¢, ze te akty nie sg catko-
wicie rézne: mysSlenie przejawia sie w mowie, mowa zakiada myslenie.

2 Bd. I, Leipzig 10 1974, 286.

3 Na ten temat méwi — zwykle bardzo krotko — wiekszo$é Wprowadzen do te-
ologii i dogmatyki. Szczegbélowiej zajmujg sie nim: Z. Alsz eghy — M. Flick,
Come si fa la teologia. Introduzione allo studio della Teologia Dogmatica
(Collana Teologia), Roma 1974; H. U. v. Balthasar, Theologie und Heilig-
keit, w: Verbum Caro. Skizzen zur Theologie I, Einsiedeln 1960, 195—225;
tenze, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, przede wszystkim Bd. I:
Schau der Gestalt, Einsiedeln 1961; tenze, Die Einheit von Theologie und
Spirituelitdt, w: Einfaltungen. Auf Wegen christlicher Einigung, Miinehen
1969, 15—42; M. Dupuy, Experience spirituelle et théologie comme science,
NRT 86 (1964), 1137—1162: C. Gerest, Die christliche Existenz des Theolo-
gen, Conc. 7 (1971), 653—658; K. Hemmerle, Theologie als Nachfolge. Bona-
ventura — ein Weg fir heute, Freiburg — Basel — Wien 1975; J. — P. Jossua,
Christliche Erfahrung und Mitteilung des Glaubens, Conc. 9 (1973), 342—348;
R. Latourelle, Théologie. Science du Salut (Essais pour notre temps 5),
Bruges — Paris — Montréal 1968; J. Sudbrack, Die Geist — Einheit von
Heilsgeheimnis und Heilserfahrung, w: Das Mysterium und die Mystik. Bei-
trdge zur Theologie der christlichen Gotteserfahrung, Wiirzburg 1974, 9—55:
F. Vandenbroucke, Le divorce entre tkéologie et muystique. Ses origi.’
nes, NRT 72 (1650), 372—389.
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Poniewaz w dwojakiej metodzie uwyrazniajg sie jednak rézne aspekty
rzeczy, zastosujemy obie.

1. ,Teologia i egzystencja” jake temat chrzescijanskiej historii

Nowy Testament, podstawowe zrodlo chrzescijanskiej teologii, jest
rezultatem pewnego namystu nad zbawczymi dzielami Boga, namystu w
sobie jednolitego, ale wyrazajacego sig pluralistycznie w réznych teolo-
gicznych szkicach. Nie byly one jednak zainicjowane przez akademickie
zainteresowania, lecz wynikaly z egzystencjalnego poruszenia pierwotne-
go Kosciola przez wydarzenie Chrystusa, sklaniajgce go do tego, zeby
wlasne przezycie przepowiada¢ innym: co Jezus uczynil, zostalo zapisane,
nabyscie wierzyli, ze Jezus jest Chrystusem, Synem Bozym, i abyscie
wierzgc mieli zycie w imie Jego” (J 20,31). Owe szkice s3 — krétko mo-
wigc — Swiadectwem, ktoére ma przekonywaé; wezwaniem do naslado-
wnictwa, powstalym z nasladowania Zmartwychwstatego, w ktére zaan-
gazowali sie ich tworcy.

Stosownie do tego nowotestamentowi autorzy zdecydowanie podkre-
Slajg, ze wyznanie wiary wiaze sie z okre$long postawa egzystencjalng.
Tajemnice ukrytej miloSci Bozej, ktéra zostala nam oznajmiona (1 Kor
2, 1), poznaje tylko ten, kto posiada ducha poznania Boga. Czlowiek zmy-
slowy nie moze by¢ teologiem (1 Kor 2, 14): ,,Glupstwem mu sie to wy-
daje i nie jest zdolny poja¢, bo tylko Duchem mozna to zrozumieé¢”. On
jest zrodlem i zarazem egzystencjalem ,,nowego zycia” udzielonego chrze-
$cijaninowi (1 Kor 3, 1; Gal 5, 22—25). Apostol zyczy gminie w Efezie, ,,aby
Boég dal wam ducha madrosci i objawienia, to znaczy w glebszym poznaniu
Jego samego, swiatle oczy dla serca waszego, abyScie wiedzieli, czym jest
nadzieja waszego wezwania” (Ef 1, 17 n.). Teologia jest darem Ducha,
ktory staje sie udzialem tego, kto pozwala sie mu napelni¢. Jan wyraza
takie samo przekonanie przy pomocy stowa ,,uczen”. Tylko ten, kto wie~
rzy i nasladuje Jezusa, zdobywa poznanie Boga. ,JeSli bedziecie trwaé
w nauce mojej, bedziecie prawdziwie moimi uczniami i poznacie prawde,
a prawda was wyzwoli” (J 8, 31 n.). Miedzy poznajacym a poznawanym
musi zaj$¢ pewne zréwnanie. Nalezy wiec otworzy¢ sie Bogu calym swo-
im istnieniem, zeby sie z Nim zjednoczyé. ,,Kto nie miluje, nie zna Boga,
bo Bog jest miloscig” (1 J 4, 8). Podobng wypowiedz spotykamy w kaza-
niu na goérze, ,,Blogoslawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladaé
beda” (Mt 5, 8). Z pewnoscig jest to pojete przede wszystkim eschatolo-
gicznie, ale Ojcowie slusznie uwazali, ze zawiera sie w tym podstawa te-
ologicznego poznania. Podobnie jak Nowy Testament byli oni przekonani,
Ze miedzy poznaniem Boga a duchowym zyciem zachodzi Scisty zwiazek.
Kiedy uprawiali teologie — a z jakim sukcesem to czynili — chcieli przez
to umozliwi¢ chrzescijanska egzystencje, a nawet jg urzeczywistni¢. Nie
przypadkiem od patrystyki po wiek XIII najwybitniejsi teologowie byli
rowniez wielkimi $wietymi. Ortodoksja i ortopraktyka, kontemplacja i
dzialanie, teoria i chrzescijanski czyn osiggaja w ich osobowosciach peing
synteze.

Do dojrzalych osiggnigé teologicznych pierwotnego Kosciola nalezy
ustalenie Symboli. Wprawdzie dopiero pdzniej zaczeto ich uzywac j:ako
regula fidei lub summa fidei, ale od swego poczgtku sg one wyznaniem
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wiary oraz aktem chwaly Bozej. Nierzadko chrzescijanie musieli martyria
po$wiadczaé martyrium, wyznanie wiary — krwia. A jest to mozliwe
tylko wtedy, gdy wyznanie wiary staje sie identyczne z zywym jej stoso-
waniem. W trakcie wielkich sporow teologicznych czwartego i piatego
wieku z Credo powstaje dogmat, obowigzujaca wypowiedz doktryny. We-
dle najglebszych intencji nie jest ona tezg. Namietnos¢ sporéw nie pocho-
dzi stad, iz uczeni chcieli mie¢ racje, lecz stad, ze w gre wchodzito wlasci-
we nasladowanie Chrystusa. Idzie zawsze o nalezyte zrozumienie zbaw-
czego dziela Boga i przy tym o realng mozliwosé¢ naszego zbawienia. He-
rezja jest targnieciem sie na boza Ekonomie ¢ Charakter rozwoju dogma-
tow zostal precyzyjnie opisany juz przez dwoch wielkich Aleksandryij-
czykéw: wiara (pistis) rodzi teologie (gnosis), ale teologia dokonuje sie do-
piero w miloéci (agape). 5 Wielki nieznajomy, ktory jako Dionizy Areopa-
gita wywarl dlugotrwaly wplyw na sredniowieczny Kosciol, przestrzega
mnicha Demophilusa: ,,Jak kaptani bedg tlumaczami Boga? W jaki sposéb
beda oni glosié ludowi boskie cnoty, jesli nie znajg ich znaczenia? Albo
jak beda ci, ktérzy sg zaciemnieni, rozszerza¢ Swiatlo? Jak mogg udzielaé
boskiego Ducha, jesli ani postawa, ani intelektem w niego nie wierzg?”.6
Augustyn wreszcie uwidacznia osobliwg strukture teologicznego my-
Slenia, odr6zniajgc je jako madro$é¢ od naukowego poznania. Stanowi ono
przejScie — Augustyn jest tu catkowicie neoplatonikiem — do owego naj-
wyzszego stopnia poznania, ktore jest zarazem aktem zjednoczenia z Bo-
giem. 7

Ten poglad Ojcow, ktory tutaj moze byé przedlozony jedynie przy-
kladowo, znajduje swoje odbicie w teologicznej metodzie przez nich roz-
wijanej — poczawszy od Orygenesa i osiggajacej subtelniejszg po-
sta¢ u autoréw sredniowiecznych. Refleksja nad slowem Pisma dokonuje
sie w rézny sposdéb. Nie mozna poprzestaé na sensus litteralis, jesli chce sie
wnikng¢ w glebie bozego Oredzia. Rozpoznaje sie je dopiero wéweczas,
kiedy dociera sie do podstawy sensu chrystologicznego (sensus spiritualis).
Wykladajgc go, wskazuje sie na urzeczywistnienie egzystencji, wyarty-
kulowanej w sensus tropologicus. Poznanie Chrystusa prowadzi do nasla-
dowania Go, a celem tego poznania nie jest juz wiedza, lecz spotkanie z
Bogiem w ostatecznym pokoju. Ten wymiar Pisma otwiera si¢ w sensus
anagogicus. Dzi§ nie mozemy juz dokonaé tych wszystkich odkryé, ktore
byly udzialem teologdédw przeszlosci. Ale réwniez i my nie mamy do dys-
pozycji innej drogi, jezeli chcemy osiggngé zadany nam cel. W czterech
sensach Pisma latwo rozpoznaje sie grupy tematoéw dzielagcych i dzisiaj
naukows teologie na: egzegeze i historie, hermeneutyke i teologie prak-
tyczng. Tylko jednosé tej dyscypliny bylta woéwczas lepiej zagwarantowa-
na: nie uprawiano réznych specjalnosci, lecz dokonywano perspektywicz-
nego myslenia, zeby rozwing¢ jeden przedmiot teologii, absorbujacy
wszystkich.

Ta metoda zostala doprowadzona do szczytu w monastycznej teologii
XII w. Dla Bernarda z Clairvaux i Ruperta z Deutz wyplywala z

4 Wstep do definicji podanej przez Sobér Chalcedonski (DS 300).

5 G. Sohngen, Die Weisheit der Theologie durch den Weg der Wissenschaft,
w: MySal I, Einsiedeln — Ziirich — Kd&ln 1965, 965.

6 Dionizy Areopagita, Ad Demophilum 2 (PG 3, 1092).

7 Augustyn, De Trin. XII, 15, przede wszystkim 25 (CC 50, 377—380, szczegbl-
nie 379).
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niej teologia pojeta jako nauka doswiadczalna. Teologia jako sapientia to
sapida scientia. Kiedy zakosztuje sie¢ rzeczywistosci, otwiera sie ona zu-
pelnie: ,,Est enim sapiens, cui quaecumque sapiunt prout sunt”.$ Nawet
wtedy, gdy w scholastyce — wskutek wprowadzenia arystotelesowskiej te-
orii nauki — nastepuje przebudowa teologii przemieniajaca jg w teore-
tyczng dyscypling 9, w rozumieniu swoich wielkich mistrzéw zachowuje
ona charakter madrosci. Tomasz z Akwinu rozwija metode teologicz-
nych konkluzji, ale jest przy tym swiadom, ze ratio jedynie toruje droge
intellectus fidei. Na czele stawia on madrosé, zdefiniowang jako ,,stusz-
nos¢ sagdu zgodnie z boskimi zasadami”. Zdobywa sig ja przez pewng con-
naturalitas ad res divinas, przez istotne pokrewienstwo z boskimi rzecza-
mi, osiggane w jednoczacej z Bogiem caritas. Dlatego teologiczne pozna-
nie zakiada dar Ducha Sw., ktéry musi rozgrzaé egzystencje teologa 19.
Majac na wzgledzie te wywody, sze$¢ wiekow pozniej M. J. Scheeben
moze pisa¢: wychodzace z Ducha zycie ,,wprowadza nas w najscislejszg
komunikacje¢ z tajemnicami wiary, stawia nam przed oczy w naszym wne-
trzu zywe ich odbicie, stwarza w nas pewien duchowy kontakt z nimi,
pozwala nam zarazem kosztowaé je i odczuwaé, czyni je nam bliskimi i
swojskimi”. 11 Oczywiscie, dogmatyk z Kolonii tymi stowami oznajmia
swoim towarzyszom co§ nowego. Albowiem synteza, ktéra u Akwinaty
uwidocznila sie jeszcze raz, zostala w miedzyczasie zupelnie rozbita. Rysy
pokazujg sie juz u samego Tomasza. W srodku nauki o pokucie swej
»,Summa Theologica” odklada on pidro na zawsze: wobec mistycznych do-
swiadczen, ktore staly sie jego udzialem, wszystko co dotad napisal wy-
dalo mu sie by¢ niczym stoma 12, Je$§li M. D. C h e n u ma slusznos¢, w tej
decyzji przejawily sie tylko ostateczne konsekwencje najgtebszego odczu-
cia Tomasza. W jednym z uniwersyteckich kazan, w trakcie aweroistycz-
nego sporu, zawolal on: ,niejedna poczciwa staruszka wie wiecej o wierze
niz wszyscy filozofowie razem wzieci” 13, Szala przechyla sie¢ w strong
sancta simplicitas. W dziele Bonawentury udalo sie przejSciowo
osiggnaé réwnowage 14, ale potem dochodzi jednak do ,rozlamu miedzy
teologiag a mistyka” 15. Fachowi teolodzy pozostawiaja elementy doswiad-
czenia laikom, prostym poboznym na prowincji 6, Oni sami holdujg pew-
nemu racjonalizmowi, ktéry jest produktem germansko-rzeczowego my-
Slenia oraz arystotelizmu i ktory wkrétce doprowadzi do dziwacznej prze-

8 Bernard, Sermo 18, 1 PL 183, 587: ,,Cui vero ipsa iam in se, prout est, sa-
pientia sapit, is non modo sapiens, sed etiam beatus est. Namque hoc est vi-
dere Deum sicuti est”.

9 U. Kopf, Die Anfinge der theologischen Wissenschaftstheorie im 13. Jahr-
hundert (Beitr. z. hist. Theologie 49). Tiibingen 1974.

10 STh II II, 45, 2; por. takze I, 1, 6.

11 M. J. Scheeben, Handbuch der Katholischen Dogmatik I (Ges. Schriften
IIT), Freiburg 2 1948, 438.

12 M. Grabmann, Thomas von Aquin. Eine Einfiihrung, Miinchen 8 1949, 24 n.

13 Sermo IIT fwyd. Vives XXXII, 676), cytowane tu wg M. — D. Chenu, Das
Werk des hl. Thomas von Aquin, Heidelberg 1960, 367.

14 Por, Prolog do Itinerarium: ,Czytelnik winien wierzyé, nie wystarczy mu czy-
tanie bcz namaszezenia, rozwazanie bez czci, badanie bez podziwu, duchowy
oglad bez zapalu, cialo bez pobozno$ci, nauka bez milo§ci, rozumienie bez po-
kory, studium bez boskiej laski, poznanie bez darowanej madrosSci”. (Itinera-
rium mentis in Deum, prol. 4, ed. Quaracchi V (1964), 181).

15 Por. tytul artykulu F. Vandenbroucke (przyp. 3).

16 C. Oury, Idiota: Dict. de la Spiritualité VII’2, 1242/1248.
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sady 17. Teologia staje si¢ domeng specjalistéw i nie wnosi juz niczego do
poboznosci.

Ten rozlam ma zgubne skutki. Jedna teologia rozpada sie na dzialy,
ktére szybko sie usamodzielniaja. Egzegeza i dogmatyka rozchodza sie; od
tej ostatniej oddziela sie jeszcze teologia moralna. Ascetyka i mistyka staja
sie dyscyplinami, ktére wkrotce zostang usuniete ze szk6l wyzszych i be-
dg wies¢ przewaznie nedzny zywot w zakladach ksztalcenia ksiezy. W za-
kresie stuzby Bozej rozchodza sie urzedowa, coraz bardziej klerykalizo-
wana liturgia, i pobozno$¢ ludowa. Inaczej niz dotad, wielcy teologowie
nie sg §wietymi, a wielcy Swieci — teologami. Kategoria S§wigtosci nie ma
juz miejsca w dogmatykach i nic dziwnego, ze $wigci widza w nich nie
tyle srodek do poznania Boga, ile srodek pokuty 18, Teologia degeneruje
sie do zajecia szkolnego; w nudnych podrecznikach moéwi sie usypiajgco o
wielkich dzietach Bozych i znowu nic dziwnego, iz po egzaminach rzuca
sie je w ostatni kat, czesto na zawsze. Wiwisekcja nie stuzy réwniez mi-
stycznemu elementowi. Chrzescijanska poboznos¢ staje sie zbiorem nie-
strawnych zachet, ktoére sg raczej pretensjami. Jak chrzesScijanstwo moze
przedstawiaé sie nowoczesnemu czlowiekowi inaczej niz zwietrzate i nie-
strawne? Nie mozna powiedzie¢, zeby tu i 6wdzie nie przestrzegano przed
niebezpieczenstwami. Mikotlaj z Kuzy, Kierkegaard, Schel-
ling, Newman, Scheeben — by wymienié¢ tylko kilku — dokla-
dali wysitkéw, aby w swojej teologii przekazaé ,,promieniejacg sile obja-
wienia Chrystusa” Jednak czuli sie oni mniej lub wigcej zepchnieci do
opozycji wobec urzedowej teologii (a czesto takze i wobec urzedowego
Kosciola) 19,

Czy stoimy dzi§ przed pewnym zwrotem? Znakiem budzacym nadzie-
je wydaje sie by¢ to, ze coraz wiecej chrzescijan dostrzega w naszkicowa-
nej diastazie jedng z gléwnych przyczyn kryzysu swojej religii. Nie ma
juz dzis$ teologa, ktory by nie opowiadal sie za pewng synteza teologii i
pobozno$ci, wiary i zycia, teorii i praktyki, dogmatu i egzystencji. Mozna
chyba réwniez oczekiwaé¢, iz podniety do tego wyjda z zarodkéw pneu-
matologii, ktére daja sie ostatnio dostrzec. Teologiczne poznanie moze
osiggnaé swoje ostateczne mozliwosci tylko jako sapientia, bedaca darem
Ducha.

2. Teologiczne myslenie jako aki egzystencji

Problematyka, przed ktérg stoimy, oczywiscie nie moze byé rozstrzyg-
nieta tylko przez historie. Nalezy rozwazyé samg rzecz. Nauka to rzeczo-
wo-systematyczny namyst nad rzeczywistosScia — ta ogdlna definicja jest
wazna i dla teologii. A wiec nasze pytanie brzmi: jak uprawia sie rzeczo-
wo teologie?

Zalezy to przede wszystkim od samego jej przedmiotu. Charakteryzu-
je sie on cechs, ktdra wyodrebnia teologie ze wszystkich innych dyscy-

17 Bardzo wyrainie pokazuje sie to w historii dogmatu o Eucharystii. Por. A.
Gerken, Theologie der Eucharistie, Miinchen 1973, 97—156.

18 H. U. v. Balthasar wymienia jako przyklady Jana Vianney’a, Alojzego
Gonzage i Jana od Krzyza (Theologie und Heiligkeit, 204).

19 H.U.v.Balthasar, Herrlichkeit II: Ficher der Stile, Einsiedeln 1962, 12—14.
Ksigzka ma za zadanie pokazaé, ,gdzie wielka teologia dotknieta zostala cen-
tralnie przez wspaniato$é Boga”.
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plin. Teologia okresla si¢ jako nauka o wierze w Boga, ktory zostat obja-
wiony jako Ojciec przez Chrystusa w Duchu Sw. W ostatecznym rozra-
chunku' chce ona pozna¢ Boga. Jednak Bog nie jest zadng rzeczg, zadnym
przedrmotem. Gd21e’ bowiem méwi sie sensownie o Bogu, ma sie na mysli
}stote. Absol.utu, ktéra — sama bezwarunkowa — warunkuje wszystko
inne i nadaje sens wszelkiemu bytowi. Nadawanie sensu nie nalezy do
neutralnej mocy, lecz wymaga asobowosci. To, co absolutne, jest Kims
absolutnyrfl, Bog jest osobg, a osoby nie sg nigdy przedmiotami. Z powyz-
szego wynika jeszcze dalsza roznica metodologicznej natury. Jedna z waz-
nych zasad glosi: De individuis non est scientia. Nauka interesuje sie nie
jednostkowym, lecz tylko ogélnym. W antropologicznych dziedzinach
rowniez nie chodzi o tego lub owego czlowieka, ale o uwarunkowania
wazne dla wszystkich ludzi. Bog jest istotnie jeden — takze jako troisty,
a wiec teologia staje sie nauka o singulare tantum.

Jesli rzeczywistos¢, ktérg zajmuje sig teologia, jest odmienna od wszy-
stkich innych rzeczywistosci dostepnych ludzkiemu poznaniu, to z ko-
niecznosci i jej metoda rézni sie od metod pozostalych nauk. Nie umniej-
sza to wcale jej naukowosci, lecz przeciwnie — dostarcza jej powaznego
oparcia. Gdyby teologia chciala adaptowaé sobie inne metody, stosowne
do odmiennych przedmiotéw, wtedy dopiero zaprzeczylaby swojej nau-
kowosci. Rzeczywistos¢ Boga warunkuje metode teologicznego myslenia.
Dyskusje wok6! problemu Boga, prowadzone w ostatnim dziesigcioleciu,
uwidocznily wyraznie trudnosci, jakie sie z tym }aczg. Pochodzg one stad,
ze Boga nalezy pojmowa¢ jako absolutng osobe. A juz przy skonczonych
osobach napotykamy co$ nie dajacego si¢ wypowiedzie¢ i zapewniajgcego
im tajemniczos¢; jest ona spotegowana, jesli chodzi o nieskonczong osobo-
wos¢. Dlatego myslenie o Bogu moze si¢ dokonywa¢ tylko przy pomocy
aproksymacji. Poznanie Boga to zawsze pewna wartos¢ przybliZzona.

Biblijne wypowiedzi o Bogu zbiegajg sie w tym, ze B6g rozpoznawany
jest jako milosé. Nie chodzi przy tym o jedng z Jego ,,wlasciwosci”’, lecz
o samg Jego istote: Bog jest mitoscig. Jesli tak jest, to zyskujemy pewien
metodologiczny punkt oparcia: sposobem poznawania milosci jest do-
Swiadczenie. To zdanie wyglada na prowokacje i to nie tylko dlatego, ze
w teologii byly juz klopoty z ,dosSwiadczeniem”, lecz i dlatego, ze zdaje
sie ono z miejsca sprowadza¢ naukowo$¢ teologii ad absurdum. Nauka
wymaga obiektywnych dowodéw, a doswiadczenie jest z koniecznosci su-
biektywne. Taki zarzut zapoznaje jednak fakt, ze dosSwiadczenie jest nie-
zbedne do postepu myslenia. Punktem wyjscia myslenia moga by¢ tylko
badz oczywiste zasady (tak jest w logiczno-matematycznych dyscyplinach),
badZz do$wiadczenia. W naukach przyrodniczych zowie sie ono ekspery-
mentem, a w dyscyplinach hermeneutycznych mowi sie o nieodzownym
przedrozumieniu. Albowiem nie mozna nigdy zrozumie¢, czym jest hi-
storia lub prawo, jesli nie mialo sie juz uprzednio stycznosci z nimi.

Taki stan rzeczy jest szczegblnie wazny w zakresie relacji personal-
nych. Byt i istota osoby nie moga by¢ teoretycznie wydedukowape, uja-
wniaja sie one jedynie w bezposrednim spotkaniu. Ale naukowiec nie
grzesnie przez to w subiektywnosci: swoje doswiadczenie opiera on na
obiektywnych danych. Tak ma sig sprawa, jezeli idzie o teologa: we wszy-
stkich okolicznosciach moze on zapewni¢ sobie oparcie w historycznych
faktach, np. w zyciu i Smierci Jezusa z Nazaretu. Obok slownego wymia-
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ru Objawienia, podkresla on jego charakter czynu i przez to zyskuje ono
empiryczng komponente 20, Jesli Bog jest miloscig a milos¢ poznawana
jest w oscbowym do$wiadezeniu, to wynika z tego: poznanie Boga jest
tym bardziej realistyczne, glebokie i przenikliwe, im prawdziwsze, wigk-
sze i pojemniejsze doswiadczenie Jego milosci. Dostrzec milos¢ w jej rze-
czywistosci moze ten, kto kocha; tylko kochajacy wie o mitosci tego, ko-
go kocha. Milcé¢ stwarza poznanie 2!, Owo poznanie jest jednak osobo-
wym aktem, w ktérym zaangazowana jest egzystencja. Zatem teologia
moze 0siggna¢ pozranie Boga, jesli teolog podejmuje wysiltki myslowo-
-egzystencjalne. Jedynie na tej drodze — wprzegajgc swojg egzystencje
jako kochajgcy — ustrzeze si¢ on roéwniez dysponowania Bogiem w swo-
im mysleniu i méwieniu. Przeobiektywizowane mysSlenie porzadkuje bo-
wiem rzeczy i opanowuje je: wiedza stwarza wladze. Gdyby teolog postepo-
wal wedle tej zasady, zafalszowalby realnos¢ Boga i usitlowalby postawié
si¢ na Jego miejscu: Bog przestalby juz by¢ Bogiem i tym samym nie
moglby byé poznany jako Bdog. Natomiast kochajacy nie chee wiadzy, lecz
spotkania z rzeczywistoscig ukochanego, ktéry poznawany jest jako taki.

Akt milosci Boga zowie si¢ wiarg. A wigc teologia moze by¢ uprawia-
na jedynie przez wierzacego. Wiara doskonali sie w Swietosci, przeto sta-
ranie o uswiecenie swego zycia jest warunkiem pracy teologa. Im lepiej
— oczywiscie w lasce Bozej — ono sie powiedzie, tym skuteczniejsza be-
dzie praca. To stwierdzenie odnosi sie do trynitarnego rdzenia teologii.
W teclogicznych poszukiwaniach jest bowiem bardzo wiele pytan szcze-
gélowych — sporo czasu teolog musi im wylacznie poswigcié — ktore moga
byé rozwigzane prawie niezaleznie od egzystencjalnego odniesienia. Po-
trzeba do tego tylko wystarczajagcych wiadomosci historycznej, egzege-
tycznej, prawniczej, socjologicznej czy filozoficznej proweniencji. Zeby
wydoby¢ nauke o malzenstwie Tridentinum, nalezy nauczyé sie czytaé
jego dokumenty; z okreslonym hermeneutycznym wyposazeniem mozna
przesledzi¢ osiagniecia i porazki chrystologii pierwszych czterech wiekoéow.
Ale z tym wszystkim teologia nie jest jeszcze przy swojej wlasciwe]
»Sprawie”. Poznanie nie dotyczy jeszcze samego Boga, jednego w trzech
Osobach, a przeciez o Niego przede wszystkim chodzi.

»Wewnetrzne dojrzenie wyroste z duchowego doswiadczenia” 22 nalezy
w calej pelni do podstaw teologicznego myslenia. Z tego stanu rzeczy wy-
nikajq wazkie konsekwencje odnosnie do metodologicznych probleméw,
zasygnalizowanych na wstepie. Pierwsza dotyczy pytania o weryfikacje.
Nasze rozwazania pokazujg, iz prawda egzystencjalnego poznania nie
moze by¢ wykazana w drodze argumentacji. Pokazuje jg raczej swojg po-
stawg ten, kto jg glosi. Juz w miedzyludzkiej dziedzinie miloé¢ nie pod-
leza wnioskowaniu indukcyjnemu czy dedukcyjnemu, mozna jednak upe-
wni¢ sie o niej w ten sposéb, ze poddaje sie jg prdbie i jednoczesnie ob-
serwuje, jak ona jg znosi. Milo$¢ potwierdza sie w wiernosci. A wiec te-
olog staje sie sam weryfikacjg swoich wypowiedzi, Jesli hipotetyczne
zdania innych nauk sprawdzg si¢ przez to, ze pokazuje sie ich kongruen-
cje z mozliwie wieloma innymi zdaniami, to teologiczne wypowiedzi po-

20 Alkcentuje to szczegblnie konstytuecja Dei Verbum 2—a.

21 Bardzo wyraZnie pokazuje to jezyk hebrajski, w ktérym , poznaé” oznacza tak-
Ze milosnc zjednoczenie mezczyzny i kobiety.

22 Konstytucja Dei Verbum 8.
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twierdza si¢ w ten sposob, ze poddaje sie egzaminowi samego teologa.
Jego teologia jest tak dobra lub zla, jak on sam, Prorokéw poznaje sie
przeciez po ich owocach, méwi Ewangelia (Mt 7, 15—20).

Druga konsekwencja pokazuje, ze identyfikacja terminéw ,nieteolo-
giczny” i ,,pobozny” jest bledna. Simplices w rdzennie chrzescijanskim
sensie to nie teologiczni prostacy. Prostota serca nie stanowi zadnego prze-
ciwienstwa wzgledem teologicznej wiedzy, lecz domaga sie jej. Jak juz
wykazaliSmy, akt wiary wiaze sie nierozdzielnie z teologia (w szerszym
sensie). OczywiScie, im bardziej intensywny jest akt, w tym wiekszej mie-
rze wchodzi w gre egzystencja wierzgcego i — konsekwentnie — tym
wiecej potrzeba rowniez teologicznej wiedzy. Albowiem w mySleniu w
istotny sposdb przejawia sie egzystencja.

Wskazmy jeszcze trzecig konsekwencje. ChrzeScijanskie zycie jest
stuzba postannictwu BozZzemu, jest dowodem milosci Boga i dokonuje sie
tylko w milosci do Boga 23. Im w wiekszej mierze, im bardziej urzedowo
jest ktos postany, tym mocniej wigze go zobowigzanie do teologicznej pra-
cy. A wiec Kosciot zada od tych, ktérzy przyjmujg urzad stuzebny, od-
powiedniego wyksztalcenia. Dzi§ tym bardziej nie mozna z niego zrezyg-
nowa¢, poniewaz w obecnej sytuacji zbudowanie Ludu Bozego jest szcze-
golnie potrzebne. Personalne braki ludzi rzadzacych w Kosciele na pew-
no nie zostang usunigte, jesli skroci sie teologiczne wyksztalcenie.

3. Teclogiczna wypowiedz jako egzystencjalny akt

Teologiczne myS$lenie, jak kazde inne, dokonuje sie w — i za posred-
nictwem jezyka. Odpowiednio do naszego — tu stosowanego — rozumienia
teologii, z wielu mozliwych form teologicznych wypowiedzi rozwazamy
forme dogmatyczng: w niej najscislej zageszcza sie naukowe myslenie te-
ologiczne. Ponadto niesie ona roszczenie do uznania jej przez spolecznose¢
wiernych, ktéra widzi w dogmacie autentyczng interpretacje swojej wia-
ry. Mozliwe sg przy tym roézne stopniowania: siggajg one od uroczyscie
zdefiniowanego zdania wiary, ktére — zeby uzy¢ starej terminologii —
nalezy przyjmowac¢ de fide divina, do sententia communis theologorum,
ktéra obowigzuje przynajmniej w sensie reguly méwienia. Zatem nasze
rozwazania odnoszg sie nie tylko do formalnych dogmatéw, ale takze i do
dogmatycznych wypowiedzi w szerszym znaczeniu.

Przeciw nim szczegélnie ostro podnosi sie zarzuty, kierowane w ogdle
przeciw teologicznemu moéwieniu. A wigc znieslawia sie dogmaty jako
autorytatywnie przedlozony pusty schemat, ktéry nie wytrzymuje kry-
tycznego mys$lenia; albo glosi sie, ze rzekomo z powodu swej abstrakcyj-
nosci hamuja one wiare, Jeéli przeto uda sie jasno wylkaza¢ egzystencjal-
ng strukture teologicznych wypowiedzi, to tym samym dowiedziony zo-
stanie zwigzek miedzy teologia a chrzescijansks egzystencjg 24.

23 Por. paralelno$é tekstow J 20, 21 i 15, 9. N ) .

24 Z licznych prac, prébujgcych lingwistyczne teorie uczynié uzytecznymi dla
teologii, wymienimy nastepujace: G. Ebeling, Einfihrung in die theologische
Sprachlehre, Tiibingen 1971; H. Fischer, (Hrsg.). Sprac'hwtssen fir Theolo-
gen, Hamburg 1974; A. Grabner — Haider, _T{zeorze der Theologie als
Wissenschaft, Miinchen 1974; W. — D. Just, ReligiCse Spraclie und analy-
tische Philosophie. Sinn und Unsinn religidser Aussagen, Stuttgart, 1975; J.
Ladriere, Redz der Wissenschaft — Wort des Glaubens, Miinchen 1972;
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Najogoélniejsze stwierdzenie o dogmacie brzmi: stanowi on pewng
ludzka wypowiedz. Jest on wiec tak samo ustrukturowany jak inne pro-
dukty ludzkiego moéwienia. Znaczy to, Ze dogmat jest wyrazem okresloqe]
sytuacji moéwienia. Jako przykiad takiej sytuacji niech posluzy’ zda_me:
,,Powiadamiam Pana, ze Panskie zamowienie doszlo”. Jezyk .posredmczy
tu miedzy trzema réznymi, ale przez akt mowy polaczonymi, czynnika-
mi: méwca, adresatem i wypowiedziang rzecza. Takie czynniki wystepuja
rowniez w kazdej dogmatycznej wypowiedzi, aczkolwiek nie zawsze wy-
raznie. Wezmy zdanie: Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem i praw-
dziwym czlowiekiem. Z pozoru w tym zdaniu oznajmia si¢ tylko pewien
stan rzeczy, ale musi by¢ ono przez kogo$ sformulowane i do kogos skie-
rowane, a wiec do wiernych, a nawet do wszystkich ludzi, ktérym ma by¢
gloszona Ewangelia (Mt 28, 20). Nietrudno dojrze¢, ze zaré6wno u wypo-
wiadajacego, jak i u stuchaczy wchodza w gre egzystencjalne momenty.
Wprawdzie dogmat ma forme¢ wypowiedzi nauczajgcej, ale za nig stoi zy-
wa wiara calego Kosciola, ktérego consensus znajduje w dogmacie swdj
wyraz. Sobor Chalcedoniski rozumie swoje wyjasnienie jako homologie %;
Vaticanum i chce przedklada¢ wyznanie calej spolecznosci wierzgcych;
ostatni sobér wychodzi w swej centralnej konstrukeji ze zdania wiary,
aby je wyjasni¢ wspoélczesne] ludzkosSci 27. Dogmat jest wiec wyrazem
egzystencjalnej wiary. Jako taki zgda on od adresatow decyzji, ktora nie
moze wystgpi¢ bez osobowego zaangazowania. Skoro zrozumialo sie owo
zadanie, nie mozna pozosta¢ neutralnym wobec dogmatycznej wypowie-
dzi. Mozna tylko ja odrzucié albo przyjaé jako artykulacje wlasnej wia-
ry. Zadna inna postawa nie jest mozliwa. Przez te wypowiedz dokonuje
sie egzystencjalna kemunikacja. Jako pouczenie stoi ona w Srodku miedzy
przepowiadaniem (kerygma) a wyznaniem (confessio), stanowigcym punkt
wyjscia i cel kazdej chrzes$cijanskiej mowy 28. Ta mowa jawi sie przeto
jako $wiadectwo, a swiadectwo implikuje osobowy wkiad.

Nasuwa sie teraz pytanie, czy dogmat jako zdanie nauczajgce jest juz
egzystencjonalng wypowiedzig, a wiec stanowi nie tylko medium miedzy
dwoma osobowymi aktami, lecz zawiera w sobie samym personalne wy-
miary. Na pierwsze rozeznanie nasuwa sie odpowiedz negatywna. W do-
gmatycznym nauczaniu dochodzg do glosu bardzo roézne stany rzeczy;
znajdujg sie w nim wypowiedzi o osobach (Chrystus, Maryja, ludzie w
ogoble), ale takze o rzeczach (stworzenie, koniec swiata, sgd). W pierwszej
grupie sa takie, ktore stanowig raczej rzeczowe stwierdzenia o osobach,
np. ze Maryja zostala poczeta bez grzechu pierworodnego. Egzystencjalny
wymiar, element ,,dla mnie”, zdaje sie tu nie wystepowa¢. Jednak ten po-
z6r myli. Zdania pouczajgce chrzescijanstwa nie sg traktowane jako jed-
nej rangi i stojgce obok siebie, Chrzescijanska nauka jest bowiem bardzo
rozczlonkowana i posiada hierarchig prawd 2. Na czele stojg wypowiedzi,

J. Macquarrie, Gott-Rede. Eine Untersuchung der Sprack ik
der Theologie, Wiirzburg 1974. Przede wszystkim tog ostatnig _c :n;]:odmiltlggi_
studium dostarcza podniet do snutych tu mysli,

25 DS 301.

27 Konstytucja Lumen gentium Vaticanum II1, I, 1.

28 Por. J. P. de Rudder, Gldubiges Wort und theologische .
Schoonenberg (Hrsg.), Die Interpretation des Dogmas, %ﬁsseld‘iﬂagggé 1‘?37'—3613.

29 Dekret Unitatis redintegratio Vatic. 11, 11. ’ ’
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ktérych podmiotem jest trynitarny Bog. Co$ moze staé sie naukg dogma-
tyczna, jesli i o ile odnosi sie do N iego. Teologia jest zawsze ,,God-talk”,
»Gott-Rede”, ludzkim moéwieniem o Bogu jedynym i troistym 39,

_ Ale dlaczego czlowiek méwi o Bogu? Nowozytne myslenie z przeraza-
Jaca Jasnoscia uswiadomilo sobie, ze nie wystepuje On w $wiecie i ze
swiat sam moze sobie wystarcza¢. Bog nie jest rowniez wyprowadzalny z
najwyzszych pryncypiéw mysli. Swiadomos$é tego wywolala wprawdzie
trwajace przez pewien czas i pelne zdumienia milczenie, ale — co godne
uwagi — nie zakonczyla dyskusji, Bog pozostal tematem ludzkiej mowy.
Powdd tego tkwi w niewygaszalnym i niezmiennym doswiadczeniu siebie
oraz swiata, jakie ma czlowiek. Doswiadcza on przede wszystkim wlasnej
przygodnoSci, lecz zarazem odkrywa w niej swojg potencjalng nieskon-
czonos¢. Ta sprzecznos$¢ zostala klasycznie wyrazona w augustynskiej for-
mule o cor inquietum lub w postaci Fausta Goethego. Czlowiek ciggle
probuje wylama¢ sig z granic, w ktérych sie znajduje. Pytanie o swéj po-
czatek i swéj cel prze go w kierunku Transcendencji. Poniewaz doswiad-
cza swego bytu jako zagrozonego i boi sig, szuka dla siebie sensu i trwa-
lego wybawienia. Jego pragnienie wolnosci przekracza wolnosci czgstko-
we, jakie moze osiagngé¢. Wszystkie te doswiadczenia, duchowe przezycia
i nastroje nie sg jedynie iluzjami czy marzeniami, lecz majg okreslong
wartos¢ poznawczg. Rozpoznaje sie w nich przynajmniej wtasng egzysten-
cje. Jawi sie ona jako skierowana ku Nieskonczonemu, jako otwarta na
Transcendencje, jako potrzebujgca zbawienia. Wylania sie rozstrzygajace
pytanie o sens. W poszukiwaniu odpowiedzi, Bég przedstawia sie jako Nie-
skonczone, Transcendentne, Swiete — jako sprawca sensu. Czlowiek sta-
je przed potrzeba rozstrzygniecia. Jesli opowie si¢ za sensem, potwierdzi
przez to Boga. Albowiem Bog to imie bytu nadajacego sens wszelkiej eg-
zystencji. Nawet ten, kto wybierze inng alternatywe, w swoim odrzuceniu
Boga musi przeciez o Nim moéwié. Jesli wiec czlowiek w radykalny spo-
sOb rozwaza swojg egzystencje, postuguje sie mowa o Bogu. W niej istnie-
nie zyskuje pewng nowg totalnosé, przekraczajacg wszystko co empi-
ryczne. Jest ona calkowicie ugruntowana w obiektywnym stosunku do
rzeczywistosci i dlatego ma wartos¢ poznawczg, Teologiczna wypowiedz
jest przeto zaréwno realna, jak obiektywna i te cechy przystuguja jej
jako wypowiedzi o egzystencji.

To wszystko jest w najwyzszej mierze wazne w stosunku do chrze-
Scijanskiego moéwienia o Bogu. Odnosi sie ono do Objawienia, ktorego
rdzen stanowig zbawcze stowa Boga, przekazane przez Jezusa Chrystusa
w Duchu Sw. Kiedy kto$ zdaje sie na Boga, kiedy wypowiada ,tak”
wiary, doswiadcza, iz cala jego egzystencja zostaje wyniesiona na nowa
plaszczyzrne. Mowa o Bogu staje sie przez to wypowiedzig o wlasnej eg-
zystencji, ktéra poznaje sie teraz jako ugruntowang w Absolucie. Boég
jawi sie zatem jako realnosé, ktora stoi naprzeciw mnie, ale zarazem ze
swej nieskonczonej cdleglosci zwraca sie ku mnie. ,,Imie Bog nie jest zad-
na obojetng etykietg dla bytu, realnosci lub innego odleglego abstraktu,
lecz w konnotatywny spos6b wigze nasze egzystencjalne sprawy z by-
tem” 31, Teologiczna wypowiedz, bedagc mowa o Bogu, jest tym samym

30 Por. tytult ksigzki J. Macquarrie, podany w przyp. 24.
31 J. Macquarrie, dz cyt. 92



118 Ks. WOLFGANG BEINERT

zawsze wypowiedzig egzystencjalng, podajacg prawde w ludzkim bycie i
dlatego wlasnie dotyczaca wszystkich ludzi. ..

Przy tym stanie rzeczy konieczno$é teologii ugruntowana jest w swie-
cie nauk. Jesli bowiem celem nauki jest rozswietlenie bytu, to teologia
ma udzial w tym zadaniu. Os$wietla ona rzeczywistos¢, ktora inaczej po-
zostalaby niedostepna. Niedostepna réowniez dla filozofii, kitéra wprawdzie
moze stawia¢ wazkie pytania i odslania¢ ich egzystencjalne implikacje,
ktéra jednak sama nie jest zdolna do odpowiedzi. Ze wzgledu na swoje
funkcje, filozofia jest dla teologii wprost niezbedna, ale nie moze dostar-
czy¢ zadnego surogatu teologicznej nauki. Z uwagi na egzystencjalng do-
niostos¢ teologicznych wypowiedzi, ciggle od nowa potrzebuje teologii
takze Kos$ciél, bedacy spolecznoscia wiernych. Teologia jest glosem, kto-
ry musi wiare chrzeScijan podnosi¢, artykutowaé, krytykowaé i ewentu-
alnie takze korygowa¢. Przez to wilasnie wiara podtrzymywana jest przy
zyciu i jako zywa przekazywana. , Krytyczny wktlad, ktorego teolog moze
dostarczy¢ dzisiejszej i przyszlej praktyce Kosciola, polega na krytyczno-
-aktualizujgcym oraz hermeneutycznym rozumieniu przeszlosci, aby dla
naszej obecnej sytuacji wykry¢é w niej pewien kierunek, wedle ktorego
mozemy w odpowiedzialny sposéb zyé dla przyszlosci. Teologia jest kry-
tyczng samoswiadomos$ciag wierzacej praxis w swiecie i KoSciele” 32,

Przejscie od kerygmy do confessio w dogmacie moze sie teologowi
uda¢ jedynie wtedy, gdy sam pozwolil si¢ przenikng¢ kerygmie i stal sig
wyznawca, ktory stosownie do stanu rzeczy oraz czasu daje $wiadectwo
Bogu w Chrystusie. Kiedy uprawia on teologie, idzie zawsze o jego wlas-
ng, calkiem osobistg sprawe: sua res agitur. Jes§li uda mu sie uczyni¢ to
wiarygodnie i jasno, to teologiczna wypowiedz bedzie stawala sie co do
swej istoty coraz wyrazniejsza. Nie jest ona ani malo wazng pustg formuls,
ani prawem wiary, lecz kanonem, wlasciwg miarg dla egzystencjalnej od-
powiedzi czlowieka na wyzwanie jego bytu. Z tego powodu nie moze sig
ona nigdy absclutnie ustali¢, lecz stoi zawsze w zwigzku z konkretng eg-
zystencja. W konsekwencji teologia ze swej istoty nie daje sie nigdy dom-
kna¢ i zakonczy¢: nie wyczerpuje sie ona w zdaniach, lecz prze w nich i
ponad nimi do nasladowania. Jest ona — wedle definicji K. Hemmerles'a
— ,,zachowujgcym pierwotny tekst, a nawet konstytuujgcym przekladem
Ewangelii w zycie i przy tym zarazem — przekladem swiata i egzystencji
w przezytg Ewangelie” 3%, A wiec teolog jako taki okresla sie przez mia-
r¢ swego bycia rzeczywistym chrzescijaninem.

4. Teeologia jako akt egzystencii

Kiedy na koniec podajemy kilka mys$li o realizacji tej zasady, nalezy
tu jeszcze raz przypomnie¢, ze sg one wazne dla wszystkich chrzescijan,
o ile zadgn chrzescijanin nie moze prowadzié nieteologicznej egzystencji.
Owe mysli bedg jednak objasnione na przykladzie tych, ktorzy teologia
zaymujg sie ,urzedowo”. Zwigzek pomiedzy teologig a chrzescijanskim
zyclem sprawia, ze teologia stanowi dla chrzescijanina zadanie na cale
zycle — 1 to tym wigcej, im bardziej wzorcowo ma on urzeczywistni¢
swoje chrzeScijanistwo. Istotna niezakonczono$é teologii sprawia, iz pozo-

32 E. Schillebeeckx, Glaubensinterpretation. Beitrige zu et )
tischen und kritischen Theologie, Mainz 1971, 170 n. 7 fmer hermeneu
33 K. Hcmmerle, Theologie als Nachfolge (przyp. 3), 173.



TEOLOGIA I CHRZESCIJANSKA EGZYSTENCJA 119

staje ona na zawsze przedmiotem studiow. Wlasciwym teologicznym
egzaminem koficowym jest dopiero $mieré¢ chrzescijanina. Wezesniej za-
dgn sprajwd_lz1an nie jest ostateczny. Albowiem jego misja ma byé¢ spel-
niona w Ka}zdor azowym ,,dziS”, a to jest ciggle inne. Teologia przenosi sta-
te poslannictwo w terazniejszosé, aby ja przygotowaé dla przysztosci.

Zrozumiepie tego jest dzi§ szczegélnie potrzebne. Stan informacji
wzrasta bowiem w nieznanej dotad mierze, a dotyczy on bardzo czesto
teologicznych zagadnien, pomyslmy choéby o dyskusji o eutanazji i abor-
tus, o prawach czlowieka i walce o wolnosé, zeby wymienié tylko kilka.
Przed teologiem staje zadanie przedlozenia chrzescijanskiej nauki w tych
sprawach i objasnienia jej zbawczego znaczenia. Nie moze on tego czynié
z wczorajszych pozycji, lecz tylko w oparciu o aktualne przepracowanie
probleméw. Dlatego nalezy zywo popieraé¢ wszelkie przedsiewziecia, kto-
re przyczyniajg si¢ do teologicznego ksztalcenia, czy to beds tygodnie do-
ksztalcania ksieZy, czy seminaria dla dorostych, teologiczne kursy czy
studia zaoczne. Przy tym chodzi nie o to, zeby podawaé mozliwie wiele
szczegolowych informacji. Egzystencjalny charakter chrzescijanskiej te-
ologii domaga si¢ ciagle koncentracji na zasadniczych ideach Objawienia.
I chociaz teologia jako nauka ma do opracowania wiele szczegélowych
spraw, nie moze ona zapomina¢, iz nie wszystkim jej obiektom przystu-
guje jednakowa wartos¢. Teclogiczne poszukiwania moga sie zatracic w
Slepych uliczkach i bocznych Sciezkach, Teologia stalaby sie przez to nie-
wiarygodna i nieefektywna: faktycznie przemienilaby sie w zwietrzalg
sol.

Skoro teologia jako akt chrzescijanskiej egzystencji jest zawsze powo-
lana do przepowiadania przechodzacego z kerygmy do confessio, to obo-
wigzuje w niej regula, ze kto chce jg glosi¢, ten musi najpierw sam daé
sie opanowa¢é przez jej tres¢. Zatem teolog obowigzany jest zy¢ przed obli-
czem Boga, ktéremu winien dawa¢ $wiadectwo. ,,Poniewaz przedmiotem
teologicznej nauki jest Bog i to Bog odslaniajacy sie w miloSci oraz dzia-
lajacy dla czlowieka, do rzeczowej i plodnej pracy w tej nauce potrzeba
postawy, ktéra przystoi czlowiekowi wobec Boga, Stwoércy i Dawcy zba-
wienia, a wiec postawy czci i uwielbienia, adoracji i miloSci... Gdyby te-
olog zaparl sie tej postawy, wtedy dopuscilby sie nie tylko przewinienia
religijno-moralnego, ale takze i naukowego’” 34, Teologiczna praca jest
przeto istotnie zwigzana z modlitwa: modlitwa to wiara, ktéra zyje 35.
Modlitwa i wiara przenikaja sie wzajemnie i zapladniajg. ,,Proslogion”
Anzelma z Canterbury, wziety w tym aspekcie, jest idealnym przykla-
dem teologicznego mys$lenia: z modlitwy wynika teologiczne rozwazanie,
a teoria przechodzi w modlitwe. W ten spos6b teolog zdobywa wolnosé¢,
ktéra ofiaruje prawda swoim zwolennikom (Por. J 8, 31). Kiedy t.eolog
zdaje sie catkowicie na Boga w rozwazaniu Jego stowa, osi’qga .pelme sa-
mego siebie. Staje sie zywym znakiem owej wolnoSci, ktora jest celem
ludzkich pragnien. Weryfikuje sie ona ostatecznie w czynie mitoSci.

Dalekc pcsunieta ezoterycznos¢ jezyka, specjalizacja z jej tendencja-
mi do usamocdzielniania sie fachowych dzialow, zbyt ostry rozdzial mig-

3¢ M. Schmaus, Katholische Dogmatik I, Miinchen é 1960, 36.
35 W. Beincrt, Beten — Glaube, der lebt, Theol.-prakt. Quartalschrift 121 (1973),
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dzy teologia a duchowoscia, przyczyniaja si¢ w duzej mierze do owych
skarg, na ktore wystawiona jest teologia. Jesli teolog wyrazniej niz dg-
tad pojmie swoje czynnosci badawcze, swoje studium i zadanle nauczania
jako stuzbe ludziom, wtedy sam z siebie bedzie staral si¢ o wyjasnienia
teologicznych zagadnien bez uszczerbku powagi swoich poczynan. Ponad-
to musi on by¢ gotowy do prostego i naturalnego angazowania slg wsze-
dzie tam, gdzie jego stuzba jest pozagdana — w kazanie i duszpasterstwo,
w solidarng pomoc dla tych, co jej potrzebuja (por. Lk 10, 30). Praktycz-
ne dzialanie nie stanowi zadnego odejscia od jego wilasciwych zadan, lecz
ich konsekwencje i zarazem zalozenie.

To, co w powyzszych rozwazaniach mialo by¢ powiedziane, pozwala
stresci¢ si¢ zyczeniem $w. Pawla skierowanym do Kosciola, Mozemy mieé
nadzieje, iz jego modlitwa, ktéra musi by¢ modlitwg nas wszystkich, zo-
stanie z laski Bozej wystuchana. ,,... izby Chrystus zamieszkal przez wiare
w sercach waszych; w miloSci wkorzenieni i ugruntowani, abyscie wraz
ze wszystkimi $wietymi zdolali ogarna¢ duchem, czym jest Szerokosé,
Dlugosé, Wysokosé i Glebokos¢, i pozna¢ milos¢é Chrystusa, przewyzsza-
jaca wszelka wiedze, abyscie napelnienie doszli do calej Pelni Bozej”
(Ef 3, 17—19).

Tium. J. Herbut



