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POSTAWY MORALNE W EWANGELII DZIECIECTWA U LUKASZA
(k1 —2)

,Ewangelia Dzieciectwa”, czyli dwa pierwsze rozdzialy Mateusza i
L.ukasza (u Lukasza z wyjatkiem prologu 1, 1-4) jest w ostatnich latach
przedmiotem zainteresowan i dyskusji egzegetow !. Wiele trudnosci bu-
dzily zagadnienia historyczno-literackie. ILukasz podaje w Ewangelii
Dzieciectwa fakty historyczne, ale nie jest to zapis kronikarski. Wyda-
rzenia historyczne interpretuje on w oparciu o teksty Starego Testamen-
tu i fakt zmartwychwstania Chrystusa. £k 1-2 zdradza pewne podobien-
stwo do midraszu i haggady, swoistego rodzaju homilii judaistycznych
do tekstow Starego Testamentu, rézni sie jednak od nich tym, ze nie jest
refleksjg nad tekstem, lecz nad faktem historycznym. H. Schirmann
widzi w opowiadaniu Bk 1-2 (i Mt 1-2) wyznanie wiary pierwotnego Ko-
Sciola (homologeza), zredagowane w formie hacrgady2 w kaidym razie
spotyka sie tu oryginalny rodzaj literacki, ktérego nie da sie zakwalifi-
kowa¢ do zadnego ze znanych gatunkow. Dlatego pierwsze dwa rozdzialy
Mateusza i Lukasza okresla po prostu jako Ewangelie Dzieciectwa 3.

Strukture ELukaszowego opowiadania cechuje charakterystyczna dla
jego Ewangelii dwucztonowosé:
I. Zapowiedzi (1, 5-56)
II. Wypelnienie zapowiedzi (1, 57-2, 52).
W kazdej z tych czesci jest kolejny podzial dwuczlonowy:
I. Jan Chrzciciel (1, 5-25. 57-80)
II. Jezus Chrystus (1, 26-56; 2, 1-52).

Cale opowiadanie zaczyna sie i konczy w §wigtyni w Jerozolimie. Cen-
tralng postacig jest Chrystus. W Nim wypelniaja sie Boze obietnice i re-
alizuje Bozy plan zbawienia. Tres¢ teologiczna Lk 1-2 wzbogaca chrysto-
logie i mariologie, a probe jej systematyzacji podjat J. Wilk4 Wzgle-

1 Obszerna literature podaje J. Michl, Kindheitsgeschichte Jesu, w: Bibel-

Lexicon, hrsg. H. Haag, Leipzig 1969 (= BL), 947; H. Schiirmann, Das

Lukasevangelzum B. 1, Leipzig 1970, 18—19 oraz F Gryglewicz, Ewan-

gelia wedlug $wietego Eukasza (Plsmo Swiete Nowego Testamentu 3, 3), Po-

znah 1974, 82—83.

H. Schiirmann, dz cyt., 24.

Por. E. Szymanek, Jezus Chrystus w Mateuszowej ,Ewangelii Dzieciectwa”

WieZ 19 (1976) nr 12, 19.

4 J Wilk, Teologza tukaszowej Ewangelii Dzieciectwa, w: Studia 4 Teologii
$w. Lukasza, red. F. Gryglewicz, Poznan 1973, 105—124.
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dy duszpasterskie i praktyczne postulujag réwniez usystematyzowanie
problematyki moralnej Ewangelii Dzieciectwa, czym dotad nikt sie nie
zajgl. Tu ograniczymy si¢ do opisania trzech zasadniczych postaw moral-
nych: 1) radosci, 2) pokoju, 3) ascezy.

1. Radosé

Stary Testament czesto moéwi o radosci, ktéora napelnia czlowieka i o-
kresla jego dzialanie. Jest ona darem Bozym (1 Krél 8, 66; Jer 33, 11).
Czlowiek doznaje uczucia radosci, gdy jest zdrowy (Syr 30, 15-16), lub
ma $wiadomo$é pokoju i bezpieczenstwa (1 Mch 14, 11). Przyczyng ra-
dosci moze byé¢ naturalna przyjemnos¢ zwigzana z jedzeniem i piciem
(Sdz 9, 13; Ps 104, 1-15), dobra i cnotliwa Zona (Syr 26, 1-4), madre dzieci
(Przyst 10, 1). Sa to radosci naturalne. Obok nich istnieje radoéé¢ ducho-
wa, jaka moina przezy¢, gdy przebywa sie we wspélnocie ludu Bozego
(Ps 133), lub bierze udziat w kulcie liturgicznym (2 Kr 30, 21-25; Ps 118,
24.) Stary Testament obiecuje tez rado$¢ eschatologiczna, mesjanska,
ktora spelnia wszelkie nadzieje ludu Bozego i nic jej nie zamaci, da pelne
przezycie szczescia (Iz 9, 1-2; 44, 23 n; 66, 10-16; Zach 9, 9-10).

O radosci wiele mowi Nowy Testament, a Lukasz umiescit jg wsrod
glownych idei swojej Ewangelii i pokazal zaraz na poczatku w historii
dzieciectwa Jezusa °.

Nowy Testament stosuje na okreSlenie radosci trzy czasowniki:
chairein, agalliasthai i eufrainein, lub trzy rzeczowniki: chara, agalliasis,
eufrosyne. Okreslenia te wystepujg rowniez w greckim tlumaczeniu Sta-
rego Testamentu. W srodowisku greckim roznily sie pierwotnie od siebie
specyficznymi aspektami, ale rdznice te w Nowym Testamencie zupelnie
sie zatarly ¢, U Lk 1-2 spotykamy tylko dwa pierwsze okreslenia.

W opisie zwiastowania Zachariaszowi narodzin Jana Chrzciciela jest
wzmianka, ze bedzie to dla niego rados¢, a wyrazaja ja az dwa slowa:
chara i agalliasis (£.k 1, 14). Wskazuje to na intensywne przezycie, jakby
radosne uniesienie. Rados¢ ta, ktérej sprawca jest Bog jest w pelni uza-
sadniona, poniewaz Zachariasz i Elzbieta bardzo pragneli dziecka i mo-
dlili sie o nie. Jest ona wprawdzie naturalna, ale przeobrazi sie w nad-
przyrodzong i stanie sie udzialem wielu ludzi. Motywacje podajg
ww. 15-17.

Jan Chrzciciel nazwany jest ,,wielkim przed Bogiem” Okreslenie
,wielki” wystepuje u Lukasza kilkakrotnie i zazwyczaj wskazuje na
proroka 7. Syn Zachariasza bedzie wyréznial sie nieprzecietng ascezg
(,,wina 1 sycery pi¢ nie bedzie”, w. 15), jeszcze w lonie matki napelni go
Duch Sw. i pokieruje jego dzialalnoscia. Bedzie odznaczal sie wyjatkowa
gorliwoscig, ktérg tukasz zestawia z gorliwoscig Eliasza (w. 17). Wysta-
pienie Jana jako proroka — wywota zatem ogélng radosé (por. 7, 16). Be-

5 Por. E. Beyereuther — G. Finkerath, agalliAiomai — eufraino —
chairé (Freude), w: Theologisches Begriffs — Lexicon zum Neuen Testament,
hrsg. L. Coenen i inni (= TBLNT), Wuppertal 2 1970—1971, B. 1, 383.

6§ Por. K. H Schelkle, Theologie des Neuen Testaments, B. 3: Ethos, Diissel-
dorf 1970, 159 (Frieden und Freude).

7 7,16, 28; Dz 5, 36d; 8, 9. Por. K. H . Rengstor{f, Das Evangelium nach Lu-
kas (Das Neue Testament Deutsch, Neues Gottinger Bibelwerk 1), Gottingen
1976, 21.
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dzie ona tym wigksza, ze ma to by¢ prorok, ktory bezposrednio poprzedzi
i przygotuje wystgpienie Mesjasza. Lukasz cytuje Mal 3, 1. 23-24. Wla-
$nie prorok Malachiasz zapowiedzial poprzednika Chrystusa i tak okreslit
jego misje: ,,skloni serce ojeé6w ku synom, a serce synow ku ich ojcom”
(Mal 3, 24). M. Peter twierdzi, ze chodzi o nawigzanie do dawmych
tradycji, do wiary przodkéw oraz ich wiernoéci Prawu 8. Lukasz cytuje
tylko te czesé¢ tekstu, ktéora moéwi o zwrocie ojcow do synoéw. Idzie tu po
linii Septuaginty, ktora sparafrazowala tekst hebrajski Mal 3, 24: ,,a serce
czlowieka ku jego sasiadowi’”, zwracajgc raczej uwage na uzdrowienie
stosunkéow miedzyludzkich. Cala misje Jana Chrzciciela charakteryzuje
Lukasz jako ,,przygotowanie Panu doskonalego ludu” (1, 17). Narodziny
syna Zachariasza i Elzbiety oraz jego pdiniejsza dziatalno$¢ sa sygnalem
zwiastujgcym nadejscie oczekiwanych czaséw eschatologicznych i mesjan-
skich. Teraz Bog przez Mesjasza zrealizuje swéj plan zbawienia ludzi.
Mysl te potwierdza uzycie w kontekscie slowa ,,ewangelia” (dostownie:
euaggelisasthai, w. 19), ktore w Nowym Testamencie ma bogatg tres¢ te-
ologiczna, a w omawianym kontekscie méwi o dobrej nowinie, o zbawie-
niu®. Rado$¢ z narodzin Jana jest zatem radoscig z bliskosci Chrystusa,
z nadejScia eschatologicznego eonu. Jest to rado§¢ mesjanska, dlatego bie-
rze w niej udzial wielu. W scenie zwiastowania Zachariaszowi narodzin
Jana Chrzciciela rado§é ma trzy aspekty. Jest ona naturalnym uczuciem
szczgscia rodzicow, jest wyzszym uczuciem, gdy jej motywem Dbedzie
wielkos¢ Jana, a swéj szczyt osigga w Chrystusie. Radoscig napelnia juz
sama perspektywa Jego przyjscia.

W scenie zwiastowania Maryi narodzin Chrystusa wystepuje czaso-
wnik chairein w pozdrowieniu aniola (1, 28). Slowo to w srodowisku grec-
kim obok radosci wyrazalo pozdrowienie. Bylo terminem technicznym,
ktéorym postugiwano sie w codziennych spotkaniach 19. Jest sprawg dy-
skusyjna, czy slowo to w scenie zwiastowania oznacza pozdrowienie, czy
tez jest wezwaniem do radosci. Otdéz w calym opowiadaniu o dziecie-
ctwie Pana Jezusa rzuca sie w oczy semicki koloryt, ktéry wyraznie od-
réznia sie¢ od calej Ewangelii. Sugeruje to, ze u £k 1-2 pojecie nalezaloby
interpretowaé zgodnie z semickim sposobem myslenia. Otéz w s$rodowi-
sku palestynskim pozdrowienie wyrazalo slowo ,,pokéj” Takie pozdro-
wienie Lukasz zna réwniez (np. 24, 36). Mozna wiec przypuszczaé, ze w
1, 28 swiadomie wybiera okreslenie, ktére wyraza radoé¢. Tak interpre-
towali je greccy Ojcowie Kosciola oraz ttumaczenia stowianskie 13,

Powodem radosci dla Maryi powinien byé¢ fakt, ze jest ,pelna laski”,
czyli kecharitoméne. Stowo to pochodzi od charis, ktére oznacza zaréwno
pieknos¢ fizyczna, jak i wzgledy u kogo§. W jakim sensie odnosi sie to
okreslenie do Maryi, wyjasnia sam aniol: ,,znalazlas bowiem laske u Bo-
ga” (w. 30), czyli znalazlas upodobanie u Boga. Skoro Bég Jg wybral, to

8 M. Peter, Ksiega Malachiasza, w: Ksiegi Prorokéw Mniejszych (Pismo §wie-
te Starego Testamentu 12, 2), Poznarn 1968, 498,

9 Porr U. Becker — H. Ch. Hahn, euangélion (Evangelium) TBLNT 1,
296—301; H. Schiirmann, dz. cyt., 110.

10 Por. F. Zorell, Lericon Graecum Novi Testamenti, Parisiis 3 1961, 1427—1429;
Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczé6wna, t 4, Warszawa 1965,
582—583; E. Beyereuther — G. Finkerath, art. cyt, 382

11 Np. Jewangelion, Lwow 1644, 185b. Por. H. Schirmann, dz cyt, 45n;
F. Gryglewicz Ewangelia, 68. 88.
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rownoczesnie obdarzyl wszelkimi wartosciami duchowymi i moralnymi.
Tekst méwi o pelni obdarowania, a czas przeszly dokonany (kecharito-
mene) wskazuje, ze jest to stan trwaly 12, Obok wzgledéw u Boga, Maryija
zapewne odznaczala sie¢ i pigeknoscig fizyczng. Byla przeciez Matka naj-
doskonalszego i najpiekniejszego z ludzi. W ten sposéb stowo kecharito-
mene u Lk 1, 28 zawieraloby wszystkie aspekty, jakie sie laczg z tym
terminem.

Wartosci wewnetrzne, jakimi Bég obdarzyl! Maryje uzdalniajg Jg do
roli Matki Mesjasza: ,,Oto poczniesz w lonie i porodzisz Syna i nadasz Mu
imie Jezus” (w. 31). Narodzenie dziecka bedzie dla Maryi radoscig, bo
pocznie Go cudownie, mocg Ducha Sw., a przede wszystkim dlatego, ze
bedzie to oczekiwany Mesjasz (w. 35; por. w. 32 n).

Okreslenie chairein u Bk 1, 28 zawiera zatem trzy aspekty: radosé
z piekna fizycznego, ktore jest darem Boga, z lask duchowych i moral-
nych, a najpelniejsze szczescie — z bliskoSci Chrystusa — Zbawcy.

W perykopie o spotkaniu Maryi z Elzbieta, Eukasz dwukrotnie uzy-
wa okreslenie agalliasis, raz rzeczownikowo, gdy méwi o radosnym po-
ruszeniu sie¢ Jana w lonie Elibiety, drugi raz czasownikowo w hymnie
Magnificat. Czynnikiem, ktéry u Elzbiety spowodowal przezycie radosci
byl Duch Sw. (w. 41 b). Gdy Duch Sw. napelnit Elzbiete, woéwczas potra-
fila wlasciwie zinterpretowaé poruszénie sie dziecka w swoim lonie
(w. 44) i zareagowala glo$nym okrzykiem. Rados§¢ dziecka udzielila sie
matce. Motywem radosci jest fizyczna obecnosé Chrystusa w Yonie Maryi.
Dlatego Elzbieta cieszy sie Maryjg, Jej wiara, odpowiedziag na wezwanie
Boze (w. 45) oraz Jej pozycja wsrdod kobiet (w. 42). Wypowiedz Elzbiety
jest radosnym wyznaniem wiary 13,

Pod wplywem wyznania Elzbiety, Maryja réwniez wpada w radosne
uniesienie, a swoje przezycie wyraza w hymnie Magnificat (1, 46-55). L.u-
kasz okresla tu rados¢ Maryi terminem egalliasen. Jest to rado$¢ bardzo
gleboka, angazuje cata osobowosé, co w poetyckiej i semickiej formie wy-
razaja zwroty: ,,dusza moja” (w. 46 b) i ,,duch méj” (w. 47 a) **. Maryja
cieszy sie naprzod z powodow osobistych (w. 46-49). Oto Bog wejrzal na
nisko$¢ (tapeinosis) swojej sluzebnicy (w. 48), to znaczy na Jej niskg po-
zycje spoleczng, na sytuacje w ktorej dla ludzi sie nie liczyla i uczynil
posredniczkg w przyjSciu Mesjasza na ziemie 1. Wszystkie pokolenia
ludzkie bedg uwazaé Jg za szczesliwg (makariousin).

Obok powoddéw osobistych sg jeszcze motywy ogolniejsze, teologiczne.
Zachwyt radosci wywoluje refleksja nad cala Boza ekonomia zbawcza

12 Por. H, H. Esser, charis (Gnade), TBLNT 2/1, 590. 592; F. Gryglewicz,
Ewangelia, 88—89. Zob. F. Bourassa, ,Kecharitomené’ (Lc 1, 28), Sciences
Ecclésiastiques 9 (1957), 313—316; E. R, Cole, What did St. Luke Mean by
Kecharitomene?, The American Ecclesiastical Review 139 (1958), 228—239;
A. Strobel, Der Gruss an Maria (Lc 1, 28). Eine philologische Betrachtung
zu seinem Sinngehalt, Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft 53
(1962), 86—110; N. Cambe, La Charis chez saint Luc. Remarques sur quel-
ques textes notamment le Kecharitomené, Revue Biblique 70 (1963), 193—207.

13 Por. H. Schirmann, dz. cyt,, 67.

14 Por. A. Stdger, Das Evangelium nach Lukas (Geistliche Schriftlesung 3/1),
Leipzig 1963, 56n.

15 Por. W. Grundmann, Das Evangelium mnach Lukas (Theologischer Hand-
kommentar zum Neuen Testament 3), Berlin2 1964, 65; H. H. Esser, tapeinos
(Demut), TBLNT 1, 176—177.
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(w. 50-53), w ktoérej obok wszechmocnej potegi objawia sig milos1e§'dz1e:
Ta moc zwraca sie przeciw: pysznym, poteznym i bogatym, a wspiera 1
wynosi bojgcych sie Boga, pokornych i glodnych. Ostatnim motywem ra-
dosci jest wiernoé¢ Boga w dotrzymaniu obietnic (w. 54-55). Do'trzym:.al
wszystkiego, co przyobiecal. Widaé tu spoleczny aspekt radosci. Maryja
cieszy sie jako corka narodu wybranego wraz z calym Izraelem.

U Lk 1, 39-56 stowo agalliasis obok znanych juz treSci wprowadza no-
we: radoé¢ powinna byé spoleczna i jest ona owocem Ducha Sw.16.

Spoleczny aspekt radosci zaakcentowat Lukasz rowniez w opowiada-
niu o narodzeniu Jana Chrzciciela, okreslajac reakcje otoczenia, to znaczy
krewnych i sgsiadéw czasownikiem synechairon, to znaczy cieszy¢ sig
wspolnie. Jest to radoéé naturalna, a jej autorem jest Bog, ktéry Elzbie-
cie okazal wielkie milosierdzie (w. 58).

Najwieksza radoscig rozbrzmiewa jednak Boze narodzenie. Aniol, kté-
ry objawia ten fakt pasterzom oglasza zarazem , Ewangelie o wielkiej ra-
dosci (euangelidzomai charan megalen), ktora przypadnie w udziale ca-
lemu ludowi” (2, 10). Znamienne jest uzycie tu slowa ,,Ewangelia”, ktore
oznacza dobrg nowine o zbawieniu (1, 19). Slowo to okresla zatem przed-
miot radoéci: narodziny Zbawcy, czyli oczekiwanego Mesjasza (2, 11).
Chodzi zatem o rados¢ eschatologiczng, zbawcza. W radosci ziemi ucze-
stniczy niebo, a jej wyrazem jest hymn aniolow (w. 14). Z przyjéciem na
$wiat Chrystusa osigga ona swoéj punkt kulminacyjny, jest ,,wielka”, naj-
wieksza z mozliwych, gdy inne sg po prostu radosciami. Wiekszej radosci
nie mozna sobie zatem wyobrazi¢. Chociaz Lukasz w dalszej czesci Ewan-
gelii Dzieciectwa nie stosuje juz okreslen radosci, to jednak rados¢ ply-
naca z Bozego narodzenia nadaje wlasciwag atmosfere opowiadaniu o spot-
kaniu Jezusa z Symeonem i Anng w $wigtyni jerozolimskiej (w. 25-38).

W calosci u Bk 1-2 dostrzega sie kilka motywow radosci. Sg one na-
turalne, gdy motywem szcze$cia jest dziecko, czy piekno fizyczne. Czesto
jednak przyczyna radosci s3 motywy wyzsze, religijne, duchowe, jak wy-
branie przez Boga, laska, wiara, refleksja nad zbawczym dzialaniem Bo-
ga, a jej szczytem jest osoba Jezusa — Zbawcy. Juz narodziny Jego po-
przednika Jana budzg radosé, ale samo przyjécie Jezusa jest wielkg ra-
doscia, ktora przekracza wszelkie mozliwe. Sprawcg radosci jest Bég Oj-
ciec, lub Duch Sw., a jej wyrazem nie tylko wewnetrzne przezycie szcze-
Scia, ale takze zewnetrzne uwielbienie i dzigkczynienie, ktéore FEukasz
zredagowal w formie hymnu. Rados¢ ma wymiar spoleczny, trzeba si¢
nig dzieli¢ i trzeba przezywaé¢ rado§¢ innych. Wszystkie te tresci Lukasz
zawarl w dwoch terminach: chairein i agalliasthai, ktére zasadniczo nie
réznig sie od siebie osobnymi aspektami.

2. Pokéj

Biblijne pojecie pokoju opiera sie na znaczeniu slowa szaldom, ktdre
ma bogatg tres¢. Wyraza to hebrajskie slowo: pomy$lnoéé i dobrobyt,
zdrowie, zadowolenie i szczeScie (np. z posiadania bogactw, débr ducho-
wych, dobrego snu), zgode pomiedzy jednostkami i narodami. W naucza-
niu prorokéw poko6j oznacza zbawienie (Iz 45, 7; Jer 14, 13; 29, 11). Pel-
nig csiggnie on w czasach eschatologicznych, a sam Mesjasz, ktéry go za-

1€ Por. Gal 5. 22,
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prowadzi nazwany jest ,Ksieciem pokoju” (Iz 9, 6). Nowe przymierze,
ktore zawrze On pomigdzy Bogiem a narodem wybranym, prorocy okre-
Slaja jako przymierze pokoju (Iz 54, 10; Ez 34, 25; 37, 26). W czasach
mesjanskich oczekiwano absolutnego i pelnego pokoju, co w wizji Iz 11,
6—9 jest przedstawione jako harmonia i zgoda nawet wsrod zwierzat.

W Nowym Testamencie pojecie pokoju wyraza termin eiréné. W sro-
dowisku greckim oznacza on zaprzestanie dzialan wojennych, stan po-
rzgdku i praworzadnosci. Te cechy zawiera termin ,,pok6j” réwniez w
Nowym Testamencie, ale wzbogaca je o tresci odpowiadajace hebrajskie-
mu okresleniu szalom 17. Idea pokoju nalezy réwniez do gléwnych tema-
tow trzeciej Ewangelii. W Ewangelii Dziecigctwa zachodzg tylko trzy
wzmianki o pokoju: 1, 79; 2, 14; 2, 29.

W hymnie ,,Benedictus” Zachariasz stwierdza, ze Mesjasz ,bedzie
Swiecit tym, ktorzy przebywaja w ciemnoS$ci i cieniu Smierci, aby skiero-
waé nasze stopy na droge pokoju” (1, 79). We w. 78 Chrystus przedsta-
wiony jest w obrazie ,,wschodu” (anatolé). W Starym Testamencie znana
jest mesjanska interpretacja metafory ,,wschodzacej gwiazdy” 18. Fu-
kasz nawigzuje do niej i okre§la pochodzenie Mesjasza ,,z wysoka”, czyli
od Boga. Bedzie On zatem realizowal plan Boga, ktorego celem jest skie-
rowa¢ ludzi na droge pokoju. To ostatnie wyrazenie zgodnie z semickim
sposobem mys$lenia ujmuje kierunek ludzkiego postepowania i zycia jako
droge, k'torej celem ma by¢ pokéj1?. Wyznaczenie kierunku drogi, ktora
prowadzi do pokoju bedzie nastepstwem wyprowadzenia ludzi z ,,ciem-
noSci i cienia $mierci” Jest to obrazowe przedstawienie moralnej sytu-
acji, w jakiej znajduje sie ludzkos¢ po grzechu pierworodnym, a wige
stanu $mierci i grzechu. Chrystus, ktory jest nazwany $wiatlem wscho-
dzacym z wysoka ,bedzie $wiecil” w tych ciemnosciach, co znaczy, ze
pokona grzech i $mier¢. W tym kontekscie ,,pokéj” jest metaforg zbawie-
nia, jest dobrem mesjanskim i eschatologicznym, oznacza uwolnienie od
grzechu i szczeScie nadprzyrodzone 20, Jest on dzielem Bozego milosier-
dzia. Lukasz mowi o bardzo delikatnym uczuciu, o glebokim wzruszeniu
(splanchna).

TreSci zatem, ktore zawiera pojecie pokoju w hymnie Zachariasza sq
syntezg pogladow starotestamentalnych i koncentruja sie w idei zba-
wienia.

Kolejna wzmianka o pokoju zachodzi w tzw. hymnie aniotéow:

,,Chwata na wysokosci Bogu,

a na ziemi pokdj w ludziach, w ktorych (Bog) ma upedobanie” 21.

17 Por. W. Foerster — G. v. Rad, Eiréné, w: Theologisches Worterbuch zum
Neuen Testament, hrsg. G. Kittel — G. Friedrich (=TWNT), B. 2, Stuttgart
1935, 398—418; H. Gross, Friede, w: Bibeltheologisches Worterbuch, hrsg.
J. B. Bauer, Graz — Wien — Koln 1967, B. 1, 436—441; H. Beck, eiréné
(Friede), TBLNT 1, 388—391. ‘

18 Np. IL.b 24, 17; 1z 9, 1; 60, 1 nn. Por. A. Jacoby, Anatole ex hypsous, Zeit-
schrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft 20 (1921), 205—214.

19 Por. W. Grundmann, dz cyt, 74; F. Gryglewicz Teologia hymnéw
Lukaszowej Ewangelii Dzieciectwa, Lublin 1975, 71.

20 Por. F. Gryglewicz Teologia hymnéw, 71.

21 2, 14. Drugi stych tego wiersza jest kontrowersyjny, poniewaz w kodeksach
spotyka sie dwie formy: eudokia (upodobanie, dobra wola, zyczliwo§¢), lub
eudokias (Genetivus: upodobania). W zwigzku z tym moiliwe sa dwa tluma-
czenia:
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~ Konstrukcja wiersza przypomina semicki paralelizm, w ktdrym sty-
chy wzajemnie odpowiadajg sobie. ,,Chwale na wysokosci” odpowiada
wiec ,,pokdj na ziemi”. Pojecie ,,chwaly” (d6xa) jest w PiSmie $w. bardzo
bogate. NajczeSciej jednak oznacza majestat:Boga, Jego moc oraz potege,
ktéra objawia sie w dzialaniu, w rozwoju wydarzen historycznych (hi-
storia zbawcza), lub w réznych zjawiskach zewnetrznych, na przyklad
swietlnych 22. Ta chwala objawila sie przy narodzeniu Chrystusa jako
oslepiajgce Swiatlo, ktore przerazilo pasterzy (w. 9). Odczytali je w du-
chu poje¢ starotestamentalnych, jako znak Bozego dzialania i objaw Jego
mocy. Odpowiedzia na objawienie si¢ chwaly Bozej jest uwielbienie. Lu-
kasz oddaje to przy pomocy dwoch czasownikow: doksadzo i ainéo.
Ainéo w Nowym Testamencie oznacza gloszenie chwaly Bozej, wyrazanie
jej stowami, w hymnach, Tub w modlitwie. Jest to po prostu uznanie Jego
wielkosci i potegi 23.

Chwala Boza w Ewangelii Dzieciectwa objawila si¢ w cudownym i
przekraczajgcym prawa naturalne poczeciu Jezusa (1, 35) i w okoliczno-
Sciach Jego przyjscia na Swiat (2, 16-18). Dlatego Boze narodzenie roz-
brzmiewa atmosferg chwaly Bozej, ktérg glosza zardwno aniotowie (w. 13),
jak 1 pasterze (w. 20).

Z konstrukeji 2, 14 wynika, ze warunkiem pokoju jest uznanie chwa-
ly Bozej. Fakt, ze pokdj laczy sie z narodzinami Mesjasza okresla jego
tre$é. Jest on eschatologiczny, ten sam, ktéry zapowiadali prorocy, sku-
pla w sobie wszystkie te wartosci i dobra zbawcze, ktorych oczekiwat
nar6d wybrany. Jest po prostu synonimem zbawienia.

Stowo eudokia w zakonczeniu drugiego stychu ogranicza zakres po-
koju. Bog udziela go tylko tym, w ktorych ma upodobanie. Stowa, ktére
o tym moéwig G. Schwarz uwaza za pozniejszy dodatek i twierdzi,
ze wspdllnota z Qumran byla réwniez przekonana, ze tylko nalezgcy do
niej s3 wybrani. Dodatek mialby zatem pochodzi¢ od pierwotnego Ko-
Sciola 24, Natomiast W Grundmann nadaje okresleniu eudokia sze-
rokie znaczenie. Jego zdaniem dzieki narodzinom Jezusa, cala ludzkosé
znalazta u Boga upodobanie i ma odtad udzial w Jego chwale 2. Tekst
méwi wyraznie o ludziach wybranych. Bég przekazuje pokdj wybranym.
Stusznie jednak zauwaza K. H. Rengstor{, ze nie oznacza to bynaj-
mniej wykluczenia innych, czy teZ ograniczenia zbawczej dzialalnosci
Boga 2. Stowo eudokia trzeba rozpatrywaé w calym kontekscie Ewange-
lii Dzieciectwa. W hymnie , Nunc dimittis” Symeon wyraznie méwi o

1) , w ludziach dobra wola (upodobanie)”’,

2) ,,w ludziach, (w ktérych Bég ma) upodobanie”

W tekstach z Qumran odkryto hebrajski odpowiednik drugiej lekcji, dlatego
powszechnie sie ja przyjmuje (W. Grundmann, dz. cyt, 75. 84 85; H
Schiirmann, dz cyt, 107. 114; F. Gryglewicz, Teologia hymnow,
77 n).

22 Por.) G. Kittel, Dora, TWNT 2, 450—455; S. L.ach, Ksiega Wyjscia (Pismo.
§éwiete Starego Testamentu 1, 2), Poznan 1964, 343—346 (Kebod Jahwe), S.
Aalen, doxa (Ehre), TBLNT 1, 204—207. .

23 Por. H Schult, ainéo (Danksagung), TBLNT 1, 171—172; F Grygulewxcz,
Bég i Jego plan zbawienia w ujeciu $w. Lukasza, w: Studia z teologii $§w. Lu-
kasza, 14n.

2 G Schwarz Der Lobgesang der Engel, Biblische Zeitschrift 15 (1971}
260—264.

25 W. Grundmann, dz. cyt., 85n.

26 K. H Rengstorf, dz cyt., 42
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zbawieniu, ktére Boég przygotowal , wobec wszystkich narodow” (2, 31),
a samego Jezusa nazywa ,S$wiatlem na oswiecenie pogan” (w. 32). Po-
niewaz ta Swiattod¢ wyjdzie z Izraela, z narodu wybranego, bedzie to dla
niego tylko tytutem do chwaly. W przyszlosci zatem, ktorg juz zainaugu-
rowalo przyjscie Chrystusa na $wiat, narodem wybranym, czyli ludem
upodobania Bozego beda ci, ktérzy przyjmg Chrystusa, czyli Koéciol 27,

W hymnie anielskim pokdj jest zatem dobrem mesjanskim i eschato-
logicznym, jest zbawieniem, ktore Bog daje w Jezusie i w Kosciele.

Trzecig wzmianka o pokoju zaczyna sie hymn Symeona, ktory trzy-
majgc w objeciach dziecig¢ Jezus i wielbige Boga w dziekczynnym hymnie
stwierdza, ze moze umrze¢ ,,w pokoju”’, poniewaz zebaczyl na wlasne
oczy Zbawiciela (doslownie: zbawienie, 2, 29-30). Spotkanie z Chrystusem
jest Zzrodlem wewnetrznego spokoju i pewnosci zaréwno, co do przy-
sztych losow Symeona, jak i narodu wybranego. Smieré nazywa on uwol-
nieniem (w. 29), co sugeruje, ze spodziewa sie po niej szczescia 28, Cie-
kawa mysl eschatologiczna, odbiegajaca od starotestamentalnej idei po-
koju. Zbawienie jest dobrem, ktére czlowiek w pelni otrzymuje dopiero
po Smierci. Symeon bylby pierwszym zbawionym . Z hymnu ,Nunc
dimittis” mozna wyczyta¢ znacznie wigcej. Symeon przezywa uczucie
szczeScia i spokoju takze dlatego, ze Bog przez Jezusa pragnie zbawic
wszystkich ludzi (w. 31-32). Jest to szeroka, uniwersalistyczna postawa,
wykraczajgca poza ustalone w Starym Testamencie schematy. Fakt, ze
mys$l o nawrodceniu pogan sprawia mu rados¢, a nie uczucie zazdrosci i
niecheci, swiadczy o zrozumieniu mysli Bozej i zyczliwosci do wszystkich
Judzi. Taka postawa nie wyklucza oczywiscie patriotyzmu. Przeciwnie,
fakt, ze oswiecenie ludow rozpocznie sie od Izraela i okryje chwalg na-
rod wybrany jest dla Symeona réwniez powodem radosci i zadowolenia
(w. 32 b). Najbardziej jednak oryginalny w pojeciu pokoju u bk 2, 29
jest aspekt szczeScia wiecznego po Smierci.

W calosci idea pokoju u Lk 1-2 laczy sie ze zbawieniem i szczesciem,
ktore Bog daje ludziom w Chrystusie. Pokoj jest dobrem mesjanskim
i eschatologicznym, a udzial w nim majg tylko ci, ktérzy przyjma Jezusa
i uznajg chwale Bozg. Mozna zauwazy¢ pewna ewolucje tego pojecia. W
hymnie Zachariasza jest pokazany poké6j jako cel, do ktérego Chrystus
doprowadzi naréd wybrany, w chwili narodzin Mesjasza aniotowie pro-
klamuja go jako dobro juz obecne, a w kantyku Symeona nabiera cech
uniwersalistycznych. Pokoj Chrystusa jest dostepny wszystkim i siega az
do zycia przyszlego.

3. Asceza

Okreslenie ,,asceza” (grec. askéin) jest zaczerpniete z etyki greckiej
i oznacza: urabiaé, obrabiaé, uprawia¢, wykonywaé, przyozdabia¢c. Za-
uwaza sie ewolucje znaczenia tego okreslenia. Z czasem wyraza ono

27 Por. G. Schrenk, Eudokia, TWNT 2, 748; J. Dupont, Etudes sur les Actes
des Apétres, Paris 1967, 361—365 (Laos ex ethnon); F. Gryglewicz teolo-
gia hymnéw, 84.

28 K. H Rengstorf twierdzi, Ze termin ,uwalniasz” wskazuje na zakoncze-
nie sluzby Symeona jako proroka i powoluje sie przy tym na w. 26 {(dz. cyt,
47). Z w. 26 nie wynika jednak, ze Symeon byl prorokiem.

29 Por. W. Grundmann, dz cyt., 80.
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wszelki wysitek fizyezny, czy duchowy, zwlaszcza taki, ktéory czlowieka
oczyszcza i uwalnia od ciala i swiata. W popularnej filozofii asceza ozna-
czala powstrzymanie sie¢ od przyjemnosci i odrzucenie pokus 30

Septuaginta posluguje sie terminem askeéin tylko raz, w 2 Mch 15, 4,
gdy méwi o zachowaniu szabatu (askéin tén hebdomada). Bardzo rzadko
wystepuje ten termin w pismach judaistycznych z okresu hellenizmu.
W Nowym Testamencie jest tylko w Dz 24, 16 i oznacza wysilek Pawla
0 czyste sumienie.

W etyce greckiej wysitki- ascetyczne czesciej oddaja okre$lenia enkra-
teia i enkrates, ale i one wystepuja bardzo rzadko w Nowym Testa-
mencie 3!. Biblia zna jednak samo pojecie ascezy jako wyrzeczenie sie,
powstrzymanie od czegos, czy odrzucenie czegos.

W Starym Testamencie na przyklad udzial w kulcie wymagal po-
wstrzymania si¢ od stosunkéw malzenskich (Kp? 15, 16-18), kaplanom
podczas pelnienia sluzby nie wolno bylo uzywaé¢ wina (Kpt 10, 9). Znane
byly réwniez posty (Kpt 16, 19-31; Est 9, 31), specjalne $luby ascetow,
zwanych nazyrejczykami (Lb 6, 1-7; por. Dz 21, 24). Bardzo surowa asce-
ze reprezentowala wspoélnota z Qumran. Wyrzekano sie tu wlasnosci pry-
watnej, malzenstwa, ograniczano sen, a w ubiorze i pokarmach obowigzy-
wala daleko idgca prostota. Rytm dnia i roku wykreslata scisle ustalona
stuzba Boza, modlitwa, studium Tory i praca. Osobliwoscia wspdlnoty
bylo bezwzgledne postuszenstwo przelozonym 3%2.

Ascetyczng orientacje zauwazamy réwniez w Nowym Testamencie.
Chrystus domaga sie od swoich ucznidow wyrzeczenia sie dla Niego rodzi-
ny, majatku (Mk 10, 17-31; Ek 14, 26. 33), maltzenstwa (Mt 19, 12; 1 Kor
7, 32-35), zaakceptowanie krzyza, ktéry stanowi nieodlgczng czastke ludz-
kiego bytowania (Mk 8, 34; Lk 14, 27). Celem tej ascezy jest nasladowanie
Chrystusa, pokonanie ciala, swiata, ktory sprzeciwia sie Bogu i wejsScie
w Swiat nadprzyrodzony (1 Kor 9, 25-27; Ef 4, 22; 1 J 2, 15).

Idee ascetyczne spotykamy takze w Lukaszowej Ewangelii Dziecig-
ctwa. Postaciag na wskro$ ascetyczna jest sw. Jan Chrzciciel. Juz w zapo-
wiedzi jego narodzin jest wzmianka o wyrzeczeniu si¢ napojow alkoho-
lowych (Lk 1, 15). Jako dziecko rezygnuje z urokéw Swiata i ,,zyje na
pustkowiu az do dnia ukazania sie Izraelowi” (1, 80). Lukasz wskazuje tez
cele takiego stylu zycia: moc wewnetrzna, naphienie si¢ Duchem Sw.,
wielkosé przed Bogiem (w. 80; por. w. 15-17).

Drugg postacig ascetyczng jest Maryja. Lukasz dwukrotnie nazywa Ja
,dziewicg”, grec. parthénos (i, 27). Stowo to jest tlumaczeniem hebr.
almiah, ktére wystepuje u Iz 7, 14 (por. Mt 1, 23) w tekscie zapowiada-
jacym narodziny Mesjasza. Ostatnio E. Zawiszewski przeprowadzil
wnikliwg analize Iz 7, 14, przebadal teksty Starego Testamentu i niekto-
re pozabiblijne, w ktérych wystepuje stlowo almiah i stwierdzil, ze chociaz
termin ten w jezyku biblijnym oznacza w pierwszym rzedzie mloda nie-
zamezng niewiaste, to jednak u Iz 7, 14 wyraza nienaruszone dziewictwo
matki Mesjasza zaréwno w momencie poczecia, jak i porodzenia 3. Po-

30 Por. askéd, Slowmik grecko-polski, 346; K. H. Schelkle, Theologie des
Neuer Testaments, B. 3, 164 (Verzicht und Entsagung).

31 Por.N. Filiglister, Entsagung, BL, 398.

32 Por.K.H. Schelkle, jw., 165. L

33 E. Zawiszewski, Alma i Jej Dziecie (Iz 7, 14), w: Mesjasz w biblijnej.
historii zbawienia, red. S. Lach — M. Filipiak, Lublin 1974, 84.
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dobnie greckie parthénos moze oznacza¢ mlodg kobiete, lub dziewice M,
Lukasz rozumie to okreslenie w znaczeniu dziewictwa Maryi. Wskazuje
na to dyskusja Maryi z aniolem. Na pytanie, w jaki sposéb moze Ona
urodzi¢ dziecko, skoro ,,meza nie zna” {w. 34), otrzymuje odpowiedz:
»,Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie” (w. 35 a).
Ludzkie czynniki nie wchodzg w rachube, poczecie nastapi z przyczyn
nadnaturalnych. Dziecko bedzie zatem S$wiete, bo narodzone z dziewicy.
Aluzja do Iz 7, 14 3%. Czy chodzi tu o czasowe dziewictwo, czy o staly $lub,
jest problemem trudnym do rozwigzania, biorgc pod uwage wzgledy filo-
logiczne: Maryja jest mianowicie ,,poSlubiona mezowi imieniem Jézef”
(w. 26), a oznajmia ,,meza nie znam” (w. 34 b). ,,Poznaé¢” meza, lub zone
jest w Biblii okresleniem stosunkdéw malzenskich. Maryja stwierdza za-
tem, ze nie zamieszkala jeszcze z mezem. Zwrot , meza nie znam” mozna
rowniez tlumaczy¢ w sensie zamiaru na przyszlos¢. Czy Maryja juz wcze-
Sniej postanowila pozostaé dziewicg do konca zycia, trudno rozstrzygnaé.
Dziewczyna izraelska nie miala w tej sprawie nic do powiedzenia, a dzie-
wictwo, czy bezzenstwo nie bylo w ogéle cenione poza essenczykami. W
kazdym razie fakt, ze Syn Bozy zostal poczety w sposéb nadprzyrodzo-
ny i narodzit sie z Dziewicy jest dowartosciowaniem dziewictwa i uza-
sadnieniem jego praktyki. Obok Maryi przykladem wyrzeczenia sie mal-
zenstwa ze wzgledu na Boga jest Anna prorokini, ktéra tylko siedem lat
zyla z mezem, a kiedy po jego $Smierci zostala wdowa ,,nie rozstawala sie
ze Swiatynig, stuzge Bogu w postach i modlitwach dniem i nocg™ (2, 37).

Ascetyczna postawa religijna Maryi wyraza sie tez w jej ostatecznej
odpowiedzi aniolowi: ,,Oto (jestem) niewolnicg Pana, niech mi sie stanie
wedlug slowa” (w. 38). Slowa Maryi kontrastujg z odpowiedzig Zacha-
riasza, ktory nie uwierzyl i zazgdal znaku (w. 20). Ona przyjela objawie-
nie i wyrazila zgode: ,,Oto (jestem) niewolnicg Pana” H. Schirmann
przypuszcza, ze jest to stereotypowa wschodnia formula, podobnie jak
w2 Sm 9, 6 (por. 1 Sm 25, 41; 2 Krol 4, 16 36, Maryja nazywa siebie nie-
wolnicg (doule) Boga, podobnie okresla siebie u Lk 1, 48. Stowo to czgsto
wystépuje w Starym Testamencie i na calym starozytnym Wschodzie
1 oznacza stuzbe Bogu, lub béstwu. Taki rodzaj stuzby byl czyms zaszczy-
tnym, a tytul niewolnik Boga tytulem honorowym. Oznaczal tez podob-
nie, jak w uzyciu $Swieckim absolutng zalezno$¢ od Boga, ustawiczng go-
towos¢ do wykonania Jego polecen, bez wzgledu na ich tres¢ i stopien
trudnosci 37. Maryja u Ek 1, 38 wyraza postawe posluszenstwa, poddanie

34 Por. K. H Schelkle, Theologie des Neuen Testaments, B. 2: Gott war in
Christus, Diisseldorf 1973, 176 (Inkarnation).

35 Por. H Schirmann, dz. cyt, 42. Problem narodzenia Chrystusa z Dziewi-
¢y omawiajg: G. Delling, Parthénos, TWNT 5, 824—835; Th. Booslooper,
The Virgin Birth, London 1962; H. v. Campenhausen, Die Jungfrauen-
geburt in der Theologie der alten Kirche, Heidelberg 1962; J. Graystone,
Virgin of all Virgins, Rom 1968; H. J. Brosch — J. Hasenfuss, Jung-
Jrauengeburt gestern und heute, Essen 1969; K. S. Frank i inni, Zum Thema
Jungfrauengeburt, Stuttgart 1970; H. Gese, Natus ex virgine, w: Probleme
biblischer Theologie, hrsg. H. Wolf, Miinchen 1971, 73—89; K. H. Schelkle,
Theologie des Neuen Testaments, B. 2, 175—182 (Inkarnation) oraz inni

36 Dz cyt., 57.

37 Por. F. Gryglewicz Niewolnicy w Nowym Testamencie, Lublin 1961, 19;
R. Tunte, déulos (Sklave), TBLNT 2/2, 1142.
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sie woli Boga i catkowity zaleznos¢ od Niego. Calkowite wyrzeczenie sig
wlasnej woli dla Boga jest znamienng cechg postawy ascetycznej.

W Ewangelii Dziecietwa wedlug Lukasza wystepuje tez idea wyrze-
czenia sie bogactw i zwigzana z nig idea ubostwa. W Starym Testamencie
termin ,,ubogi” ma znaczenie religijne i znajduje sie obok okreslen: bo-
jacy sie Boga, pobozny, pokorny. Jest to kategoria ludzi zwigzanych z Bo-
giem. Sa to tacy, ktorzy Mu ufaja, wypelniaja Jego przykazania i cze-
kajg na spelnienie sie Bozych obietnic38. Aby osiggna¢ taka postawe
catkowitego zaufania Bogu, trzeba wyrzec sie débr materialnych. Slady
tej teologii spotykamy w , Magnificat”. Bog okazuje swoje milosierdzie
tym, ktérzy sie Go bojg (w. 50), wywyzsza pokornych (w. 52), a glodnych
nasyca wszelkimi dobrami (w. 53). Wszechmoc Boga zwraca sie natomiast
przeciw tym, ktorzy sie pysznig (w. 51), chlubiag potegg (w. 52), lub bo-
gactwem (w. 53).

W atmosferze ubodstwa przychodzi na $§wiat Chrystus. Miejscem Jego
urodzenia byla grota przeznaczona dla bydia. Maryja owinela nowona-
rodzonego w pieluszki i polozyla w zlobie (2, 7). Mesjasz zrezygnowal za-
tem z elementarnych ludzkich potrzeb (por. 9, 58; 2 Kor 8, 9). Bylo to tak
niezwykle, ze pasterze, ktorzy przyszli do zlobka, odczytali to jako znak
rozpoznawczy (Lk 2, 12. 16 nn). Zdaniem egzegetéw na ponizenie i ubd-
stwo Chrystusa wskazujq jeszcze sami pasterze, ktérzy pierwsi adorujg
Go w zi6bku. Pasterze tworzyli bowiem kategorie ludzi, ktérzy, jak wy-
nika z pism judaistycznych, byli w 6wczesnym spoleczenstwie pogardza-
ni i cieszyli sie bardzo zlg opinig 3. Z t3 ustalong interpretacja obecnosci
pasterzy przy zi6bku Chrystusa polemizujg. M. B. Baily i H.
Schirmann. Zdaniem H. Schiirmanna tworzyli wilasciwe i uzasad-
nione biblijne srodowisko dla Mesjasza. Przeciez na polach woké! Betle-
jem praojciec Jezusa wedlug ciala — Dawid byl pasterzem (1 Sm 17,
15. 28. 34 nn) i na tym stanowisku zostal przez Boga wybrany na kroéia
(1 Sm 16, 1-13). Po tej linii idzie interpretacja Mich 4, 8 o przyszlym pa-
nowaniu Mesjasza. Micheasz nazywa Jerozolime przenosnie ,,Wiezg Trzo-
dy”, czyli owczarnig, w ktorej sam Bdg bedzie pasterzem i stagd bedzie
czuwal nad swojg trzoda4?. Interpretacja H. Schirmanna oparta
o teksty biblijne jest bardziej przekonywujaca.

Ubéstwo Maryi i Jezusa przypomina fL.ukasz jeszcze raz w opisie przed-
stawienia Bogu Dzieciecia Jezus w $wiagtyni. Maryja zlozyla woéwczas
przepisang ofiare: ,,pare synogarlic, albo dwa mlode goigbki” Ksiega Ka-
ptanska 5, 7 i 12, 8 takie ofiary przewiduje dla ludzi ubogich.

Inny aspekt ascetyczny zauwaza sie w postawie Symeona. Nazywa on
zblizajacy sie $mier¢ ,,uwolnieniem w pokoju’” (2, 29). Chociaz Stary Te-
stament nie uwazal Smierci za absolutne unicestwienie zycia, to jednak
kreslit w zwigzku z nig smutne perspektywy, a zyciu doczesnemu nadawat

38 Por. A. Gelin, Les pauvres de Jahvé, Paris 1953, 125; R. Schnacken-
burg, Das Magnificat, seine Spiritualitit und Theologie, Geist und Leben 38
(1965), 346; F. Gryglewicz, Ewangelia, 95.

39 Por. J. Schmid, Das Evangelium nach Lukas (Regensburger Neues Testa-
ment 3), Regensburg3 1955, 70; W. Grundmann, dz. cyt, 81 i inni.

40 M. B. Baily, The Shepherds and the Sign of Child a Manger (Luke 2, 1—20
gnd 1 Smoéﬁ), The Irish Theological Quarterly 31 (1964), 14 n; H. Schiirmann,

z. cyt., 108,
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cenng wartos¢ 41, Symeon jest jeszcze postacig starotestamentalna, ale
jego duchowos$¢ wyrasta ponad wspélczesng mu epoke. Z rezygnacja
i.spo.ko_jem przyjmuje od Boga $mier¢. Jest to wysoki stopien wyrzecze-
nia sie i ascezy.

t.ukaszowa Ewangelia Dzieciectwa pokazuje zatem kilka elementéw
ascezy: post od napojow alkoholowych, zycie pustelnicze, dziewictwo i
wdowienstwo, wyrzeczenie sie wlasnej woli i absolutne poddanie sie Bo-
gu, ubdstwo i wreszcie postawa spokoju wobec Smierci. Celem tak naszki-
cowanej ascezy jest osiggniecie ,,wielkosci przed Panem”, doskonala stuz-
ba Bogu, postawa bezwzglednego zaufania Mu.

41 Por. P. Grelot, Smieré, w: Slownik Teologii Biblijnej, red. X. Leon —
Dufour, tt. K. Romaniuk, Poznan 1973, 940—941.



