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I. Wspdlnotowy charakter pokuty w starozytnosci )
II. Wspblnotowe elementy w $redniowiecznej praktyce pokutnej

Historie sakramentu Pokuty na przestrzeni wiekow cechuje bardzo
bogaty rozwo6j roznorodnych form i praktyk. Do najpowazniejszych prze-
mian nalezy przejScie od jednorazowej, niepowtarzalnej pokuty, zwanej
tez pokuta publiczng do powtarzalnej spowiedzi Sw. i ograniczenia pu-
blicznej pokuty do jawnych, gorszacych, poruszajacych cale spoleczen-
stwo zbrodni 1.

Od XIII wieku utrwalila sie forma powtarzalnej pokuty — spowiedzi
$§w., ktora przetrwala do naszych czasow. Przecietny katolik uwaza ja za
swojg osobistg, prywatng sprawe. Tymczasem historia wykazuje, ze od
poczatku sakrament Pokuty miat charakter wspolnotowy. W starozytno-
Sci chrzescijanskiej autorzy bardzo mocno podkre$lali spoleczny wymiar
grzechu, pokuty i pojednania. Grzesznicy byli rang na ciele Kosciola. Po-
wrot do pelnego zdrowia schorzalego organizmu byl sprawg calej wspol-
noty. Dlatego cala wspélnota modlila sie za pokutujacych i miala swoj
udzial w obrzedzie pojednania. W wiekach srednich starano sie réwniez
wiernym uprzytomni¢ spoleczny charakter sakramentu Pokuty: do u-
dzialu w obrzedach pokuty publicznej z uroczystym wykluczeniem i po-
jednaniem starano sie wciggnaé¢ ogél wiernych, ktérzy do jej odbycia nie
byli zobowigzani; przy réznych okolicznosciach udzielano zbiorowego roz-
grzeszenia; w niektorych okolicach spotykamy praktyke wspolnego
przygotowania sie do indywidualnej spowiedzi.

Celem niniejszego artykulu jest oméwienie wymienionych momentéw
wspolnotowych sakramentu Pokuty w starozytnosci i w wiekach $re-
dnich. Do tej tradycji Kosciola nawigzujg Obrzedy Sakramentu Pokuty
(OP) 1974.

! O spolecznym aspekcie sakramentu Pokuty pisali u nas: W. Schenk, Litur-

gta sakramentéw S$wietych, cz. II, Lublin 1964; tenze, Reforma sakramentu
PO_kuty, Zeszyty Naukowe KUL 9 (1966) nr 4, 39—47; tenze, Rozgrzeszenie
z{)zorowe, Ruch Bibl. i Lit. 29 (1976) nr 2—3, 128 nn,, A. Skowronek, Ekle-
zjalna struktura sakramentu Pokuty, Roczniki Teol.-Kan. KUL 14 (1967) z. 2,
143—156; M. Zurowski, Eklezjalny charakter sakramentu Pokuty, w: Sa-
k;amegzty Kosciola posoborowego, pod red. H. Bogackiego, Krakéw 1970,
97—201.



184 Ks. HUBERT DOBIOSZ

I. WSPOLNOTOWY CHARAKTER POKUTY W STAROZYTNOSCI

a. KoSciol wspolnotg Swietych i grzesznikow

W starozytnym KoSciele pokuta byla wydarzeniem wybitnie spolecz-
nym, obchodzgcym calg gming. Byla sprawg calej wspolnoty, ktora miala
Swiadomos¢ swego powolania do Swietosci, ale rownoczesnie zdawala so-
bie sprawe z tego, ze jest wspdlnoty zawierajacg w swym lonie grzeszni-
kéw, a zatem wcigz potrzebuje oczyszczenia. W walce z grzechem wierni
wzajemnie si¢ wspierali, upominali, wskazywali wlasciwa droge (Mt 18,
15-17; Hbr 3, 13; 1 Tym 5, 20). Byl to ich spoleczny obowigzek. Ten na-
cisk spoteczny znaczy?l tyle, co spoteczna kontrola. Ta kontrola byla nie-
odzowna do utrzymania dobrego imienia calej gminy. Przynaleinosé¢ do
spoteczno$ci $wietych zobowigzala do $wietego i nienagannego Zycia (Mt
5, 16; Rz 12, 1). Grzech byl sprawg nie tylko grzesznika i Boga, ale za-
sadniczo obchodzil takze Kosciol. Przez chrzest wierny stal sie czlonkiem
wspolnoty Swietych, ktérg przez grzech zbeszczescil. Dlatego Chrystus
wyraznie przypisal Kosciolowi wladze nad grzesznikiem (Mt 18, 15 nn).
Jezeli nie pomogly napomnienia, a chodzilo o grzechy, ktére , wykluczaja
z Krélestwa Bozego” nalezalo o grzechu donies¢ Kosciolowi. Wtedy wy-
kluczono grzesznika ze wspoélnoty eucharystycznej. Mialo to miejsce wo-
bec calej wspélnoty w imieniu Chrystusa pod autorytatywnym kierow-
nictwem Apostola (1 Kor 5, 4n). Grzesznik wykluczony przez grzech
z eucharystycznej wspélnoty mial jednak do niej powrécié. Celem wy-
kluczenia bylo wymierzenie kary za popelniony grzech. Byl to sad wspol-
noty nad winnym, z ktéorym to sagdem pokrywal sie sad Bozy nad grze-
sznikiem (1 Kor 5, 13). Nadto mialo takie wykluczenie charakter zapo-
biegawczy, aby innych czlonkéw wspélnoty uchroni¢ przed podobnym
upadkiem (1 Kor 5, 6). W okresie poapostolskim wspoélnota zebrana dla
sprawowania Eucharystii wyznawala najpierw swe winy bez jednostkowego
wyliczenia grzechéw osobistych 2. ,,Didache” (14, 1) i ,,List Barnaby” (19,
12) wymieniajg jako szczegdlowy srodek oczyszczenia wyznanie grze-
chow ,,en ekklesia”, w zgromadzeniu 3.

Pewne refleksje na temat praktyki pokutnej II wieku, przedstawione
w alegoriach i podobienstwach, znajdujemy w ,Pasterzu” Hermasa.
W podobienstwie o galeziach bardziej lub mniej suchych mozna réwniez
dopatrze¢ sie roznych kategorii grzesznikow, ktorych aniol nawoluje do
nawrocenia (Sim VIII). Kosciél odmladza sie w zaleznosci od tego, w ja-
kim stopniu odmladzaja sie wierni przez pokute (Vis 3, 9). Pokuta jest
dla grzesznikow konieczna, gdyz grzechy chrzescijan zanieczyszczaja i
obezwladniajg wspolnote koscielng. Z tego powodu Koscidél wymaga usta-
wicznego oczyszczania przez pokute (Sim IX 18, 2).

Tradycje afrykansks odnosnie do praktyk pokutnych w IIL wieku po-
znajemy z pism Tertuliana (+220) i Cypriana (f258).
Tertulian jako pierwszy przekazal nam dokladny obraz postepowa-
nia z pokutnikami. Pokuta jako ,,operosa probatio” dokonuje sie nie tylko
wewnetrznie, ale tez przez akt zewnetrzny, ktéry Tertulian okresla mia-
nem ,,exomologesis” (De Paen. 9, 1-2). Egzomologeza, jako czyn sklada-

2 H. Biedermann, Busse und Beichte, w: E. Suttner, Busse und Beich-
te, Regensburg 1972, 15. _
3 Pisma Ojcow Kosciola (POK) I, Poznan 1924, 38 i 91,
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jacy sie z réznych aktéw umartwienia i ponizenia, polegata na wyznaniu
swej grzesznosci przed gming bez szczegblowego wyznania grzechéw, na
co biskup odpowiadal upomnieniem i nalozeniem pokuty. W , Apologe-
tyku” (39) pisal Tertulian o zebraniach liturgicznych chrzescijan i.wspo-
minal przy tej okazji, ze w czasie tych zebran odbywa sie surowy sad
nad grzesznymi czlonkami wspdlnoty. Winnych ciezkich wykroczen wy-
klucza sie od wspélnoty modlitewnej, wspolnoty zebran i wspodlnoty to-
warzyskiej w ogoéle. Podczas gdy- wypadki sakramentalnej pokuty mna-
lezaty wtedy na ogo6t do rzadkosci ¢ powstal powazny problem po krwa-
wym przesladowaniu Decjusza (249—251), gdy tzw. upadli (lapsi) prosili
0.przebaczenie i powrét do gminy. Cyprian zwolal dwa synody (251
i 252) do Kartaginy, gdzie razem z prezbiterami i diakonami ustalili spo-
s6b postepowania wzgledem upadiych. I tu -nalozenie pokuty nastgpito
publicznie w obliczu zgromadzonej gminy é.

W ,Didaskalii Apostolskiej”’ z pierwszej potowy III wieku znajduje-
my obszerne wskazania dotyczjce liturgii pokutnej w Syrii 8. Zdarzato
sie, ze grzesznik sam wylaézyt sie ze wspélnoty (V, 19). Moglo sie jednak-
ze zdarzyé, ze ktos nie mial tej delikatnosci (inerubidus) i mimo grze-
chéw spokojnie .przychodzil na zebrania wspélnoty. Wtedy inicjatywa
wykluczenia go wychodzila wprost od biskupa, ktéry czuwal nad cala
spolecznoécig, wspierany przez diakonéw i w pewnej mierze réwniez
przez wiernych.

Obrzed wykluczenia byl nastepujacy: jezeli grzesznik byl gotowy do
podjecia pokuty, a gotowosé te wykazal poprzednio praktykowana poku-
ta prywatng, wtedy wolano go do zgromadzenia, gdzie wyznawal swoja
grzeszno$é i obiecywal poprawe. Biskup udzieliwszy mu napomnien, na-
kladal nan pokute trwajacg od 2 do 7 tygodni. Grzesznika w okresie po-
kutnym nalezalo dopuszczaé do zebran liturgicznych, ale tylko do udziatu
w liturgii sfowa (X, 1n). ) )

. Tradycje Kosciola aleksandryjskiego przekazal Orygenes ( 254).
Przedstawil on Kosciét jako miasto Boze, zbudowane z Zywych kamieni
(In Jer hom 48), O $wieto$¢ czlonkoéw starajg sie przede wszystkim bi-
skupi i oni odpowiadajg za caly Kosciél. Gdy grzesznik popeilniat jakis
grzech gléwny, zglaszal sie do biskupa celem poddania sie pokucie ko-
Scielnej. Jézeli zaistnialy watpliwosci, czy jego grzech naprawde podlega
karze wykluczenia, wtedy mog! zasiegnaé rady u innego, celem zoriento-
wania sie, czy konieczne jest poddanie sie dyscyplinie koscielnej (In Ps
37 hom. 2, 6) 7. Wykluczenia ze wspdlnoty dokonywano wsrdd obrzedow
liturgicznych, wobec zgromadzonej wspdlnoty (In Jos hom 7, 6). Samo
wyznanie publiczne nie bylo szczegblowe, gdyZz juz samo przyznanie sig
wobec catej gminy doé popelnionego grzechu ciezkiego, podlegajacego pu-
blicznej pokucie bylo dostatecznie zniestawiajgcym unizeniem.

Po edykcie mediolanskim otworzyly sie podwoje Kosciota dla szero-
kich mas. Kosciét zatracit charakter elitarnosci, a masy obnizyly jego po-

4 J A Jungmann, Der Gottesdienst der Kirche, Innsbruck 1957, 88.

S5 Por.B. Poschmann, Paenitentia secundg, Bonn. 19840, 325 nn.

68 Didascaliae - Apostolernm .-Canonum. Ecclesiasticorum -Traditionis Apostolicae,
vers. lat. rec, E. Tidner, Berlin 1963; omawiana u K. Rahner, Friite
Bussgeschichte, w: Schriften zur Theologie XI; Ziirich 1973, 327—356.

Por. K. Rahner, Bussdisziplin, LThK II, 808.

-]
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ziom moralny. Sw. Augustyn méwil o trzech rodzajach pokuty:®
o chrzcie, o pokucie codziennej za grzechy codziennie popelniane oraz
o pokucie maior, insignis. Ten ostatni rodzaj nie powinien sie w ogoéle
w zyciu chrzescijan zdarzyé. Jezeli jednak ktos popelnil grzech ciezki, na-
lezalo go wykluczyé ze wspdlnoty eucharystycznej. Idealem bylo, gdy
grzesznik sam zglosil sie do pokuty. Czesciej jednak inicjatywa wychodn-
ta od gminy. Gdy przelozeni Kosciola, ktorzy mieli obowigzek czuwa¢ nad
czystoscia gminy, dowiedzieli si¢ o ciezkim wykroczeniu czionka wspol-
noty, mieli mu udzieli¢ napomnienia, zachecajac go do przyjecia pokuty.
Gdy to nie pomoglo, uciekano si¢ do najciezszej formy upomnienia: do
ekskomuniki 9. Skutkiem tejze bylo odlgczenie grzesznika od wspélnoty
oltarza (Sermo 352, 3). Wykluczenia dokonywat biskup razem z ludem,
w tym znaczeniu, ze lud podzielal zdanie biskupa (C. ep. Parm. 3, 13).
Zdarzalo sie takze, ze lud sprzeciwial sie decyzji biskupa. Jezeli grzesznik
mial zbyt wielu zwolennikéw w gminie i mozna bylo obawia¢ sie schiz-
my (tamze 3, 13), wtedy dla dobra publicznego nalezalo powstrzymac sie
od wykluczenia, by ,,razem z kakolem nie wyrzucono tez pszenicy”’. Ko-
Sciolowi pozostal wtedy smutek i nadzieja, Ze moze milosierdzie Boze
nakloni takiego grzesznika do pokuty (tamze 3, 15). Postepowanie biskupa
wymagalo wtedy wiele roztropnosci. Racje duszpasterskie niejako zmu-
szaly biskupa do tego, by jako zlo konieczne tolerowaé grzesznika w Ko-
Sciele. Pokute nalezalo przyja¢ ,,in notitia multorum” albo ,totius ple-
bis” (Sermo 351, 4, 9).

Za czasow Leona Wielkiego zakradl sie w niektérych rejo-
nach zwyczaj publicznego odczytywania grzechow. Papiez zdecydowanie
potepil takie naduzycie jako mezgodne z tradycja a'postolska Przypomi-
nal, ze wystarczy grzechy wyznaé tylko przed kaptanem, a nie ,,na uszach”
calego ludu. Stanowisko Kosciola odnosnie do praktyki pokutnej Leon
Wielki okreslit w lisScie do biskupéw Kampanii, Samnium i Piceny .
Pokuta publiczna nie byla wtedy juz tak zniestawiajgca, gdyz nakladano
jg za rdézne wykroczenia, ktére w opinii 6wczesnych ludzi nie uchodzily
za bardzo hanbigce !. Do tego dochodzil fakt, ze szerzyla sie praktyka
dobrowolnego przyjecia pokuty publicznej przez ludzi, ktérzy nie byli do
niej zobow1qzam 12 Wyksztalcila sie forma zastepcza dla publicznej po-
kuty, a mianowicie wstapienie do klasztoru13. W nastepnym stuleciu
dotychczasowa forma sakramentalnej pokuty coraz bardziej zanikala i
ustapila miejsca powtarzalnej pokucie (zob. nizej).

b. Wspéludzial gminy w pokueie grzesznika

Przyklad Dobrego Pasterza szukajgcego zagubionej owieczki, pomaga-
jacego jej uwolni¢ sie z sidel i wrécié do trzody byl dla w:ernyt:h w sta-
rozytnym Kosciele norma postepowania wobec tych, ktérzy na skutek

8 Augustinus, Sermo 351: PL 38, 1535—1549,

9 Augustinus, Brev. coll. c. Donatum, 3, d. 9, 16: PL 43, 620.

10 H. Leclercgq, Penitence, DACL XIV, 1209.

11 B. Poschmann, Die abendl. Kirchenbusse im Ausgang des christl. Alter-
tums, Miinchen 1928, 13 i 69.

12 Cyprian, De lapsis, 28: EP 5583,

13 Gennadiusz z Marsylii (zm. 492) zadal dla zgladzenia grzechéw Smiertel-
nych publicznej pokuty, ale znal te: §rodek zastepczy: ,sed et secreta satisfac-
tione solvi mortalia crimina non negamus, sed mutato prius saeculari habitu”
(De ecclesiasticis dogmatibus, 53: PL 58, 994).
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grzechu zostali wylkluczeni ze wspélnoty. Czlonkowie wspolnoty s;tarah
si¢ pospieszy¢ z pomoca upadlym nie tylko przez okazywanie wspolf:zu—
cia, ale przede wszystkim przez modlitwe, wspétpokutowanie z nimi do
zupelnego utozsamienia sie z publicznymi grzesznikami, stajac dobro-
wolnie w ich szeregach.

Sw. Polikarp zachecal Filipian do okazania serca upadiemu ka-
planowi Walensowi i jego zonie, ktérzy swym skapstwem spowodowali
wielkie zgorszenie w gminie. Polecil nie traktowa¢ ich jak wrogow, lecz
jako zblakane, chore czlonki jednego ciala, oraz by ich jako takich przy-
jaé z powrotem do Kosciola. ,,Jako czlonki chore i zblakane nawolujcie
ich do powrotu, by zbawié¢ cale swoje cialo” (List do Filipian 11, 4). We-
dlug Tertuliana modlacy sie Kosciol jest istotnym czynnikiem od-
puszczenia grzechow a to dlatego, gdyz w Kosciele, we wspoélnocie, w
braciach zyje Chrystus, ktory jako ,,Exorator Patris” modli sie skutecznie
do Ojca o przebaczenie. Stad gdy Koéciol modli sie za grzesznikéw przez
Chrystusa, modlitwa Kosciola jest niezawodna. O te pomoc modlitewng
wspolnoty musial jednak grzesznik zabiegaé, proszac o to prezbiterow,
przyjaciol Boga i wszystkich braci 14.

Klemens Aleksandryjski ujagl wysilek pokuty jako proces oczy-
szczenia (katarsis). W tym procesie grzesznik nie byl zdany wylacznie na
wlasne sily. Wspieral go Bég, postugujac sie wszystkimi stworzeniami,
ludZmi o réznym stopniu doskonalo$ci. Skutecznosé¢ tej pomocy zaleina
byla od osobistych kwalifikacji moralnych oredownikéw, od stopnia ich
zaprzyjaznienia z Bogiem. Pod tym wzgledem wierni byli zréwmani z
prezbiterami i jak oni mogli by¢ przewodnikami i pomocnikami w dojsciu
do Boga. Najwieksza wage przywigzywal Klemens do modlitwy tych
oredownikéw, ktérych nazywatl ,przyjaciéimi Boga” Sazukaé¢ ich nalezato
przede wszystkim wsrod biednych, do nich trzeba bylo sie upodobnié, ich
napomnien bezwarunkowo stuchaé 15,

Orygenes ilustrowal proces pokutny najchetniej na przykladzie
leczenia chorego. Przelozeni Ko$ciola s lekarzami, ktorzy maja sie oka-
za¢ godnymi asystentami najwyzszego lekarza Chrystusa 18, Zadanie ich
bylo podwdjne: ,rozwiazywanie jako czynnos¢ sgdownicza oraz wsta-
wiennicza modlitwa za grzesznikéw, w ktérej wspierajg ich wierni.
Uzdrowienie dokonuje sie przez napomnienie, wspotpokutowanie i mo-
dlitwe 17,

Sw. Ambrozy bardzo usilnie nalegal, by pokutnicy sami ubiegali
sie o wstawienniotwo i o modlitwe wiernych. Pisal ,ut patrocinium tibi
ad obsecrandum sancte plebis requiras... fleat pro te mater ecclesia et
culpam tuam lacrimis lavet... Amat (Christus), ut pro uno multi rogent”
(De paen. II 10, 91n).

U sw. Augustyna spotykamy napomnienie skierowane do wier-
nych, by modlili sie za pokutnikami 18, Celem przyjecia pokuty publicznej
jest wedlug Augustyna wstawiennicza modlitwa wiernych. Pisal ,agite
Tertulian, De paenitentia 9, 4; porr Rahner, Friihe Bussgeschichte, 205,
15 Por. Poschmann, Busse und letzte Olung, Freiburg i. Br. 1951, 34.

16 Origenes, In Ps. 37 hom. 1, 1: PG 12, 1380.
17 Por. Poschmann, Busse und letzte Olung, 35 i 37.
18 Augustinus, C.ep. Parm. 3,1, 3: PL 43, 84. '
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paenitentiam, qualis agitur in ecclesif, ut oret pro vobis-ecclesia” (Sermo
392, 3). Oprocz modlitwy mieli wierni réwniez czynnie wspéldziataé w
procesie oczyszczania przez sprawowanie kontroli nad pokutnikiem, infor-
mowanie biskupa o spostrzezeniach, jak r6wniez przez udzielanie na-
pomnien grzesznikowi. Bardzo pouczajgce jest kazanie w ,,Enarrationes
in Ps.” 61, 23, w ktéorym Augustyn powierzyl gminie przyjetego do po-
kuty astrologa. Zwiedziony przez szatana wypowiedzial wiele klamstw.
Potem jednak uznal swoj blad i jako skruszony grzesznik nawrécil sie
do Boga. Augustyn powierzyl go czujnosci i milosci gminy. ,,Tego, kto-
rego wam tu przedstawiam, kochajcie waszym sercem i strzezcie wa-
szymi oczyma. Jest on pokutnikiem, dlatego potrzebuje waszego milo-
sierdzia. Strzezcie go na wszystkich drogach, aby wasze $wiadectwo bylo
dla mnie gwarancjg, ze naprawde¢ nawrocil sie do Pana”. Nastepnie po-
lecil go modlitwie wspélnoty: ,,Mddlcie si¢ za niego do Chrystusa. Wiemy
i jesteSmy pewni, ze modlitwa wasza zgladzi wszystkie jego przewinie-
nia’’ 19,

Leon Wielki zachecal w kazaniach postnych wiernych, aby ra-
zem z katechumenami i pokutnikami przygotowali sie na Wielkanoc
przez uczynki pokutne?, Sozomenos przedstawil w bardzo zywych
kolorach liturgie pokutng w gminie rzymskiej w V wieku, Cala liturgia
zmieniala sie¢ w jek i lkanie. Placza pokutnicy lezacy na ziemi. Do nich
zbliza sie biskup placzac, a cala wspolnota zebrana w Kosciele zalewa
si¢ tzami 2!, Wedlug relacji sSw. Hieromima, pokuta rzymskiej Fa-
bioli, byla przezyciem dla calej gminy rzymskiej. W szeregach pokutni-
kéw wyznaje ,,publicznie i na oczach- calego Rzymu swoj grzech” Jej
nawrocenie przezywa cala wspdlnota ,biskup, kaplani i caty placzacy
lud” 22 Cezary z Arles uczyl, ze grzech powoduje ruine spoleczng.
Dlatego przez ucigzliwg pokute, polgczona z placzem i szlochaniem, w o-
becnosci wielu trzeba bylo sie okupi¢ z grzechu: ,,ijustum est, ut qui cum
multorum destructione se perdidit, cum multorum aedificatione se redi-
mat” 23, W | Sermo” 261 przedstawit grzesznika, ktéry dobrowdlnie pod-
jat sie publicznej pokuty. Uczynil to dlatego, gdyz zdawal sobie sprawe
z ogromnego bezmiaru swoich grzechéw, za ktére mie bylby w stanie
Bogu zadoséuczynié. Dlatego wciagnal do tego dzieta calg gmine, ktora
miala sie za nim wstawia¢ w modlitwie.

Podsumowujgc powyzsze nalezy zauwazy¢, ze wspotudzial gminy w
pokucie grzesznika byl znaczny. Nalezal on do zasadniczych elementow
procesu oczyszczania pokutnika z jego' grzechéw. Koéei6l starozytny byl
bowiem gwiadom tego, ze jest Cialem Chrystusa, ze modlitwa gminy, sku-
pionej wokél swego biskupa, jest modlitwa wstawienniczg samego Chry-
stusa. Wstawiennictwo to wyplywalo ze $wiadomosci odpowiedzialnosci
wszystkich czlonkéw wspolnoty za chorobe grzechu u jednego z nich ¥.

19 Augustinus, En. in Ps. 61, 23: PL 36, 747; por. tez L. Allesio, Das Gebet
fiir die Siinder, Liturgisches Jahrbuch 22 (1972), 202 n.

20 Leon W., Mowy, Poznah 1957 (POK XXIV), 169—229.

21 Sozomenos, Historia ecclesiastica, 7, 16: PG 67, 1460. .

22 Hieronim, Listy, Warszawa 1053, 161 (list 77: Do Oceana o $mierci F:-i
bioli). A

23 Caesarius Arelat, Sermo 104, 7: PL 39, 1858.

24 Schenk, Reforma sakramentu Pokuty, 40.
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¢. Pojednanie penitenta jako powrdot do wspdlnoty eucharystycznej

Wspélnota chciala mieé takze swéj udzial w przyjmowaniu do Koscio-
la grzesznika po odbytej pokucie. Gdy grzesznik, o ktéorym mowa w 2 Kor
2, 5nn, doszed! do prawdziwego nawrécenia, daje $w. Paw el czlonkom
wspolnoty w Koryncie nastepujace polecenie: podtrzymujcie go teraz na
duchu, darujcie mu, by nie popadt w rozpaczliwy smutek i przyjmijcie
go z milodcig z powrotem do gminy. Opis celebracji pojednania grzeszni-
ka z Kosciolem pozostawil nam Tertulian: biskup wprowadzal peni-
tenta, odzianego w wér pokutny do kosciota, gdzie byl zebrany kler i wier-
ni. Pokutnicy padali krzyzem na posadzke i z placzem prosili siedzg-
cych koto biskupa kaplanéw i stojacych wiernych o wstawiennictwo. Do-
piero na skutek proéby kaptanéw i wiernych, biskup przyjmowal poku-
tnikéw do Kosciola 25, Dokonanie rekoncyliacji nalezalo zdaniem Cy-
priana do zadan biskupa 26, Wierni wspdhdziatali jednak w ocenie,
czy pokuta jest wystarczajaca oraz w decyzji o dokonaniu rekoncyliacji
i przyjecia grzesznika do wspdlnoty (List 64, 1). Wierni nie wykonywali
wladzy sadowniczej nad grzeszmikami. Ich zadaniem bylo udzielenie
przyzwolenia na uroczyste przyjecie, udzielanie lub odméwienie pokoju.
Papiez Korneliusz opisal w liScie do Cypriana (List 49), jak gmina
rzymska przyjela grzesznikéw wracajacych do wspélnoty. Przyjecia do-
konal papiez z udzialem zwolanego prezbiterium w obecnosci calej gmi-
ny. Papiez pisal: ,,Wypadalo, aby o tym wszystkim (o powrocie do wspdl-
noty) powiadomi¢ lud. Zgromadzil sie¢ wielki ttlum wiernych. Wszyscy
jednoglosnie dziekowali Bogu. Rado$¢ serca wyrazano lzami. Obejmowa-
no ich tak, jakby tego dnia zostali uwolnieni z wiezienia”. Tak lagodnie
gmina nie zawsze postepowala. Cyprian napisal do Korneliusza o
ogromnym wysitku, jakiego musiatl dotozyé, aby nakloni¢ wiernych do
przyjecia schizmatykow: ,ledwie moglem lud nakloni¢, owszem zmusié
go, aby sie zgodzil na przyjecie takich. I bol wiernych okazal sie tym bar-
dziej usprawiedliwiony, kiedy jeden i drugi z tych, ktérych przyjalem
wbrew oporowi i mimo sprzeciwu wiernych, stal sie potem jeszcze gorszy
niz byl przedtem” (List 59). Z tego opisu widzimy wyraznie, ze lud miat
tylko glos doradczy, zas biskup zastrzegl sobie decyzje udzielania poko-
ju, nawet wbrew woli ludu. O udziale wiernych w pojednaniu pokutnika
pisal réwniez Diomizy Aleksandryjski. Starzec Serapion, ktory przez
cale zycie wiernie stuzyt Bogu, pod koniec zycia zalamal sie, zapar! sie
wiary. Daremnie prosil o pomoc. Nikt sie nim nie zajal, poniewaz stal sie
odstepca. Gdy ciezko zachorowat, postal w nocy po kaptana, aby go roz-
grzeszyl. Ow kaplan, sam cigezko chory, nie mégl przyjsé, dlatego postal
przez chlopczyka Komunie sw., ktéra, jak moéwi Dionizy, zgladzila jego
grzech ?27. Udzielenie Komunii $w., dopuszczenie do wspélnoty euchary-
stycznej bylo réwmoznaczne z udzieleniem pokoju z Kos$ciolem 28. Sw.
Augustyn uczyl, ze wladza pojednania spoczywa w Koéciele jako ta-
kim, we wsp6lnocie wszystkich czlonkéw. W ,,Sermo” 99, 9 poucza: ,,non
solus Petrus, sed universa ecclesia ligat solvitque”; kaplan jest kwalifi-
kowanym przedstawicielem tej wspélnoty. Samo pojednanie dokonuje

25 Por. B. Kumor, Pokuta koscielna, Roczniki Teol.-Kan. KUL 4 (1957) z. 2, 137.
26 Cyprian, List 17, 2.

27 Euzebiuseg, Historia kodcielna, Poznath 1925 (POK IIT), 305.

28 Poschmann, Paenitentia secunda, 278.
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sie ,,in abside”, w obecnosci catego ludu. Réwniez Hieronim opisuje
przyjecie Fabioli do Kosciola podaje, ze odbylo si¢ ono w obecnosci ca-
tego Rzymu (List 77, 4). Papiez Damazy (366—384) mowil o rekon-
cyliacji, ktéra miata miejsce ,in missa”® Sozomenos opisujac po-
jednanie w Rzymie w. V wieku podaje, ze grzesznicy po rekoncyliacji zo-
stali zaprowadzeni na nalezne im miejsce w kosciele 3. W zwigzku z prze-
sunieciem od V wieku pokuty na koniec zycia, zanika coraz bardziej pu-
bliczna rekoncyliacja pokutnikéw.

II. WSPOLNOTOWE ELEMENTY W SREDNIOWIECZNEJ
PRAKTYCE POKUTNEJ

Dzieki dzialalno$ci misjonarzy iroszkockich przyjeta sie¢ na Zachodzie
od okolo 800 roku praktyka pokuty powtarzalnej 3. Dyscypline pokuty
publicznej ograniczono do publicznie znanych, bardzo ciezkich, calte spo-
leczenstwo poruszajacych zbrodni.

a. Wspoélnotowy charakter pokuty publicznej

Najstarsze $wiadectwo pokuty publicznej z wczesnego sredniowiecza
— to Ordo agentibus, publicam paenitentiam zawarty w ,,Sacramen-
tarium Gelasianum” 32. Obrzed pokuty publicznej podany w tym sakra-
mentarzu przyjal sie powszechnie 3. Wyznanie grzechéw mialo odbyc¢ sie
in capite ieiunii, jak podaje instrukcja Praemonere -debet, albo tez w ty-
godniu przed rozpoczeciem Wielkiego Postu 34.

Jezeli penitent spowiadal sie tylko z grzechow lekkich, nie podlega-
jacych koscielnej dyscyplinie pokutnej, wtedy jego spowiedz konczyla sie
nalozeniem zado§éuczynienia. Po odbytej spowiedzi nalezalo juz tylko
odméwi¢ w koSciele modlitwy, po ktérych spowiednik udzieliwszy peni-
tentowi zbawiennych napomnien odsylal go 35. Spowiedz bez rekoncylia-
cji z VIII i IX wieku jest dla nas o tyle ciekawym zjawiskiem, poniewaz
dla ludzi nie poczuwajacych sie do grzechu ciezkiego byla wystarczaja-
cym sSrodkiem do zgladzenia grzechoéw nie podlegajacych dyscyplinie
pokutnej. Wielu spowiadajacych si¢ mialo jednak tak urobione sumienie,
ze poczuwali sie do grzechu ciezkiego. Dlatego tez ta praktyka spowiedzi
bez rekoncyliacji nie utrzymata sie dtugo 3.

~ Inaczej przebiegala pokuta, jesli grzesznik spowiadal sie z grzechow
ciezkich. Grzechy ciezkie dzielono na dwie kategorie: grzechy tajne i
grzechy publicznie znane. Gdy wyznanie dotyczylo grzechéw tajnych do-

29 Damasius, Ep. 5 ad episcopos Numid.: Mansi III, 440.

30 Sozomenos, dz cyt. 7, 16: PG 67, 1406.

31 Schenk, Liturgia sakramentow Sw. 1I, 26,

32 Mohlberg, Liber Sacramentorumm Romanae Ecclesiae, Roma 1960, 18 n.

33 B. Poschmann, Die abendl. Kirchenbusse im friihen Mittelalter, Breslau
1939, 11_7 wykazuje, Ze na tym sakramentarzu opieraja sie nastepujace: Sacra-
;’nentarxum Fuldense, Paenitentiale Egberti, Pontificale z Poitiers, Ordo z Tou-
ouse.

34 'll‘og_ozgsulf z Orleanu, Capitula ad presbiteros parochiae suae, cap. 36: PL
35 Zdaniem Poschmanna i Jungmanna potwierdzajg taka praktyke
pokutng Paenitentiale Floriacense z VIII w., Pontificale z Poitiers z IX w.
Pontificale z Jumieges z pocz. X w. (Poschmann, Busse und letze Olung.
76; J. A. Jungmann, Die lateinischen Bussriten, Innsbruck 1932, 267 nn.).
36 Poschmann, jw., 77.
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konywano pojednania potajemnie. Gdy grzechy byly publicznie znane,
wymagaly publicznego zadoséuczynienia. Stosowano wtedy obrzed uro-
czystego wykluczenia z Kosciota w Popielec. Charakter wspplnotdwy ]..l-
turgii wykluczenia podkreslajg rubryki, gdy moéwia ,,...qui eodem die
in gremio praesentantur ecclesiae..”. Bardzo wzruszajgca liturgia
wykluczenia miala publicznym pokutnikom uzmyslowi¢ cala powage ich
polozenia. Publiczni pokutnicy przez caly czas byli otoczeni modlitewng
cpiekg wspolnoty. Biskup, jako przelozony Kosciola lokalnego wspieral
ich zacheta, by nie zwatpili w milosierdzie Boze, lecz by po odbytej po-
kucie wrdcili do rekoncyliacji, ktorej zazwyczaj dokonano w Wielki
Czwartek. W liturgii wykluczenia jak i pojednania brala udzial cala
gmina. Rozgrzeszenia udzielano wracajgcym do jednosci z Kosciolem
zbiorowo 37,

Pokuta publiczna byla jednak zdarzeniem rzadkim. Rajmund =z
Pennaforte, Albert Wielki, Aleksander 2z Hales Zzadali
uroczystej pokuty publicznej tylko za ,,crimen gravissimum vel vulga-
tissimum, quod totam orbem commoverit”. Od XIII wieku pokuta pu-
bliczna na Zachodzie zantka. Henryk z Suzy, kardynal Ostii (1 1273)
pisal: ,hodie de consuetudine raro imponitur publica paenitentia’” 3. We-
dhug swiadectwa Durandusa de S. Porciano (1 1334) wyszla ona
w XIV wieku w wielu kosciotach calkiem z praktyki 3. Wysitki niekt6-
rych synodéw XVI wieku oraz Soboru Trydenckiego, zmierzajgce do od-
nowienia pokuty publicznej dla niektérych grzechéw ciezkich pozostaly
bez skutku 40,

Liturgia sakramentu Pokuty w Polsce nie réznila sie zasadniczo
od praktykowanej na Zachodzie. Mozemy jedynie zauwazyé dluzsze
trwanie zanikajgcych juz ma Zachodzie form. Uroczystej pokucie publicz-
nej podlegaly grzechy szczeg6lnie ciezkie, gorszagce i publicznie znane
Jezeli grzech zostal popelniony przez grupe ludzi, wtedy razem odbywali
pokute i razem tez otrzymali rozgrzeszenie.

Swiadectwem wskazujgcym na kolektywns pokute jest kuty w sre-
brze i zlocony kielich Konrada Mazowieckiego 42, wykonany jako votum
ekspiacyjne dla katedry plockiej w latach 1239—1240. Powodem zlozenia
takiego votum bylo zabéjstwo dokonane na scholastyku plockim i wlo-
c?awskim Janie Czapli w roku 1239. Egzekucje wykonano z nakazu ksie-
Cla Konrada. Papiez Grzegorz IX oblozyl jego i wsp6lnikow zabéjstwa
ekskomunika. Po odbytej pokucie papiez zgodzil sie zdjg¢ klatwe. Zaza-
dal jednak, by w ramach ekspiacji obdarowano katedry w Gnieznie, Wlo-
clawl_cu i Plocku. Osoby wspétwinne $mierci Jana Czapli, ktérych wize-
runki umieszczono na patenie cechuje postawa pokutna, skromne stroje,
brak oznak wiadzy, przyciete wlosy oraz blagalnie wyciggniete rece.

37 Mohlberg, dz. cyt, 18: PL 74, 1064; opis liturgii pokutnej wg Pontyfikatu
Duranda zob. Schenk, Liturgia sakramentéw $w. 11, 40 n,, 1 ve d

38 Por. Righetti, Manuale di Storia Liturgica, Milano 1959, IV, 278.

39 In 4 Sent., dist. 14 qg. 4 (za Poschmanne Die abendl. Ki i
Mittelalter, 166). ™  irchenbusse im

2(1) Rahner, Bussdisciplin, LThK II, 814.
W. Urban, Z dziejbw duszpasterstwa pokutnego w diecezji wroctawskie; do
kp?‘lca XVIII w., Prawo Kanoniczne 7 (1964), 202 nn. ’

42 S:tuka przedromatnska i romaniska do schytku XIII w., Warszawa 1963, I, 281.
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Swiadectwem wspélnotowej pokuty jest takze sprawa ksiecia legnic-
kiego Bolestawa II, ktory w roku 1256 uwiezil blskupa wroclawslnego
Tomasza I i drwooh jego kanonikow., Uwolnit ich po szesciu miesigcach,
po otrzymaniu okupu. Pézniej ksigze prosit o dopuszczenie go do pokuty
i pojednania. Ksigze Bolestaw, a wraz z nim stu rycerzy, wspolnicy tego
czynu, odbyli boso i w szatach pokutnych ekspiacyjng pielgrzymke z Zio-
toryi do. katedry we Wroclawiu. Po zlozeniu odszkodowania biskupowi
zdjeto 20 XII 1261 roku z ksiecia i z rycerzy kare kosScielng, udzielono im
absolucji a nastgpnie Eucharystii 4. O uroczystej zbiorowej rekoncyhacp
pokutnikébw w katedrze wroclawskiej w Wielki Czwartek méwia tez do-
kumenty z 23 III 1372 r.,, z 14 IV 1373 r. oraz z 19 IV 1375 roku#.

W XV wieku dawna dyscyplina pokutna w Polsce ulegla zlagodze-
niu. Obrzedu nakladania pokuty dokonywali zwykli kaplani. Oni wypro-
wadzali pokutnikéw z kosciota na poczatku Wielkiego Postu. Po rekon-
cyliacje pokutnicy musieli uda¢ sie do katedry, gdzie w Wielki Czwartek
biskup uroczyscie wprowadzal ich do kesciota. Wedlug Mikotaja
z ‘Blonia ‘nakladanie pokuty na poczatku Wielkiego Postu i wyprowadze-
nie pokutnikéw z kosciola nie bylo juz za jego czasow stosowane; uro-
czysta pokuta zostala zacieSniona jedynie-do czynnosci rekoneyliacyjnych
w Wielki Czwartek 45. Legat papieski J. Fr. Commendoni w liscie
z. dnia 7 IV 1564 roku piszagc o Komunii kréla Zygmunta Augusta wspo-
minal o takiej uroczystej rekoncyliacji publicznych pokutnikéw w kole-
giacie warszawskiej — ,,jako widzial w Warszawie wielki tlum po taka
rekoncyliacje do koSciola przybywajacy, ale wszystko wiesniacy ‘i ludzie
niskiego stanu’” 48, Z podobnym zwyczajem spotykamy sie w kolegiacie
sandomierskle] Kardynal Jerzy Radziwill zastal tam przy wizyta-
cji zwyczaj rekoncyliacji wielkoczwartkowej, dokonywanej przez oficja-
ta. Kardynal nakazal, by czyniono to uroczyscie, w obecnosci pralatow,
kanonjkow i kleru4?. Te praktyke odzwierciedlajg takze statuty synodu
gnieznienskiego z 1612 roku. Arcybiskup. WOJcnech Baranowski
nakazal, by publiczni grzesznicy odbyh spowiedz juz na poczatku Wiel-
kiego Postu Istnial bowiem zwyczaj, ze grzesznicy zobowigzani do pu-
blicznej pokuty, odkladali spowiedz na koniec Wielkiego Postu, a thum-
nie przybywali do katedry dopiero w Wielki Czwartek i tam spowmdah
sie¢ u upowaznionych spowiednikéw. Ta praktyka ,byla wielkg udreka
dla spowiednikéw, przeszkoda dla obrzedow liturgicznych Wielkiego Ty-
godnia, a sami pokutnicy nie odnosili wiekszego pozytku duchowego” 48.
Na Wilenszczyznie styszymy o publicznych grzesznikach i publicznej po-
kucie nakladanej przez proboszcza jeszcze w 1723 roku. Z okazji misji

43 Urkunden zur Geschichte des Bistums Breslau, wyd. G. A. Stenzel, Bre-
slau 1845, I, 281.

44 L. Schulte, Aktenmissige Beitrdge zur Geschichte des Breslauer Busswe-
sens im Mittelalter, Breslau 1918, 126.

45 Mikolaj z .Blonia; Tractatus de sacramentis deque divinis officiis at
eorum administrationibus, Cracoviae 1519, dist. 50.

46 S. Chodynski, Sakramenta z prawa synodalnego, w: Encyklopedia Ko-
§cielna (Nowodworsk1ego) Warszawa 1800, XXIV, 196.

47 J. Wiéniewski, Katalog pralatéw i kanonikéw ‘sandomierskich, Radom
1926, 20.

48 Chodynski, art cyt, 196.
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ludowych w Dubnikach, siedem mil od Wilna, proboszcz ,publicis pecca-
toribus publica imponebatur paenitentia” #9.

b. Absolucje generalne

Wspoélnotowy charakter posiadaly takze absolucje genera}llne, ktore
zdaniem Jungmanna powstaly w celu wlgczenia ogélu wiernych do
rekoncyliacji publicznych pokutnikéow 9. . .

W praktyce pokutnej powstala pewna niewywazona proznia. .Polkut.a
publiczna zdecydowanie zanikala, natomiast powtarzalna pokut-z} m@ym-
dualna przyjmowala sig powoli z pewnymi oporami. Dlatego na m_e«ktoryc_h
terenach mozna zauwazy¢ pewne formy przejsciowe. Do nich niewatpli-
wie nalezy absolucja generalna, ktéra w XII wieku doszla do szczytowego
rozkwitu 5. o

Trzeba przyzna¢, ze praktyka powtarzalnej pokuty ogélnie sie przy-
jela. Niemniej jednak stychaé¢ pewne glosy narzekania, ze nowa praktyka
pokutna napotkala opory i sprzeciwy. Alkuin (f 804) prgal o oporze
w Septymanii, gdzie ,,nemo ex laicis’” nie chcial spowiada¢ sie .przgd ka-
planem 52, Poschmann widzial tu nie odejscie od powszechnej pra.k—
tyki, ale raczej opor przeciw wprowadzeniu nowej, mimo wszys?ko ucia-
zliwej praktyki pokutnej. Pewne echo takiej opozycji mozna tez znalez¢
w wypowiedzi Jonasza z Orleanu (f 843). Omoéowiwszy obowiazek wy-
znania grzechow przed kaplanem dodal: ,,a jesli ktos jest ciekawy i chce
wiedzie¢, gdzie w Nowym Testamencie jest mowa o potrzebie wyznania,
to niech wie, ze ochrzczeni przez Jana wyznawali swe grzechy' 53.

Z samego sposobu stawiania pytan, z niecierpliwosci z jaka je sta-
wia, wynika, ze nie jest to tylko pytanie retoryczne, ale rzeczywiscie mu-
sial napotka¢ rzeczywisty opér®. Regino z Prim (f 915) w arku-
szach wizytacyjnych klasyfikowal wiernych na takich, ktérzy tylko raz
w roku albo wcale sie nie spowiadajg®. Allanus z Lille (f 1200)
kiadl wielki nacisk na to, by wierni spowiadali sie trzy albo przymnaj-
mniej raz w roku. Skarzy! sie, ze ,,dzi§ laicy i klerycy spowiadaja sie
zaledwie raz w roku” %, Krotko po jego $mierci Sobér Lateranenski IV
(1215) ustanowil spowiedZ przynajmniej raz w roku jako powszechne
prawo w calym Kosciele obowigzujace tych, ktoérzy popemili grzech
$Smiertelny

Spowiada¢ si¢ mozna bylo w kazdym czasie, Niemniej jednak powoli
utrwalil sie jako termin spowiedzi poczatek Wielkiego Postu. W tym
czasie duszpasterze nawolywali wiernych do odbycia spowiedzi, ktora
byla potrzebna do rozpoczecia pokuty wielkopostnej. Liturgia pokuty
publicznej miala wplyna¢ wychowawczo na wszystkich wiernych, a

49 M. Banbuta, Liturgia na misjach ludowych i w duszpasterstwie parafial-

nym Zgromadzenia Ksigzy Misjonarzy w Polsce w 1651—1864, Nasza Przeszlo§é
45 (1976), 249.

50 J. A. Jungmann, Absolution, LThK I, 75.

51 Tenze, Missarum Sollemnia, Wien 1962, I, 396.

52 Alcuin, Epistola CXII: PL 100, 337.

53 Jonasz z Orleanu, De institutione laicali 1, 15: PL 106, 152.

54 Tak rozumie to tez Poschmann, Die abendl. Kirchenbusse im Mittelal-
ter, 182,

55 Regino Priim., De eccl. disciplinae liber 2, c. 65: PL 132, 285.
56 Allanus, Summa de arte praedicatoria: PL 210, 172.



104 Ks. HUBERT DOBIOSZ

zwlaszcza na tych, ktorzy krytycznie ustosunkowali sie do praktyki pow-
tarzalnej pokuty i rocznej spowiedzi. Instrukcje do ksiag pokutnych na-
pominaja, by wszyscy wierni brali udzial w ceremoniach pokutnych Po-
pielca. Czytamy w nich: , duszpasterze winni upomnie¢ poddany sobie
lud, by wszyscy, ktérzy poczuwajg sie do grzechu ciezkiego, pospieszyli
do zyciodajnej matki i w Popielec przyjeli pokute. Nie tylko oni, ale
wszyscy, ktorzy zbrudzili nieskalang szate Chrystusa, otrzymang na
Chrzcie $w., winni takze pospieszy¢ do wlasnego kaplana, wyznaé¢ swoje
grzechy i przyja¢ pokute” 7.

Od IX wieku wystepuje praktyka udzielania zbiorowego rozgrzeszenia
juz na poczatku Wielkiego Postu. Potwierdzenie takiej praktyki znajdu-
jemy w postanowieniach Teodulfa z Orleanu (} 821), ktéry domagat
sie by wierni odbyli spowiedz juz w tygodniu przed rozpoczeciem Wiel-
kiego Postu °8. Zapewne udzielano takze penitentom rozgrzeszenia w Po-
pielec. Za tym przemawia inne postanowienie Teodulfa, w ktérym 23-
dal, by wierni przystepowali do komunii $w. przez wszystkie niedziele
Postu %, Nieco pézniejsze zrodla swiadczg o zakorzemionej juz praktyce
udzielania zbiorowego rozgrzeszenia wszystkim biorgcym udzial w litur-
gii Popielca, ktorzy przedtem wyspowiadali sie indywidualnie. Ciekawy
przyklad takiej absolucji w Popielec podaje Jan z Avranches (1069—
1079). Opisujac ceremonie wykluczenia pokutnikéw w katedrze w Rouen
wspomnial tez, ,,ze rano po Nonie biskup lub jego zastepca udzielil abso-
lucji klerowi i ludowi” Spowiedz odbyli duchowni i wierni juz przedtem,
gdyz w czasie nabozenstwa nie starczyloby na to czasu. Tym wszystkim,
ktorzy przedtem sie wyspowiadali indywidualnie, udzielil biskup zbioro-
wego rozgrzeszenia 9. Biskup Gilbert z Limerick (1106—1139) okre-
Slajgc zakres wiadzy biskupiej zaznaczyl odnosnie wladzy rozgrzeszenia,
ze ,,biskup rozgrzesza w Popielec tylko z grzechdéw powszednich, nato-
miast publicznych grzesznikéw w Wielki Czwartek” 6!, Absolucja de cri-
minalibus, to z calg pewnoscia wielkoczwartkowa rekoncyliacja publicz-
nych pokutnikéw. Wszystkim .spowiadajacym sie de venialibus udzielit
biskup zbiorowej absolucji juz w Popielec. Przez peccata venialia nie
rozumiano wtedy grzechoéw powszednich w dzisiejszym tego slowa zna-
czeniu, ale za Martenem przyjmujemy, ze byly to grzechy ,mniej
ciezkie”, nie podlegajgce publicznej pokucie 62.

W Wielki Czwartek udzielano na pierwszym miejscu absolucji publicz-
nym pokutnikom. Réwnocze$nie udzielano takze absolucji zbiorowej
wszystkim innym uczestnikom w liturgii pojednania .

57 Paenitentiale z Arezzo z XI w. wydrukowane u J. H. Schmitz Die Buss-
biucher und das kanonische Bussverfahren, Diisseldorf 1898, 394—397.

58 Teodulf, Capitula ad presbiteros parochiae suae, c. 36: PL 105, 203.

59 Tamze, cap. 41: PL 105, 204.

60 Joannes Albrincensis, Liber de Officiis eccl. 47: PL. 147, 47.

61 Gilbert de Limerick, Liber de statu Ecclesiae: PL 159, 1002.

62 E. Marténe, De antiquis Ecclesiae ritibus, Lyon 1706, I, 271.

63 Papiez Benedykt VIII w czasie liturgii wielkoczwartkowej w 1020 r.
udzielit w katedrze bamberskiej publicznym pokutnikom absolucji; po Ewan-
gelii wyglosil przeméwienie i tym wszystkim, ktérzy tlumnie przybyli do ka-
tedry udzielil absolucji generalnej., N. Paulus, Die Geschichte des Ablas
ses im Mittelalter, Historisch — politische Blitter 167 (1921) I, 66 komentu-
jac ten fakt zwraca uwage, ze dopiero péiniejsza teologia scholastyczna wy-
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Udzielano absolucji generalnej réwniez na zakoriczenie synodu wszy-
stkim bioracym udzial w nabozenstwie zakonczeniowym 84, _

Inng okolicznoscia, przy ktérej udzielano wszystkim wiernym absolu-
cji generalnej byla konsekracja kosciola 5.

Znany w tym. czasie byl takze fakt udzielania zbierowego. rozgrzesze-
nia zolnierzom wyruszajacym do bitwy. Biograf Leona IX anonimowy
mnich z Beneventu zostawil opis jak papiez przed bitwg zachecal Zolnie-
rzy, blogostawil ich i udzielil absolucji generalnej %¢. W ,Kronice” Galla
czytamy o generalnej komunii wojska polskiego wyruszajgcego w r-okq
1110 pod wodzg Boleslawa Krzywoustego do boju z Czechami. Biskupl
wyglosili stowo Boze, a cate rycerstwo. przyjelo Komunie sw. Kronika nie
wspomina wprawdzie o przystgpieniu do sakramentu Pokuty. Wydaje sie
jednak, ze okolicznosci: czas naglil, duza liczba biorgeych udzial w wy-
prawie, czas trwania spowiedzi indywidualnej w Sredniowieczu, przema-
wiaja za tym, ze biskupi polowi udzielili zbiorowego ‘rozgrzeszenia 7.
Dlugosz nie znal juz praktyki udzielania zbiorowego rozgrzeszenia,
dlatego tez w swoich , Rocznikach’” (ad a. 1114) w relacji tej wyprawy
wojennej podaje, ze ,wielu zolnierzy wyspowiadawszy sie ze
swoich grzechow przyjelo Komunie sw.” O podobnym zdarzeniu mowi
G all (Kronika II, 28) w czasie wyprawy wojska spod Glogowa do Kolo-
brzegu. Wojsko utrudzone kilkudniowa wyprawg ,széstego dnia, w pig-
tek, przystgpilo do Komunii $w” (por. Dlugosz, ,Roczniki” ad a.
1105). W ,Kronice” Mistrza Wincentego (IV, 19) czytamy o wypra-
wie wojsk polskich w roku 1192 lub 1193 pod wodza Kazimierza przeciw
Podlasianom. Pod Drohiczynem ,kaze ksigze katolicki, aby cale wojsko
przede wszystkim posililo sie zbawienng Hostig, a $wietg ofiare odpra-
wit przewielebny biskup plocki Wit”. Za udzieleniem rozgrzeszenia zbio-
rowego przemawia takze powszechnie stosowana na Zachodzie praktyka
udzielania absolucji generalnej w czasie wypraw wojennych. Podobnie
postapit arcybiskup Albero z Trewiru w 1148 r.%_

c. Wspélnotowe przygotowanie do spowiedzi w wiekach Srednich

W ostatnim dwudziestoleciu, zwlaszcza w okresie odnowy soborowej,
rozpowszechnily sie na niektérych terenach nabozenstwa: pokutne, ktére
mialy byé wspélnotowym przygotowaniem do spowiedzi.sw. Nabozenstwa
takie nie s3 tworem dopiero XX wieku. Z podobnym nabozenstwem przy-
gotowawczym do spowiedzi spotykamy sie juz w XI wieku 9.

Zanim wierni przystapili do spowiedzi, odbylo sie w koSciele wspol-
notowe nabozenstwo, skladajgce sie ze specjalnej litanii, psalméw poku-
tnych i z modlitw w intencji penitentéw. Nieskalana szata Chrystusa,

raznie odr6znia te absolucje generalne od rozgrzeszenia sakramentalnego.
Réwniez biskupi udzielali w ‘W. Czwartek absolucji generalnej wszystkim ucze-
stnikom liturgii np. w Le Mans, Rouen, w Anglii (Marténe, dz cyt. III, 83).

64 Takiej absolucji udzielit §w. Ulryk na zakonczenie synodu w Augsburgu: MGH
‘SSII‘g’s 392. Podobnie bylo na zakonczenie synodu w Konstancji w 1043 r.: tam-
ze I, 85.

65 Przyk.lady udzielenia absolucji przy konsekracji podaje Paulu s, art. cyt., 86.

66 Ten_ze, 70 przytacza slowa zachety papieza z zakonczeniem ,ac sic remissis
omnibus peccalis in proelium ire permisit”

67 Schenk, Rozgrzeszenie zbiorowe, 130.

68 Balderich, Gesta Alberonis: MGH SS VIII, 256.

69 Jungmann, Bussritten, LThK II. 826.
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o ktorej mowa w rubrykach, to znak przynaleznosci do Kosciota, wspol-
noty swietych. Przez grzech owa szata zostala zbrudzona, a przez to na-
ruszona $wietos¢ Kosciota. Dlatego droga oczyszczenia rowniez rozpoczy-
na sie we wspodlnocie.

Wsrod szeregu swiadectw o takim wspolnotowym przygotowaniu na
pierwsze miejsce wysuwa sie jako najbardziej charakterystyczny obrzed
pokutny zawarty w sakramentarzu w Arezzo z XI wieku?. Jung-
mann badajac historyczny rozwéj rytow pokutnych zwraca uwage na
dokonujgce sie w nich w XI wieku zmiany. Charakterystyczng cechsg tej
zmiany to przesunigcie akcentu z modlitw po wyznaniu, ktore ulegajs
stopniowemu skracaniu, na modlitwy przygotowawcze 7\. Wedlug tego
obrzedu nie ma juz psalmoéw po wyznaniu, a modlitwy kaplana zostaly
zredukowane do trzech. Spotykamy natomiast po raz pierwszy przepis
nakazujgcy odmawianie siedmiu psalmoéow pokutnych i specyficznej li-
tanii wraz z czterema modlitwami jako przygotowanie do spowiedzi. Na
to, ze mialo to byé wspolnotowe przygotowanie wielu penitentow do in-
dywidualnej spowiedzi, wskazujg rubryki tego obrzedu, jak réwniez
wspomniane cztery modlitwy odmawiane w liczbie mnogiej za tych, kto-
rzy beds sie spowiadali. Litania pokutna zawiera wezwania ,,pro paeni-
tentibus istis”

Takie nabozenstwo pokutne obejmowalo:

I. Modlitwe przygotowawcza kaplana oraz wprowadzenie penitentow
do kosciola.

II. W kosciele odmawiano siedem psalméw pokutnych, po nich litanie
oraz cztery modlitwy,

III. Po modlitwach kaplan zajmowal miejsce siedzace przed oltarzem.
Kazdy z penitentéw podchodzil pojedynczo (,,in singuli”’) do kaplana
celem odbycia spowiedzi.

IV. Po spowiedzi kaplan z penitentem odmawiali przepisane modlitwy,
po ktérych kaplan nakladal penitentowi pokute (post, jalmuzng i mo-
dlitwe), prosil Chrystusa o laske wytrwania w dobrym i udzielal pe-
nitentowi rozgrzeszenia.

Podobne nabozenstwa pokutne praktykowano w XI wieku w poinoc-
nej Italii 72 oraz w Angers 3.

W obrzedach pokutnych XIII/XIV wieku zauwazamy wiec zasadni-
cza zmiane. Zachowujg one schemat nabozenstwa przygotowawczego,
ktére jednak jest zdecydowanie przeznaczone do przygotowania pojedyn-
czego penitenta. Sakrament Pokuty nabiera coraz bardziej indywidual-
nego charakteru, bedacego jego cechg az do naszych czasow.

70 Ordo z Arezzo (Schmitz, Bussbicher II, 303—307). Por. tez Jungmann,
Die lateinischen Bussriten, 190. . . .

71 Literaturbericht iber J. A. Jungmann, Die lateinischen Bussriten, Jahr-
buch fiir Liturgiewissenschaft 12 (1932), 395.. . .

72 K. Gamber, Codices liturgici latini antiquiores, Fribourg Helv. 1963, nr 290.

73 Jungmann, Die lateinischen Bussriten, 185 omawia ten obrzed.



