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I. W STRONE BIBLII

Obserwuje sie dzisiaj w swiecie ruch o dos¢ szerokim zasiegu, ktorego
zasadniczym rysem jest zainteresowanie Pismem $w. i ponowne odkrycie
znaczenia stowa Bozego. Przejawem tego ruchu sg ciagle mnozgce si¢ ma-
te wspolnoty, grupy modlitewne i charyzmatyczne skupione woké! Biblii.
Czlonkowie tych wspélnot rozwazaja slowo Boze, dzielg si¢ nim i pragng
to, co jest literg uczyni¢ doswiadczeniem 2zycia osobistego i wspoélno-
towego. Zdarza sie niekiedy, ze pierwszenstwo dawane Pismu sw. jest tylko
pozorne. Chodzi tam w gruncie rzeczy nie o jego znaczenie, ale raczej o re-
akcje wzbudzane przezen u stuchaczy. Obiektywne znaczenie tekstu roz-
plywa sie w subiektywnosci podej$¢ dyskutujgcej grupy. Majgc to na
uwadze nalezy pamietaé, ze pedagogia wiary wychodzaca z Pisma $w.
domaga sie stalej wiernosci tekstowi biblijnemu. Ten ogélnoswiatowy
ruch, uswiadamia przede wszystkim katechetom potrzebe ponownego od-
krycia Pisma sw. Katecheza bowiem, jako jedna z podstawowych form
postugi slowa w Kosciele jest ,przekazywaniem oredzia zbawienia”*. Te
swiadomos¢ znaczenia Pisma $§w. w Zyciu Ko§ciola ozywil Sobor Waty-
kanski II, przede wszystkim w Konstytucji o Objawieniu Bozym?.
Dyrektorium Katechetyczne powolujgc sie na nig przypomina, ze postu-
ga slowa bierze swdj poczatek z Pisma $w., ktére stanowi¢ ma zrodlo

1 Directorium Catechetisticum Generale 16 (DCQG), ti. polskie, Wiadomos$ci Urze-
dowe Diec. Opolskiej (WUDO) 28 (1973), 193—253; Ewangelii nuntiandi 44 (EN),
WUDO 31 (1976), 323—365.

2 ,Sacrae autem Scripturae verbum Dei continent et, quia inspiratae, vere ver-
bum Dei sunt; ideoque Sacrae Paginae studium sit veluti anima Sacrae Theo-
logiae. Eodem autem Scripturae verbo etiam ministerium verbi, pastoralis
nempe praedicatio, catechesis omnisque instructio christiana”. KO 24.



94 Ks. GERARD KUSZ

i norme nauczania® Tak réwniez stawia sprawe nasz ramowy program
katechizacji z 1971 roku kiedy postuluje, aby podstawe katechezy stano-
wilo Pismo sw. tlumaczone w kontekscie Tradycji*. Katecheza rozumia-
na jako ciggly proces obejmujacy cale zycie czlowieka od chrztu do mo-
mentu Smierci jest tym uprzywilejowanym miejscem, gdzie stowo Boze
dociera do czlowieka, ukazuje mu Bozy plan zbawienia i ksztaltuje jego
postawe wiary ° Z koniecznosci wiec punktem wyjscia dla zrozumienia
katechezy opartej na Biblii, musi by¢ refleksja nad stowem Bozym
i uwzglednienie praw jakimi sie ono rzadzi ® Nasuwa sig¢ jednak pewna
trudnos$¢ wyptywajgca zaréwno z natury samej Biblii, jak i ze wspoélczes-
nych uwarunkowan cywilizacyjnych. Teksty biblijne naleza do r6znych
gatunkow literackich i majg u swego podloza odmienng refleksje teolo-
giczng. Biblia jest ksiegg wiary, w ktorej zawarte jest dosSwiadczenie re-
ligijne. To $wiadectwo wiary rézne jest od tego, ktéore ma czlowiek
wspolczesny. Tak wiec i szata literacka Biblii i mentalnos¢ techniczna

czlowieka naszych dni sprawily, ze powstal swego rodzaju dystans mie-
dzy Biblig a zyciem ’

Z pomocg w przezwyciezeniu tego dystansu pospieszyly wspolczesne
badania egzegetyczne, ktore rzucily nowe $wiatto na Biblie i wyjasnily
szereg problemoéw i trudnosci. Jednak wspanialy rozwo6j badan biblij-
nych nie tylko nie przenikal do praktyki nauczania, ale nawet budzit
u wielu zastrzezenia i obawy. Ta postawa nieufnosci doprowadzila do
niebezpiecznego rozdzwieku miedzy naukowsg biblistykg katolickag a ka-
techezg biblijng w réznych jej formach i na réznym poziomie. Ta trady-
cjonalistyczna katecheza do$¢ czesto nie tylko nie zabezpieczala przed
trudno$ciami, ale niekiedy zupelnie nieswiadomie — omijajgc wspolczes-
ne osiggniecia katolickiej biblistyki — sama stawala sie jednym ze Zro-
del trudnosci. Sytuacja taka byla oczywiscie nienormalna. Potrzebna wiec
byla w calym Kosciele ,proba przerzucenia mostéow pomiedzy biblistyks
na najwyzszym szczeblu a katechezg duszpasterskg’ ®.

w

DCG 14, 38, 44, 45, 112.

4 ,,..podstawe katechezy stanowi w dalszym ciggu Pismo §w. jako Zrodlo pozna-
nia prawd Boziych i wezwania Bozego skierowanego do czlowieka. W tlumacze-
niu Objawienia Bozego odwolujemy sie do Tradycji i okreSlen dogmatycznych”.
Ramowy Program Katechizacji w zakresie szkoty podstawowej (I—VIII), War-
szawa 1971, 13.

5 Por. BB Dreher, Katechese-Gemeinde, Graz 1970, 63; M. Majewski,
Antropologiczna koncepcja katechezy, Lublin 1974, 195.

6 Por. R. Murawski. Katecheza wierna Bogu i czlowiekowi, Kat 18 (1974),
196—203; J. Kusche, Pismo $Sw. 2rédlem czy pomocqg w katechezie, Studia
Teol.-Hist. Slaska Op. 5 (1976), 95—111.

7 ,Discidium inter Evangelium et culturam sine dubio detrimentosus nostri tem-
poris casus est, sicut etiam aliis aetatibus fuit. Proinde, oportet omnem opem
eperamqus impendere, ut sedulo studia humana cultura, sive potius ipsae culturae
evangelizatur. Renasci eas necesse est ex sua cum Bono Nuntio coniunctione”.
EN 20; Por. P. Grelot, Stowo Boze a czlowiek dzisiejszy, w: E. Dabrowski,
Sobdér Watykanski II a biblistyka polska, Poznan 1967, 390 n.

8 Por.J. Kudasiewicz, O antologii i jej celach, w: Biblia dzisiaj, Krakéw
1969, 6n; J. Frankowski, Jak mowié dzieciom i miodziezy o biblijnej
,historii poczgtkéw”, Collectanea Theologica (CT) 37 (1967) f. I, 45—64; Por.
J. Hennelowa, Biblia i biblifci, Tygodnik Powszechny (TP) 21 (1967
nr 15 (950), 6.
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Pomoc w przezwyciezaniu dystansu istniejgcego miedzy Biblig a
wspolczesnoscig otrzymano réwniez ze strony pedagogiki religijnej i psy-
chologii rozwojowej, ktére zwrocily uwage na rozwoj psycho-fizyczny czlo-
wieka, w szczegolnosci na rozwdéj umystowy, osobowy i religijny. Pod-
kreslono, ze zanim na katechezie zacznie sie glosi¢ oredzie zbawecze, to
wpierw trzeba pozna¢ sytuacje zyciowg katechizowanych i problemy, ktd-
re ich nurtujg. Analiza i diagnoza tej sytuacji powinna stanowi¢ punkt
wyjscia dla skutecznej pracy katechetycznej. Jesli slowo Boze ma zosta¢
przyjete, musi ono dotrze¢ do czlowieka w jego konkretnej sytuacji zy-
ciowej ® Dwa przenikajgce sie porzgdki — naturalny i nadprzyrodzony —
dotycza jednej rzeczywistosci. Zadaniem za$ katechezy jest uchwycenie
zwigzkow jakie istniejg miedzy Objawieniem Bozym a zyciem. Potrzebag
chwili byla taka katecheza biblijna, ktéra z jednej strony podejmowala-
by probe przerzucema mostow pomiedzy biblistyka a praktyka kateche-
tyczna, z drugiej za$ umialaby nalezycie wykorzysta¢ zdobycze psycholo-
gii i pedagogiki. Probe takg stanowi katecheza hermeneutyczno-induk-
cyjna, ktérg omawiamy na przykladzie twoérczosci B. Drehera ** Cheac
da¢ mozliwie pelny jej obraz omowimy: katecheze biblijng, ktéra pelnila
role stuzebna w stosunku do nauczania katechizmowego, zalozenia i isto-
te katechezy hermeneutyczno-indukcyjnej i wreszcie wskazemy na mo-
zliwos¢ wykorzystania zasad hermeneutyki biblijnej w przygotowaniu
katechezy.

II. KATECHEZA BIBLIJNA W SELUZBIE KATECHIZMU

Pod koniec ubieglego wieku katecheza biblijna miala charakter po-
mocniczy, stuzyla catkowicie nauczaniu katechizmowemu !*. Te pomocni-
czos¢ najlepiej zilustruje rola jaka Pismo $w. spelnialo w katechizmie
i w tzw. historiach biblijnych, czyli popularnych biblijkach szkolnych.

1. Pismo sw. w katechizmie i w historii biblijnej

Polemiki okresu reformacji i kontrreformacji z plaszczyzny filozo-
ficzno-teologicznej przeniknely réwniez do nauczania Kosciola ksztaltu-
jac jego model na najblizsze stulecia 2. Polemika wymagala jasnego
okreslenia stanowiska, sprecyzowania poje¢, zdefiniowania prawd, ktére
trzeba bylo broni¢. Wypracowano wiec narzedzie, ktére wtedy wydawato

9 Por. R. Murawski, Podstawy psychologiczno-pedagogiczne, w: Podrecznik
metodyczny do Katechezy Religii Katolickiej, Warszawa 1976, 37—50; H. P a-
giewski, Egzystencjalizm a katechizacja, Katecheta (Kat) 11 (1967), 54—60.

10 Bruno Dreher (1911—1971) byt profesorem pedagogiki religijnej i kerygma-
tyki Uniwersytetéw w Wiirzburgu, Bonn, i w Wiedniu. Opublikowal 15 pozycji
ksigzkowych z dziedziny katechetyki i ponad 60 artykuléw katechetyczno-pas-
toralnych. Nalezat do pionier6w odnowy katolickiej katechezy biblijnej w la-
tach sze§édziesigtych. Jego zainteresowania homiletyczne przyczynily sie réw-
niez do rozwoju tej dyscypliny teologicznej.

11 Por. B. Dreher, Exegese und Bibelkatechese, w: Die Biblische Unterwei-
sung im heutigen Religionsunterricht, (Pastoral-Katechetische Hefte 36), Leip-
zig 1967, 9.

12 Por. P. Eicher, Das Offenbarungsdenken in seiner katechetischen Konsequ-
enz, Katechetische Blitter (KB) 101 (1976), 291.
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sie¢ bardzo skuteczne. Narzedziem tym byl katechizm — kompendium fi-
lozoficzno-teologicznej wiedzy o Bogu, Chrystusie i czlowieku **. Pierw-
szy tego typu katechizm napisat M. Luter™. Po stronie katolickie]
rowniez zaczeto pisa¢ katechizmy. Na uwage zaslugujg katechizmy: sw.
Piotra Kanizjusza®, $§w. Roberta Bellarmina i E. Augera.
Katechizmy te w walce z szerzagcym sie protestantyzmem odegraly
wazng role. Jednak w nauczaniu Kosciota wprowadzity model katechezy
spekulatywnej, ktéra uczyla dogmatéw a nie Biblii'” Racjonalizm i an-
tropocentryzm wyrugowaly z katechezy potrzebe swiadectwa wiary,
ktére pochodzi ze spotkania z Chrystusem obecnym we wspolnocie
zjednoczonej Jego miloscig '*. Statycznie pojmowanie objawienia jako
sumy prawd, ktore Koscié! podaje do wierzenia mialo swoje kon-
sekwencje katechetyczne. Katecheza ograniczyla sie do przekazu
wiedzy o prawdach wiary, przybrata charakter informacyjny i apo-
logetyczny. W katechezie o Zmartwychwstaniu Chrystusa np. znaj-
dowalo sie pytanie: ,,Czego uczy nas Zmartwychwstanie Chrystusa?”
Odpowiedz brzmiata: Zmartwychwstanie uczy nas, ze Jezus jest Bogiem,
ze Jego nauka jest prawdziwa, ze my rdéwniez zmartwychwstaniemy **
Jest to wiec typowo racjonalistyczna informacja o Zmartwychwstaniu
Jezusa zatracajgca §wiadectwo wiary zawarte w tekstach biblijnych. Pis-
mo $§w. w takiej katechezie spelnialo role argumentu potwierdzajgcego
teze dogmatyczng albo bylo tzw. ,,pogladem” tj. ilustracjg prawdy kate-
chizmowej 2°. Perykopa o chrzcie Jezusa (Mk 1,9—11) stuzyla np. do
omoéwienia tajemnicy Tréjcy sw. 2'. Z perykopy o uciszeniu burzy na mo-
rzu (Ek 4, 35—41) wyprowadzano prawde dogmatyczng o bosko-ludzkiej
naturze Jezusa. Nauczano, ze Jezus ,,jako czlowiek $§pi w todzi, a jako

13 Por.J. Rydzewski, Poszukiwanie nowych $rodkow wyrazu w katechezie,
Seminare, Krakéw-Lad 1975, 108.

14 M. Luter wydal w latach 1518—1529 dwa katechizmy: wiekszy dla pro-
boszeczow, mniejszy dla ludu i dzieci. Por. Maly i duzy katechizm Doktora
M. Lutra. Przetlumaczy! i wstepem opatrzyt ks. dr A, Wantuta, Warsza-
wa 1973; J. Salij, Dwa katechizmy M. Lutra, CT 45 (1975) f. 2, 75.

15 W latach 1554—1559 wydano katechizm w potréjnej wersji jako katechizm du-
2y, Sredni i maly. Maly katechizm w ciggu stu lat od 1556 r. mial 400 wydan.
Por. St. Bizun, Wspoéiczesny katechizm ma tle historycznym, Kat 6 (1962), 217;
Z. Kowalski, Zagadnienie matego katechizmu komunijnego, Kat 5 (1961),
135.

16 Por. H Kreutzwald, Zur Geschichte des biblischen Unterrichtes und
Formgeschichte des biblischen Schulbuches, Freiburg 1957, 3—7.

17 Por. B. Dreher, Exegese und Bibelkatechese, 9; W. Langer, Schriftaus-
legung im Unterricht, Einsiedeln 1968, 17.

18 Por. F. Blachnicki, Od antropocentrycznej do teocentrycznej katechezy,
Kat 9 (1965), 207.

19 Por.P. Eicher, Das Offenbarungsdenken, 293.

20 Por. J. Charytanski, Problemy katechezy biblijnej, w: Podrecznik me-
todyczny do Katechizmu Religii Katolickiej, W-wa 1976 cz. I, 8. U nas w Pol-
sce Biblie jako poglad w nauczaniu katechizmowym propagowali: Z. Bie-
lawski, Pedagogika religijno-moralna (Katechetyka), Lwéw 1934 417 i W.
Gadowski. Zob. P. Bednarczyk, Ks. W. Gadowski w walce o lepszq
metode nauczania religii, Kat 2 (1958), 195—202; R. Pioterek, Koncepcja
katechezy biblijnej ks. Z. Bielawskiego, Kat 17 (1973) 168.

21 T. Knecht, Praktischer Kommentar zur biblischen Geschichte, Freiburg
1887 s. 417.
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" 292

Boég ucisza burze” **. Scena z bk 18, 15—17 moéwigca o blogostawieniu
dzieci stuzyla do zaakcentowania milo$ci jakg Jezus mial do dzieci. Doda-
wano przy tym, ze ,swoje blogostawienstwo przekazuje Jezus w czasie
kazdej Mszy $§w. przez rece kaplana, a w wielkie uroczystosci przez blo-
gostawienie Najswietszym Sakramentem w monstrancji”*. Perykopa
z ksiegi Rodzaju 4, 1—16 o Kainie i Ablu bytla ilustracjg nastepujacych
tematéw katechizmowych: 1. Pojecie ofiary i jej wypelnienie w Ofierze
Syna Bozego Jezusa Chrystusa. 2. Pigte przykazanie Boze ,,nie zabijaj’.
3. Niewinna Smier¢ Abla jako typ (figura) niewinnej $mierci Jezusa. Za-
stosowanie praktyczne, ktore dolaczano do tej perykopy moéwito o obo-
wigzku udzialu w niedzielnej Mszy $w., a takze o wlasciwym stosunku
do rodzenstwa i kolegow *.

Racjonalizacji przekazu wiary sprzyjat fakt, ze wprowadzone do szkol
w wieku Oswiecenia nauczanie religii stalo sie jednym 2z przedmiotéow
szkolnych ¥. Takim przedmiotem byla nauka katechizmu i wprowadzona
przez opata z Zagania J. I. Felbigera (1777—1800) historia biblij-
na pomyslana jako pomoc do nauki katechizmu. Przypominala ona bar-
dziej zbiér budujacych przykladéw moralnych, niz objawione stowo Bo-
ze %, Kult historii propagowany w tym okresie, wywart wplyw na ksztalt
historii biblijnej, ktora traktowala Pismo $w. jako material, na podstawie
ktorego mozna pozna¢ przeszlos¢ religijng chrzescijanstwa i wydobyé
z niej momenty ulatwiajgce wychowanie moralne. Historia biblijna w tej
formie niewiele roéznila sie od historii Grekéw, Rzymian czy Perséw. Do-
minowalo w niej chronologiczne a nie historiozbawcze ustawienie tres-
ci?. Biblia stanowila dos$¢ czesto moralizujgcg nadbudowe katechizmu 28,
Opis wskrzeszenia mlodzienca z Naim (Ek 7, 11-17) stluzyl uwypukleniu
miloSci jakg rodzice otaczajg swoje dzieci, a takze shuzyl do podkreslenia
obowigzkow dzieci wzgledem rodzicow *® Przy omawianiu perykopy
o uzdrowieniu dziesieciu tredowatych (Lk 17, 11—19) mdwiono o cnocie
wdziecznosci. Perykopa ta nawet w biblijkach szkolnych nosila tytul
,wdzieczny samarytanin” W tym duchu tlumaczy te perykope jeszcze
komentarz do historii biblijnej wydany w jezyku niemieckim w roku
1960 *°. W sposéb jeszcze bardziej budujgcy traktowano Stary Testament.
Historia Joézefa egipskiego byla okazjg do mowienia o niewinnej mlo-
dosci, o szacunku i milosci wzgledem rodzicow. Wzorami etycznego po-
stepowania byly miedzy innymi postacie krola Dawida, cierpigcego Hio-
ba, a nawet posta¢ Abrahama 3.

22 J. Ecker, Handbuch zur katholischen Schulbibel, Trier 1907 110.
23 T. Knecht, j.w. 557.

24 Por. W. Bartelt, Handbuch zur Schulbibel in organischer Verbindung mit
den Lehrstiicken und Merksdtzen des Katechismus, Freiburg 19593, 15—17.

25 Por. F. Blachnicki, Problemy metody w katechezie, Kat 10 (1966), 209.

26 Por. B. Dreher, Exegese und Bibelkatechese, 10.

27 Por. B. Dreher, Zur Gestalt einer kiinftigen Schulbibel, Theologische
Quartalschrift (ThQ) 138 (1958), 78.

28 Por. H Kreutzwald, jw., 140.

29 Knecht, jw. 476.

30 Handbuch zur katholischen Schulbibel. Neues Testament. Bearb. von L. Le-
ithner, Diisseldorf 1960, 292 nn.

31 Por. B. Dreher, Die biblische Unterweisung, 41 n.
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Oprécz historyzmu i moralizmu w nauczaniu pojawia sie nowy ele-
ment, ktéry ks. J. Charytanski nazwal ,psychologizujgcym pe-
dagogizmem " *. To wychylenie katechezy w strone psychologii widoczne
jest bardzou P B ergmanna, ktory w swych katechezach pragnie
wnikng¢é w zycie wewnetrzne postaci biblijnych **. W opowiadaniach bi-
blijnych na plan pierwszy zaczeto wysuwaé¢ postacie bohateré6w, koncen-
trujgc sie gldwnie na ich przezyciach duchowych i stanach psychicznych.
Podkre$lano znaczenie tych postaci dla ksztattowania charakteru wy-
chowankéw **. Dazenie do zainteresowania dzieci Biblig prowadzilo na-
wet do wlgczenia w katecheze apokryfow, legend czy tzw. prywatnych
objawien. Oryginalny tekst Pisma $w. zastepowano nieraz barwnym opo-
wiadaniem, w ktérym znajdowalo sie mnéstwo szczegélow pozabiblij-
nych *°

Ogolnie mozna powiedzie¢, ze Pismo $w. w katechezie bylo wykorzy-
stywane w potrojny sposob: 1. z tekstu wydobywano abstrakcyjne praw-
dy, biorgce tylko jego fragment jako cytat na potwierdzenie tezy kate-
chizmowej. 2. skupiano uwage na psychicznych przezyciach wewne-
trznych postaci biblijnych. 3. tekst traktowano moralizujgco, uzywajac
go jako przykladu.

2. Poszukiwania odnowy katechezy biblijnej

Mimo dogmatyzmu, psychologizmu i moralizmu, ktére traktowaly
Biblie jako $rodek w nauczaniu katechizmowym, w Kosciele nigdy nie
zanikla $wiadomos$é, ze w Pismie sw. zawarte jest Objawienie Boze. Stad
chociazby na przestrzeni ostatniego stulecia mamy szereg prob innego
spojrzenia na role Pisma $sw. w katechezie. Godng odnotowania jest pré-
ba, ktora zrodzita sie w pierwszej polowie XIX wieku w Tilibingen. Pro-
ba ta zwigzana byla z ogoélng tendencjg oparcia teologii na Pismie s$w.
i nadania jej orientacji kerygmatycznej *®* Chciano przelamaé¢ dotychcza-
sowe prady deistyczne i racjonalistyczne szerzgce sie w teologii. Odro-
dzenie scholastyki pokrzyzowalo te ambitne zamiary. W pismach teolo-
gow z Tubingen pojawia sie okreslenie ,historia zbawienia”, ktére spo-
tykamy w dokumentach Soboru Watykanskiego II*" Ta poglebiona re-
fleksja teologiczna doprowadzila do sformulowania nowych zalozen dla
wielu dziedzin teologicznych, a przede wszystkim dla teologii pastoral-
nej. Wymieni¢ tu trzeba J. M. Sailera, ktéory Pismo $w. uczynil
podstawag i punktem wyjscia swych rozwazan. Pierwszg czes¢ swej Teo-
logii Pasterskiej po$wieca ,nauce praktycznego zglebiania Pisma s$w.
przez przyszlego przewodnika dusz” **. A tacy autorzy jak: B. H. Over-

32 J. Charytanski, Rola i miejsce Pisma §w. w katechezie po Soborze
Wat. II, w: Chrystus wzywa i uczy, W-wa 1971, 101.

33 P. Bergmann, Biblisches Leben aus den Neuen Testament, Freiburg 1920;
B.Dreher, Zur Gestalt, 193.

34 Por. B. Dreher, Die biblische Unterweisung, 60.

35 Por. Kreutzwald, j.w., 187.

36 Por. Fr. X. Arnold, Pastoraltheologische Durchblicke, Freiburg 1965, 254—
251.

37 Por. Charytanski, Rola i miejsce Pisma §w., 102.

38 Por.J. M. Sailer, Teologia Pasterska (t}. L. Rogalski), Warszawa 1862, I, 65.
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berg, B. Galura, A. Gruber czyJ. B. Hirscher pragneli
Pismo $w. wuczyni¢ zrédlem i podstawg nauczania religijnego *.
B.H. Overberg (1754—1826) przez swoje pisma i dzialalnos¢ kate-
chetyczng przelamal dotychczasowy sposéb traktowania Biblii w naucza-
niu. Odkryl na nowo w PiSmie sw. Objawienie Boze i podkreélil, ze Sta-
ry i Nowy Testament to jedna historia zbawienia. We wstepie do swego
najbardziej znanego dziela: ,Historii Starego i Nowego Testamentu”
traktuje jednak jeszcze Biblie jako pomoc w nauczaniu katechizmu *.
Natomiast swojg wlasciwg role, jego zdaniem, Biblia powinna spelniaé
w rodzinach. Wydana przez niego Biblia miala charakter Biblii rodzin-
nej *', przeznaczona byla dla rodzicow, aby mogli w czasie wieczornego
nabozenstwa czyta¢c i komentowa¢ jej fragmenty wspdélnie z dzietmi *2.
U B. Galury (1764—1856) odejscie od racjonalizmu i zwrocenie sig
w strone Pisma $§w. jest jeszcze bardziej widoczne. Zalezy mu nie tyle na
starszych ile na dzieciach i mlodziezy. Wydaje dwa katechizmy, ktore od-
biegaja od typowych katechizmoéw tego okresu. Oryginalnosé pierwszego
z nich polega na tym, ze odpowiedzi na pytania katechizmowe daje w for-
mie cytatéw z Pisma $w. **. W drugim katechizmie nauke wiary i oby-
czajow wyprowadza z Ewangelii ** Galura usuwa z katechizmu konsek-
wentnie abstrakcyjne pojecia i definicje, zastepujac je tekstami Pisma
Sw. * Polgczenia katechizmu i Biblii dokonuje A. Gruber (1763—
1835). Biblia jest punktem wyjscia w jego katechezach. W podreczniku
dla katechetow ** przedstawia zasady proponowanej przez siebie kateche-
zy biblijnej i umieszcza wzorcowe katechezy, ktéore majg trdjstopniows
budowe: a) przedstawienie nauki objawionej (perykopa biblijna), b) wy-
jasnienie w formie pytan i odpowiedzi, ¢) synteze, ktérg stanowil tekst
katechizmowy. We wstepie do swego podrecznika pisze, ze trescig kate-
chezy powinno by¢ przede wszystkim Objawienie Boze, gdyz tylko za
nim stoi autorytet samego Boga ** Historiozbawcze podejscie do Pisma

39 Por. Arnold, jw, 261—292; C. Weber, Religionsunterricht als Verkiin-
digung, Braunschweig 1961, 34 nn.

40 Por. B. Overberg, Geschichte des Alten und Neuen Testaments zur Beleh-
rung und Erbauung fiir Lehrer, grossere Schiiler und Hausvdter, Miinster 1799,
III—IV.

41 Por.B. Dreher, Zur Gestalt, ThQ 137 (1957), 444.

42 Overberg podaje nastepujgce zasady czytania Biblii w rodzinach: a) czytaé sto-
wo Boze z wiara i nalezyta czcig, b) czytajac zwracaé gléwnie uwage na to co
sluzy zbawieniu i ma odniesienie do chrzeScijanskiego Zycia, ¢) mie¢ $§wiado-
moS$é, ze bez Bozej pomocy niezrozumialym bedzie stowo Boze, d) czyta¢é w mo-
dlitewnym usposobieniu (rozwazajac w sercu swoim). J.w., IV—XVIIIL

43 Por. B. Galura, Christliche Lehre von unserem Berufe zur Heiligkeit und
ewigen Gliickseligkeit im Reiche Gottes, Ausburg 1799.

¢4 Por. B. Galura, Die Christliche Religion in Fragen und Antworten fiir
Kinder, Augsburg 1800.

45 Por. Kreutzwald, jw., 114; B. Dreher, Die biblische Unterweisung,
215.

46 A. Gruber, Praktisches Handbuch der Katechetik fiir Katholiken oder An-
weisung und Katechisation im Geiste des heiligen Augustinus als Fortsetzung
der katechetische Vorlesungen, Salzburg 1832.

47 Por. Gruber, jw, 8 J Hofinger, Geschichte des Katechismus in
Osterreich von Canisius bis zur Gegenwart, Insbruck-Leipzig 1937, 261 moéwi
o Gruberze, ze uzdrowienie katechezy widzial w nawrocie do starozytnoS$ci
chrze$cijanskiej, w szczegblnoSci do myS$li katechetycznej §w. Augustyna, ktérg
chcial przeszezepi¢é w nows krytyczng sytuacje w jakiej znalazt sie KoSciél
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sw. w katechezie zawdzieczamy J. B. Hirscherowi (1788—1863).
Idea Krélestwa Bozego, jako rzeczywisto$é religijno-moralna przenika
wszystkie jego katechezy. Katecheza — jego zdaniem — powinna odkry-
wa¢é i przybliza¢ ukryte pod zdarzeniami opisanymi w Biblii — idee Bo-
ze. Celem katechezy powinno by¢ doprowadzenie do dojrzatosci w wie-
rze i do pelnej wspolnoty Krolestwa Bozego, uksztaltowanego w duchu
wiary i milo$ci w Jezusie Chrystusie i w Duchu $w. *® Hirscher wymaga
od wychowanka duzej wewnetrznej aktywnosci. Slowo Boze musi byc¢
przez niego wcigz na nowo asymilowane i przetwarzane, ksztaltujgc je-
go postawe religijno-moralng. Niezastgpiong pomoc daje tu liturgia *°
Hirscher pisze katechizm biblijny, w ktérym w sposob historyczno-syste-
matyczny przedstawia dzieje Krolestwa Bozego® Unikal w nim abstrak-
cyjnych sformutowan gdyz uwazal, ze pamieciowe recytowanie niezrozu-
mialych definicji katechizmowych nie doprowadza do wiary °. Zalozenia
Hirschera i jego poprzednikoéw zostaly niestety zepchniete przez rozwija-
jacy sie kierunek neoscholastyczny, a jego katechizm wycofano, zastepu-
jac go nowym katechizmem napisanym przez jezuite J. Deharba.
I ten katechizm az do czasow Soboru Watykanskiego II byl wzorem ko-
Scielnego nauczania katechetycznego °%

Z poczatkiem naszego stulecia znaczny wplyw na protestanckag kate-
cheze biblijng — co poézniej znalazlo swoje odbicie po stronie katolickiej
— wywarly poglady biblijne R. Bultmanna oraz dialekty€zna te-
ologia K.Bartha. Bultmann formulujgc postulat demitologizacji
Biblii zachwial podstawami dotychczasowej egzegezy, ktora jego zdaniem
wyobcowywata tekst biblijny umieszczajagc go calkowicie w przeszlosci.
Uwazal, ze nalezy pokaza¢ wspélczesnemu czlowiekowi, co tekst z ,kie-

8 Por.J. B. Hirscher, Katechetik oder: der Beruf des Seelsorgers, die ihm
anvertraute Jugend im Christenthum zu unterrichten und zu erziehen nach se-
inem ganzem Umfange dargestellt, Tiibingen 1831, 19.

49 Tamze, 521.

50 Wydaje dwie wersje tego katechizmu: dla starszych: Katechismus der christ-
katholischen Religion, Karlsruhe 1842, oraz dla dzieci: Der Kleinere Katechis-
mus der christkatholischen Religion, Freiburg 1845.

51 Por. 'Hirscher, Katechetik, 518 nn; Fr. Blacker w swoim dziele: Jo-
hann Baptist von Hirscher und seine Katechismen in Zeit und geistgeschichtli-
chen Zusammenhang, Freiburg 1953, 130 uwaza, ze Hirscher calo$ciowo i wzorowo
wykorzystal Pismo §w. w katechezie, a réwnocze$nie dat odpowiedZ na naj-
istotniejsze ludzkie problemy i pytania. Bardzo mocno uwypuklit takze dyna-
mike egzystencjalng slowa Bozego zawartego w Biblii; opinie powyzsza podzie-
la takzie G. Weber, jw., 35.

52 Por. B. Dreher, Die biblische Unterweisung, 216, Nie nalezy tego pojmo-
waé na zasadzie wylgcznodci. U nas w Polsce np. od linii deharbowskiej odbie-
galy dwa katechizmy: 1. Katechizm rteligii katolickiej dla przygotowania dzieci
do pierwszej spowiedzi i Komunii §w. Torun 1945. opracowany przez ks. Z.
Kowalskiego. Uklad jego tre§ci zostal osnuty wokél ideii dzieciectwa
Bozego, a tematyka odtwarzala historie zbawienia. 2. Katechizm dla dzieci
ks.J. Cyrka, wydany w Krakowie 1949 roku. W tym samym roku Minister-
stwo OSwiaty zatwierdzilo go do uzytku w klasach II szk6l podstawowych. Miatl
on chrystologiczny uklad tematyki. Wyrdzniat sie przystepno$cia opracowa-
nia. ,,Katechizm dla dzieci — napisal J. Rydzewski — zdaje sie byé jednym
z lepszych i jezykowo latwych opracowan katechizmowych, wnoszacych element
chrystocentryzmu i biblijnoéci do katechezy polskiej juz w pierwszych latach
powojennych” J. Rydzewski, Z badart mad rozwojem jezyka polskiego
katechezy powojennej (III), Kat 21 (1977), 102.
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dys” ma do powiedzenia ,,dzisiaj’ W swoich rozwazaniach opart sie na
filozofii egzystencjalnej, nadajac swojemu programowi nazwe: ,,egzysten-
cjalna interpretacja Nowego Testamentu” **

K. Barth zerwal z teologig liberalng, z jej historyzmem i psycho-
logizmem wychodzgcym od czlowieka, od jego wypowiedzi i sposobu my-
Slenia o Bogu. Barth wyszedl w swoich rozwazaniach od samoobjawienia
sie¢ Boga skonkretyzowanego w slowie Bozym. ,,Pan méwi"’ — to dla nie-
go punkt wyjscia wszelkich rozwazan teologicznych. Centrum tych roz-
wazan stanowi Mysterium paschalne jako ,,nowe stworzenie” Jezus
w swojej sSmierci i w swoim zmartwychwstaniu dokonatl pojednania ludz-
kosci. Dla Bartha Biblia to przede wszystkim utrwalone na pis$mie stowo
Boze, zawierajgce wcigz aktualne wezwanie skierowane do czlowieka
i domagajace sie od niego odpowiedzi i podjecia decyzji. **

Rozwdj pedagogiki i psychologii rowniez dowartosciowal Biblie w ka-
techezie. Wychodzono z zalozenia, ze katecheza nie moze by¢ tylko prze-
kazywaniem informacji religijnych, lecz winna mie¢ charakter wycho-
wawczy. Przekazywane fresci wiary maja przenika¢ osobowos¢ czlowieka
i wplywa¢ na zmiane jego postepowania ® Tendencja ta znalazla w Bi-
blii swego sprzymierzenca.

Faktyczng odnowe katechezy biblijnej zawdzieczamy jednak ruchowi
kerygmatycznemu. Rozwdj biblistyki i zainteresowanie sie liturgig zro-
dzily nowy typ katechezy, ktéry nawigzywal do dorobku katechetéow
z Tubingen z polowy XIX wieku. Impulsem tej odnowy stala sie ksigzka
J.A. Jungmanna pt. ,Die Frohbotschaft und unsere Glaubensver-
kiindigung” wydana w Regensburgu w 1936 roku. Kerygmatycy doma-
gali sie, aby nauczaniu biblijnemu zarezerwowano wilasne miejsce w for-
macji katechetycznej. Chcieli utorowa¢ droge autentycznemu oredziu
Bozemu zawartemu w Biblii. Przypomnieli niegdys powszechng w Kos-
ciele prawde, ze czytanie Pisma $w. jest jedng z elementarnych form zy-
cia chrzescijanskiego °°. Chrzescijanstwo wkroczylo w $wiat nie jako sy-
stem teologiczny, lecz jako Dobra Nowina o Kroélestwie Bozym. Dlatego
»Znac¢ nalezy teologie, ale przepowiada¢ kerygme: ta zas rzadzi sie inny-
mi prawami i innym przemawia jezykiem” °". Kerygmatycy wychodzili
z zalozenia, ze miedzy kerygmatem a katechezg w pierwotnym Kosciele

53 Por. R. Bultmann, Zum Problem der Entmythologissierung, w: Glauben
und Verstehen: Tiibingen 19672 t. IV, 128—137; tenze, Theologie des Neuen
Testaments, Tiibingen 19614 oraz por. N. Lohfink. Jak rozumie¢ Pismo $w.
w: Biblia dzisiaj, pod red. J. Kudasiewicza. Krakéw 1969, 42—43; R. Marle,
Bultmann a wiara chrze$cijanska: Ewangelia a mitologia, tamze, 198—222.

54 Por. K. Barth, Menschenwort und Gotteswort in der christlichen Theolo-
gie, Zwischen den Zeiten 3 (1925), 119—140; oraz por. A. Nossol, Chrysto-
logia K. Bartha. Wplyw na wspélczesng chrystologie katolickq. Lublin 1979,
25—26; W. Benedyktynowicz, Soli Deo gloria, Znak 21 (1969), 196—208;
R. Marle, Historische Methoden und theologische Probleme, w: Bilanz der
Theologie im 20. Jahrhundert, Freiburg 1969, II, 265 nn.

55 Por. M. Majewski, Antropologiczna koncepcja katechezy, Lublin 1974, 23;
F. Blachnicki, Problem metody w katechezie kerygmatycznej, 210,

56 Por. B. Dreher, Einfiihrung in die Auswahlbibel ,,Gott unser Heil”, Frei-
burg i Br. 1967, 28—32.

57 Por. F. X. Arnold, Katechese aus der Mitte der Heilsgeschichte, KB 81
(1956), 229.
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nie bylo réznicy. Kerygmat, czyli mowa, w ktérej obecny jest Chrystus
jako zdarzenie, stanowila trzon katechezy °*. Nie bylo rozroznienia na do-
gmatyke, etyke, liturgike itp. Wszystkie prawdy traktowano catosciowo
z silng zachetg do natychmiastowego nawro6cenia i dziatania *°. Kateche-
za kerygmatyczna przepowiadajgc slowo Boze starala sie przede wszyst-
kim wprowadzi¢ katechizowanego w zycie sakramentalne. Problemem tym
blizej zajela sie mistagogika, ktorej zadaniem bylo opracowanie kateche-
zy jako formy wprowadzajgcej do pelnego uczestnictwa w zyciu litur-
gicznym °°.

Katecheza kerygmatyczna odnowila tres¢ nauczania. W miejsce do-
tychczasowej katechezy pojeciowej, ktora byla jakby teologia w minia-
turze, Zaproponowano historie zbawienia. Plerwsza udang probe przed-
stawienia nowej katechezy podjgt F. Weber®. Do rak katechetow
dal podrecznik, w ktorym katechezy ustawil wokot glownych tajemnic
naszego odkupienia. Wyszed! z zalozenia, ze zbawcze czyny Boga doko-
nywane w historii mogg by¢ przepowiadane przez nas jedynie jako Ta-
jemnice wiary, ktére mamy zebrane i wyrazone w Credo. W dziesigciu
przykladowych katechezach przedstawil Chrystusa jako Glowe odrodzo-
nej ludzkosci, jako nowego Adama, Nauczyciela, Pasterza i Kaplana
swego Kosciola, obecnego w sakramentach, ku ktéremu kierujg sie mo-
dlitwy i kult liturgiczny. W tych katechezach przenosi akcent z omawia-
nia faktow historycznych zawartych w Biblii na kerygmat Pisma $w. Nie
ma podzialu na przedmioty, lecz z Pisma $w. wyprowadza tematy do-
gmatyczne, etyczne czy liturgiczne. W katechezach swych tres¢ teolo-
giczng staral sie wyrazi¢ slowami Pisma $w., lub tekstami liturgiczny-
mi. Tajemnice Wcielenia np. wyraza w Swietle prologu $w. Jana slowami:
,oyn Bozy stal sie czlowiekiem, aby ludzie na powro6t sta¢ sie mogli
dzietmi Bozymi” Tajemnice Zmartwychwstania i zwyciestwo Chrystu-
sa nad $miercig ujmuje slowami prefacji wielkanocnej: ,,Chrystus umie-
rajgc zwyciezyl Smieré¢, a zmartwychwstajagc odnowil zycie” . Weber
w opracowaniu katechez postugiwal sie tzw. ,,Skopus-Metodg”’, ktoéra
w tekscie perykopy wyszukiwala zdania zawierajace definicje katechiz-
mowe. Metoda ta byla znacznym krokiem naprzéd w poréwnaniu do do-
tychczasowego traktowania Pisma $w. w katechezie, jednak uzalezniala
jeszcze mocno Pismo $w. od katechizmu ®®. W katechezie kerygmatycz-
nej poszczegélne jednostki mialy charakter wezwania Bozego i odpowie-

58 Por. W. Schurr, Kerygmat i dogmat, Conc 1965/6, 1—10, 178—183.

59 Por. J. Burzynski, O mnauczaniu kerygmatycznym, Kat 6 (1962), 322;
D. Stanley, Nauczanie Ko$ciola pierwotnego i jego tradycyjny schemat,
Conc 1966/7 1—10, 605—612.

60 Por. F. Blachnicki, Katechetyka fundamentalna, Lublin 1970, 243 m.

61 F. Weber, Das Christusgeheimnis in der Katechese, Freiburg-Colmar 1914.

62 Por. Weber, jw., 26—127.

63 Por. G. Stachel, Der Bibelunterricht. Grundlinien und Beispiele, Leipzig
1969, 14 n. Z ostrg krytyka ,Skopus-Metody” wystgpit H Graffmann za-
rzucajgc jej dogmatyzm. W jej miejsce zaproponowal ,metode Swiadectwa”,
ktora w oparciu o teologie K. Bartha lepiej aktualizowala kerygmat biblijny.
(Der ,,Zeugnisweg”. Zur Methode des Unterrichts in der biblischen Geschichte,
w: Antwort. Festschrift zum 70. Geburtstag von K. Barth. Zollikon-Ziirich
1856, 527—533). Takze krytycznie odniést sie do Skopus-Metody I. Balder-
mann zarzucajac jej nie liczenie sie z formg jezykowsa tekstu biblijnego
(Biblische Didaktik, Hamburg 1963, 46—50).
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dzi czlowieka ®. Jej struktura miala trzy podstawowe czesci: a) obwiesz-
czenie stowa Bozego, b) rozwazanie stowa, c) urzeczywistnienie stowa
Poszczegolne czesci wigzano z sobg w sposob organiczny.

Podsumowaniem dorobku ruchu odnowy kerygmatycznej byl mig-
dzynarodowy kongres katechetyczny w Eichstatt z 1960 roku. Ustalone
tam tezy nakreslaty kierunek rozwoju pracy katechetycznej na najblizszg
przyszlo$¢, zamykajgc rownocze$nie wazny etap rozwoju katechezy bi-
blijnej. W referacie wygloszonym na kongresie L. A. EIchinger
stwierdzil, ze katecheza biblijna ma przewage nad innymi formami nau-
czania, szczegdlnie nad nauczaniem katechizmowym, ktére przechodzi
bardzo znaczny kryzys °.

Katecheza kerygmatyczna dokonala wyraznego zwrotu do Pisma sw.,
ktére przestalo by¢ jedynie obrazem i przykladem ulatwiajacym przy-
swojenie przekazywanej tresci, a stalo si¢ zrédlem katechezy. Starano sig
wydoby¢ prawde tekstu biblijnego ‘i odczyta¢ zawarte w nim wezwanie
Boze. Nadano katechezie orientacje historiozbawczg, wyprowadzajac ja
,»ze Srodka historii zbawienia” ** Jednakze drogi i metody poszukiwania
kerygmatu nie zawsze byly wilasciwe. Liturgiczny, pietystyczny wyklad
tekstu biblijnego uczyniono droga poszukiwania kerygmatu w kateche-
zie °®, Nalezalo sie obawia¢, ze katecheza stanie sie ,,akcjg quasi-litur-
giczng’'®®. Brakowalo katechezie kerygmatycznej niejednokrotnie pogle-
bienia teologicznego oraz umiejetnosci wykorzystania zdobyczy wspol-
czesnej egzegezy. Ten dystans miedzy egzegezg a katechezg biblijng byl
coraz bardziej razgcy stajac sie jednym ze zrédel kryzysu, w jakim w la-
tach szesctdziesigtych znalazla sie katolicka katecheza biblijna '°. Nie
wzieto tez pod uwage osiggnie¢ psychologii rozwojowej, pominieto mozli-
wosci percepcyjne katechizowanych, przeceniajac tres¢ prawdy Bozej .
Mimo ogromnego wysitku wkladanego w samg katecheze, ruch kerygma-
tyczny nie speinil wszystkich oczekiwanych nadziei ™

64 Por. Majewski, jw., 35.

65 Por. M. Finke, Odnowa katechetyczna, w: Pod tchnieniem Ducha §w. Po-
znan 1964, 540; tenze, Jednostka w katechezie kerygmatycznej, Kat 7 (1963),
226—231.

66 ,,Czyz dzieci majg wzrastaé w przekonaniu, ze Zrédlem naszej wiary jest ka-
techizm? Czy zostawimy dzieci w mniemaniu, ze woda pochodzi z kran6w
i jest lepsza od wody Zr6dlanej”. L. A. Elchinger, Pismo §w. w katechiza-
cji, jego rola, uzyteczno$é, miejsce, Kat 6 (1962), 347.

67 Por. F. X. Arnold, Katechese aus der Mitte der Heilsgeschichte, KB 81
(1956), 225; I. Dabalus, Wer ist dieser? Jezus Christus im Religionsunter-
richt heute, Miinsterschwarzach 1975, 124.

68 Por. Dreher, Exegese und Bibelkatechese, 11; L. Bopp, Katechetik. Ge-
ist und Form, Minchen 1935, 235 nn; J. Goldbrunner, Unterricht oder
Verkiindigung, KB (1963), 59—63.

69 Por. H Halbfas, Der Religionsunterricht, Diisseldorf 1965, 219.
70 Por. Dreher, Exegese, 11.

71 Dreher, Katechese im Organismus der Gesamtseelsorge, KB 90, (1965), 292;
Por. H Pagiewski, W poszukiwaniu nowych rozwiqzan katechetycznych,

Kat 16 (1972), 119.
72 Pagiewski, j.w, 116,
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III. HERMENEUTYCZNO - INDUKCYJNA KATECHEZA BIBLIJNA

Krytyke dotychczasowej katechezy biblijnej mozna zamkngé¢ w na-
stepujacych punktach: 1) katecheza biblijna nie moze by¢ podporzadko-
wana nauczaniu katechizmowemu; 2) Biblia nie moze by¢ traktowana
jak ksiega cytatow dogmatycznych i zbior przykladéw moralnych; 3) od-
rzuci¢ trzeba stosowane dotad stopnie formalne Herbarta. Katecheza bi-
blijna ma swojg wilasng dydaktyke "°. Tak przeprowadzona krytyka uto-
rowala droge tzw. samodzielnej katechezie biblijnej, ktéra ma swoéj wla-
sny cel i zadania.

Probe wyjscia z impasu w jakim znalazla sie katecheza biblijna pod-
jeto zaréwno po stronie protestanckiej (J. Baldermann, K. Fror,
G. Otto, M. Stallmann, H. Stock, K. Wegenast), jak i po stronie katohc—
kiej (B. Dreher, H. Halbfas A. Hofer W. Langer, G. Stachel ™). Na czolo
rzecznikow odnowy po stronie katolickiej wysungl sie niewatpliwie
B. Dreher™, ktory juz w roku 1957 w artykule ,,Zur Gestalt einer
kunftlgen Schulbibel” ® odrzucit zdecydowanie dotychczasows historie
biblijng i wysung! postulat opracowania ,,Auswah1b1be1” w ktorej zasadg
wyboru (Auswahlprinzip) byloby historiozbawcze, a nie chronologiczne
przedstawienie postannictwa o Krolestwie Bozym " W tym samym ar-
tykule opowiedzial sie tez za samodzielng katechezg biblijng, ktéra
W oparciu o krytycznie opracowany tekst, uwzgledniajagcy rodzaj lite-
racki i realia $wiata Biblii poszukiwalaby istotnej wypowiedzi autora
natchnionego czyli , kerygmatu” i wprowadzataby w zbawcze dzielo Bo-
ga ™. Jej samodzielnos¢ polega na tym, ze punktem wyjscia sg nie tezy
dogmatyczne, etyczne czy liturgiczne, lecz Objawienie Boze zawarte
w Pismie $w. . W pézniejszych publikacjach B. Drehera przybiera ona
wpierw forme¢ katechezy egzegetycznej, a pozniej katechezy indukcyjnej.
Mozna tez moéwi¢ o dwoch fazach jego katechezy biblijnej: o fazie egze-
getyczno-hermeneutycznej oraz o fazie indukcyjnej.

73 Por. Dreher, Zur Gestalt einer kiinftiger Schulbibel, ThQ 137 (1957), 447 n;
A. Barth, Die Bibel im Religionsunterricht, Donauwiirth 1973, 17 n;
I. Baldermann, Biblische Didaktik, Hamburg 1963.

74 Por. F. Weidmann, Das Gebet im Religionsunterricht, Einsiedeln 1873,
232; B. Grom, La catechese de L’ Ancien Testament, Lumen Vitae (LV)
23 (1968), 131.

7 W. Langer i G. Stachel widza w Dreherze ,inicjatora odnowy kato-
lickiej katechezy biblijnej”. W. Langer, Moderne evangelische Losungsver-
suche zur Krise des biblischen Unterrichte, KB 90 (1965), 451; G. Stachel,
Bibelkatechese im Zeitalter kritischer Exegese, KB 91 (1966), 83.

76 ThQ 137 (1957), 443—472, ThQ 138 (1958), 78—94; 184—206.
77 Por. ThQ 137 (1957), 448.
78 Por. ThQ 138 1958), 191—193; tenze, Neue Schulbibel, 47 n.

79 ,Die Bibelkatechese hat die Aufgabe, biblisch-theologisch den Reichtum und die
Fiille der Erlésungsbotschaft, wie sie den Anfidngen des Christentums eigen
war und wie sie immer aus dem Quellen des Wortes Gottes fliesst, auszuschli-
essen und zur Glaubensverkiindigung zu machen”. B. Dreher, Die biblische
Unterweisung, 195. Bardziej radykalne stanowisko zajat H. Halbfas sta-
wiajgc teze: ,Christlicher Religionsunterricht ist prinzipieli Bibelunterricht
(Fundamentalkatechetik, Diisseldorf 1968, 106). Problem samodzielnej katechezy
biblijnej omawia takze: W. Langer, Schrzftauslegung im Unterricht, 22—29;
A. Barth, Die Bibel im Ru, 30 i 208.
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1. Katecheza egzegetyczno-hermeneutyczna

Dynamiczny rozwoéj egzegezy i teologii biblijnej sprawil, ze dalszy
rozwéj katechezy biblijnej stal sie niemozliwy bez oparcia jej na osig-
gnigciach biblistyki i statej wspolpracy katechetow z biblistami. Hasto
»Z egzegezy do katechezy” rozpoczelo nows jej faze *. Faza ta rozpocze-
ta w nauczaniu religijnym u protestantéw, rozwinela sie w Kosciele Ka-
tolickim szczegélnie po ukazaniu sie encykliki Piusa XII ,Divino
afflante Spiritu” z 1943 roku. Analityczne studium poréwnawcze B. Dre-
hera ' stalo sie powaznym wkladem w rozwéj katechezy egzegetycznej
po stronie katolickiej ®. B. Dreher egzegetyczno-teologiczne opracowanie
tekstu biblijnego uczynil podstawg katechezy *. Pismo $w. stalo sie w ten
sposob zrodlem i fundamentem katechezy, a naczelnym wymaganiem
dazenie do przekazania w katechezie autentycznej prawdy Bozej i po-
stuszenstwo odczytanemu stowu Bozemu **. Ten sposéb podejscia do Pis-
ma $w. oparty na osiggnieciach egzegezy dyktuje nam réwniez typ i styl
wspolczesnego szkolnictwa, nastawionego szczego6lnie na Zachodzie na ba-
danie zrédla. Egzegeza nie jest jednak nigdy przedmiotem katechezy,
lecz spelnia funkcje stuzebng, ustawiona jest w relacji do katechezy *.
Sprawg zasadniczg dla katechezy pozostaje uchwycenie swoistego rodza-
ju ,,napiecia”, jakie istnieje miedzy tekstem Pisma $w. a rzeczywistoscis,
w ktorej znajduje sie katechizowany ®® Analiza rzeczywisto$ci wprost
zmusza do stuchania stéw Objawienia, ktére przede wszystkim dla wsp6l-
czesnego zagubionego czlowieka sta¢ sie moze Swiatlem w rozwigzywa-
niu probleméw egzystencjalnych. Problematyka filozoficzna czy spotecz-
no-humanistyczna jest jedynie ,przedpolem” katechezy. Historyczno-
krytyczna metoda egzegetyczna w tym wypadku nie oddala od rzeczy-
wistosci, lecz chroni Swiadectwo wiary zawarte w Biblii od wypaczenia
i subiektywizmu ** B. Dreher widzi tu podwoOjne zadanie: 1° zgodne
z obecnym stanem badan egzegetycznych przedstawienie tekstu biblij-

80 Por. Dreher, Die biblische Unterweisung, 170 nn; tenze, Exegese und
Bibelkatechese, 12.

81 Die biblische Unterweisung im katholischen und evangelischen Religionsunter-
richt, Freiburg 1963. Jest to rozprawa habilitacyjna przedstawiona Wydziatowi
Teologicznemu w Tiibingen w 1960 r.

82 ,Der Durchbruch gelang erst nach der fruchtbaren Begegnung mit der evan-
gelischen Religionspddagogik, die wvon Bruno Dreher eingeleitet wurde”.
W. Langer, Probleme des Bibelunterrichts in der deutschsprachigen Kate-
chetik, Conc 6 (1970) nr 3, 205; A. Berz w recenzji pracy Die biblische
Unterweisung napisal: ,Dreher hat in vorliegender Habilitationschrift ein
grundlegendes Werk fiir diese (exegetische) Bibelkatechese geschaffen” (Anima
19 (1964), 163); A. Thome, Unser Heil in Gottes Wort (Zur Theologie der
Bibelkatechese), Diisseldorf 1964, 160.

83 Por. Dreher, Die biblische Unterweisung, 244—266; tenze, Neue Schul-
bibel-Neue Bibelkatechese, w: Unsere Schulbibel, Hrsg. v. Deutschen Kateche-
tenverein, Miinchen 1963, 55.

84 Por. Dreher, Die biblische Unterweisung, 177 nn,

85 Por. Dreher, Die Beachtung der Altersstufen, w: Handbuch der Pastoral-
theologie (HPT) Bd. II/1, 110—133; tenze, Vom Stil des katechetischen Ges-
prdchs, KB 91 (1966), 595.

86 Por. Dreher, Verkiindigung, Herders theologischer Taschenlexikon (HthT)
t. VIII, 48; tenze, Katholische und evangelische Bibelkatechese, KB 91
(1966), 68.

87 Por. Dreher, Verkiindigung, HthT VIII, 49.



106 Ks. GERARD KUSZ

nego z wyjasnieniem poje¢, uwarunkowan itp. 2° uobecnienie tekstu
w taki sposob i w takim stopniu, ze istotna wypowiedz autora natchnio-
nego, czyli prawda, ktéorg tekst zawiera, mogla byé¢ odczytana przez
wspobliczesnego czlowieka i oddzialywaé¢ umacniajgco na jego postawe wia-
ry . W egzegetycznym rozpracowaniu tekstu — zdaniem Drehera —
nalezy zwréci¢ uwage: a) na wprowadzenie ucznia w Swiat Biblii, w jej
realia historyczne, geograficzne i kulturalne. Historia zbawienia dokonu-
je sie bowiem w historii ogélnoludzkiej: b) w wydarzeniach historycznych
nalezy odkry¢ ich glebszy, historiozbawczy wymiar. Prawda tekstu jest
przede wszystkim prawdg dotyczgcg naszego zbawienia c¢) punktem
szczytowym i centralnym historii zbawienia jest wcielenie Syna Bozego.
We Wcielonym Synu Bozym mamy peilng prawde o Bogu i czlowieku oraz
calg moc zbawienia. Stagd katecheza biblijna musi by¢ chrystocentrycz-
na, d) prawde Pisma $w. trzeba wydoby¢ przy pomocy zasad interpreta-
cyjnych stosowanych przez wspoédlczesng biblistyke (rodzaje literackie,
Formgeschichte, Redaktionsgeschichte itd.) ** Egzegetyczne wyjasnienie
perykopy jest podstawg katechgzy. Katechetyczne wyja$nienie Pisma $w.
korzysta z egzegezy, ale nie ma na celu pouczenia o rodzajach literackich
utworéow. Katecheza ma dopoméc w ksztattowaniu dojrzalej wiary i dla-
tego powinna mie¢ przed oczyma horyzont pytan swoich adresatéw. Przy-
gotowanie katechezy oprécz analizy egzegetyczno-teologicznej perykopy
biblijnej obejmuje jeszcze analize dydaktyczno-metodyczng *°. Zasady
egzegezy nalezy stosowa¢ w caloksztalcie wiary i tradycji Kosciota *'.
Zasady te stosowane w izolacji wprowadzilyby katecheze w niebezpieczny
egzegetyzm i biblicyzm *?, bowiem samo zrozumienie tekstu czy jego
wyjasnienie przez tzw. ,prace nad tekstem” * zgodnie z zasadami egze-
gezy nie wystarcza w katechezie. Nie mozna pozosta¢ na etapie histo-
rycznego katechizowania, wyjasniajgc przeszlos¢ (,,worum es damals
ging”’). Wazniejsza jest wspoélczesnos¢ (,,worum es heute geht”) i otwie-
ranie perspektyw stuzacych rozwojowi wiary danego pokolenia **. Wiasci-
wym problemem jest problem hermeneutyczny, do ktérego rozwigzania
nie wystarczy: a) znajomos¢ osiggnie¢ wspolczesnej biblistyki i sposéb
skorzystania z nich w katechezie; b) uchwycenie wilasciwej wypowiedzi
tekstu czyli ,kerygmatu”; c) dobér, klasyfikacja perykop w =zaleznosci

88 Por. Dreher, Exegese und Bibelkatechese, 11 n; tenze, Einfiihrung in
die Auswahlbibel, 32 nn; Induktion als Weg der Verkiindigung, w: G. Esser,
Zum Religionsunterricht Morgen, I. Miinchen 1970, 349—351.

89 Por. Dre her, Die biblische Unterweisung, 226—284, tenze, Biblisch
predigen, Stuttgart 1968, 22 nn; tenze, Exegese 16.

90 Por. Dreher, Katholische und evangelische Bibelkatechese, 71 n; tenze,
Die biblische Unterweisung, 244—266. We wprowadzeniu do Auswahlbibel , Gott
unser Heil”, 23—72 Dreher przedstawil 7 modelowych jednostek katechetycz-
nych. Fundamentem s3a tam zasady egzegetyczno-hermeneutyczne i wypraco-
wane przez niego zasady dyWdaktyczno-metodyczne.

81 Por. Dreher, Katholische und evangelische, 79; tenze, Forderungen an
eine Schulbibel, Padogogische Welt (PW) 14 (1960), 241.

92 Por. Dreher, Das Kerygma der Schrift und unsere Verkiindigung, w: Die
Heilige Schrift in der Gemeinde, Leipzig 1968 56, W. Nastainczyk, Ka-
techetischer Exegetismus im Kommen oder Vorgehen, KB 94 (1969), 56—63.

93 Por. H. Stock, Studien zur Auslegung der synoptischen Ewvangelien im

Unterricht, Giitersloh 1959, 24 nn. . ] o
94 Por. Dreher, Das Kerygma der Schrift, 56; tenze, Verkiindigung, 48.
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od wieku i mozliwosci percepcyjnych katechizowanych. Potrzebna jest
jeszcze umiejetnos¢ przekazu postannictwa Biblii w sposéb czytelny dla
wspolczesnego czlowieka, aby mogl swoj swiat dostrzec w Biblii i tam
znalez¢ rozwigzanie swoich zyciowych probleméw ** Katecheza jest za-
daniem Kosciola jako calosci i dlatego ten problem moze by¢ rozwigza-
ny tylko w caloksztalcie nauki aktualnego zycia Kosciola *¢. Pismo $w.
jest ksiega Kosciola i w duchu nauki Kosciola, a nie wylacznie w swej
literackiej szacie, musi by¢ odczytywane i interpretowane. Kosciét jest
zarowno matka jak i céorkg stowa®" Zarzut egzegetyzmu stawiany zwo-
lennikom ,katechezy z egzegezy’ nigdy nie postawiono Dreherowi, po-
niewaz on zawsze bardzo mocno podkresial potrzebe aktualizacji biblij-
nego kerygmatu, umieszczajagc katecheze w kontekscie tradycji i zycia
Kosciola **. Jest faktem, ze wielu zwolennikéw ruchu egzegetycznego
przetadowalo katecheze analizami egzegetycznymi, powodujgc tym sa-
mym skostnienie samej katechezy *. Z pewnoscig byla to typowa reakcja
na niedocenianie egzegezy w katechezie poprzedniego okresu. Egzege-
tyczna wiosna nie trwata zbyt diugo. ,,Najbardziej entuzjastyczna jej fa-
za — pisal Dreher — na terenie katolickim w latach 1955—1965 mi-
neta’” *°°, Dorobek ruchu ,,z egzegezy do katechezy’” wszedl na trwale do
katechezy biblijnej i zapoczgtkowal wspoétprace katechetow z biblistami.

~

95 ,Aus dem bibl. Evangelium heraus muss die Botschaft Jesu im Horizont der
Gegenwart als Reception verkiindet werden... Gemdass der Welterfahrung de
jewieligen Generation muss aber eine stets neue Hermaneutik tradierter Texte
durchgefithrt werden” (Dreher, Verkiindigung, 49). Dreher nie rozgranicza
egzegezy od hermeneutyki, lecz przyjmuje rozumienie egzegezy w znaczeniu
szerszym jako praktycznie stosowang hermeneutyke biblijng. Por. Einfiihrung,
23—172 oraz Verkiindigung, 49; podobne zrozumienie zob. St. Grzybek,
Wspbtczesna hermeneutyka biblijna, w: Wspolczesna biblistyka polska 1945—
1970, pod red. J. Lacha i M. Wolniewicza, Warszawa 1972, 55. Katecheza egze-
getyczna nosi takze w literaturze katechetycznej nazwe katechezy hermeneu-
tycznej. Por. A. Exeler, L’evolution de la catechese en Allemagne, LV 30
(1975), 328.

96 Por. Dreher, Exegese und Bibelkatechese, 11 nn,

97 Tenze, Exegese und Bibelkatechese, 12; C. Charlier, Der Christ und
die Bibel, Heidelberg 1959, 33 n; B. van Iersel, Ksiega Ludu Bozego, Conc
1965/6 1—10, 698—706. Prawde te na nowo przypomniatl Pawel VI w prze-
moéwieniu do czlonkéw Papieskiej Komisji Biblijnej w dniu 14 marca 1974 r.
Ojciec §w. powiedzial: ,Pismo §w., a w szczegbélnoSci Nowy Testament powsta-
walo w lonie spoleczno$ci Ludu Bozego, KoSciola skupionego woké6l apostotow,
ktérzy wychowani w szkole Jezusa, stawszy sie §wiadkami Jego zmartwych-
wstania, przekazali czyn i nauke Mistrza, wyjasniajac zbawcze znaczenie zda-
rzen, jakich byli §wiadkami. Jest rzecza sluszng rzec, iz je$li slowo Boze zebra-
lo i zrodzilo Kos$ci6l, to takze KoSci6l jest w pewien spos6b rodzicielem Pisma
§w., w ktérym wyrazil lub uznal, dla wszystkich przysztych pokolen, swoja
wiare, nadzieje i regule zycia na tym S$wiecie”. J. Chmiel, Pawet VI
o zadaniach wspéblczesnej egzegezy biblijnej, RBL 27 (1974), 265 n.

98 Por. Dreher, Exegese und Bibelkatechese, 11 nn: Dreher-Lang, The-
ologische Erwachsenenbildung, Graz 1969, 33; W. Nastainczyk, Kateche-
tischer Exegetismus, 59 n.

99 Brak w takiej katechezie nawigzania do zycia Ko$ciola i probleméw ludzkich.
Droga egzegety-naukowca jest droga katechizowanego. Jest to izolacja }(a-
techezy biblijnej. Por. Biblische Unterweisung. Handbuch zur Auswahlbibel
,Reich Gottes”. Hrsg. H. Fischer, Minchen t. I—1864, t. TII—1968,
t. I11—1970.

100 Por. Dreher, Egzegeza a przepowiadanie, Conc 1971 1—10, 398.
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2. Katecheza biblijno-indukecyjna

Kryzys katechezy egzegetycznej ujawnil pewnego rodzaju dylemat,
zdawano sobie sprawe z koniecznosci korzystania ze zdobyczy egzegezy
w katechezie, ale z niepokojem patrzono jak historyczno-krytyczna me-
toda oddala od zycia, umieszczajac tekst w przeszlosci, podchodzgc do
niego czysto naukowo. Rozwigzanie dylematu zawdzigczamy znowu
B. Dreherowi, ktéry wprowadzit do katechezy indukcje. ,Nalezy by¢
wdzigcznym B. Dreherowi — pisal P. Neunzeit — za uratowanie Pisma
$w. dla katechezy szkolnej” '°*. Juz w 1964 roku w referacie wygloszo-
nym na zjezdzie w Eichstatt Dreher méwil o koniecznosci wprowadzenia
do katechezy metody indukcyjnej, ktéra wychodzitaby z sytuacji zycio-
wej dziecka, a nie jedynie z systematycznego wykladu '*>. Konfrontacja
istotnej wypowiedzi Pisma $w. (kerygmatu) z zyciem, czyli otwarcie sig
na rzeczywistos¢ ludzkg jest jego zdaniem podstawowsa zasada kateche-
tyczng. Okresla on ten typ katechezy jako przepowiadanie posrednie (nie
wprost — ,,indirekte Verkiindigung”) '** i podaje wzor takiej indukcyj-
nej jednostki katechetycznej. Indukcje stanowi w niej wyjatek z litera-
tury, z powiesci A. Camusa ,,Upadek” Tekst literacki stuzy jako wpro-
wadzenie do tekstu Biblii, pomaga w wyjasnieniu perykopy o uzdrowie-
niu paralityka (Mk 2, 1—13), jest wstepem do rozwiniecia tematu o od-
puszczeniu grzechow przez Chrystusa '°*. B. Dreher uiywa w tym wy-
padku pojecia ,,indukcja’” w znaczeniu stopnia wprowadzajacego w kate-
cheze ', Krytycznie do tak rozumianej indukcji ustosunkowal sie
W. G. Esser. Jest on odmiennego zdania, pojmuje indukcje szerzej
niz wprowadzenie w katecheze. Uwaza, iz w wypadku kiedy indukcja
jest tylko wprowadzeniem w katecheze, wlasciwszg wydaje sie by¢ na-
zwa ,introdukcja” '°® Dla Drehera konkretne doswiadczenie wziete z zy-
cia pelni role analogii ulatwiajgcej zrozumienie tresci katechezy oraz sta-
nowi przejécie od problemoéw ludzkich do omoéwienia prawdy zawartej

101 Por. P. Nenuzeit, Bibel und Exegese im kiinftigen Religions-unterricht, KB
95 (1970), 144.

102 Por. Dreher, Katechese im Organismus der Gesamtseelsorge, 289—300.
»yDie Priagung einer induktiven Methode, die von der Lebensituation des Kin-
des mehT ausgeht als von der Doktrin und Systematik, die progressiv von ei-
ner naturalen zu einer christlichen Medikation voranschreitet, ist noch zu
erortern” (s. 291).

103 Por. Dreher, Induktive Katechese, KB 91 (1966), 241.

104 Tamze, 250 nn.

105 Tamze, 253: ,Der Anstoss erfolgt von der Situation der verinderten Adressa-
ton... Sie begint bei der Lebensstituation der Schiiller (und) induktiv vom Le-
ben ausgeht” ,...Der massgebende Grundsatz der Induktion der ist, dass vom
menschlichen zum christlichen Problem iibergeleitet wird” (Dreher-Lang,
Theologische Erwachsenenbildung, 62). Tenze, Biblisch predigen s. 97 nn;
E. J. Korherr na ten temat pisze tak: ,Unter induktiver Katechese ver-
steht man jene katechetische Methode, die im Gegensatz zur deduktiven Ka-
techese mit einem Beispiel oder Problem aus dem Erfahrungsbereich des
Schiilers beginnt und von da zur verkiindeten Glaubenswahrheit {iberleitet”
(Praktisches Worterbuch der Religionspddagogik und Katechetik, Freiburg 1973,
412).

106 ,,..so kann von Iduktion in dieser Bedeutung nicht mehr gesprochen werden.
Im Sinne unser Konzeption miisste prizise von Introduktiven Religionsunter-
richt gesprochen werden”. W. G. Esser, Religionsunterricht — Tradition-
sunterricht, w: Zum Religionsunterricht Morgen I, Miinchen 1970, 236.
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w tekScie Biblii, w $wietle ktorej stara sie rozwigzywa¢ sytuacje proble-
mowe. W tym zalozeniu katecheza indukcyjna bylaby czyms$ réznym od
katechezy dos$wiadczenia *°*. Ukazanie sie katechizmu holenderskiego **®
i rozwoj katechezy antropologicznej poszerzajg rozumienie indukcji
u Drehera '® Widzi on podwdjng funkcje katechezy: a) wyjasnienie
prawdy Objawionej i jej przekaz; b) interpretacje rzeczywistosci ludz-
kiej w Swietle Objawienia. Objawienie i rzeczywistos¢ ludzka sg tu z so-
ba Scisle powigzane '*° Doswiadczenie ludzkie i problemy zycia stanowig
w katechezie punkt wyjscia, a w Objawieniu znajdujg rozwigzanie. Ka-
techeza jako funkcja stowa w K-le jest uzalezniona od aktualnej analizy
samoswiadomosci Kosciola oraz od analizy egzystencjalnej sytuacji wspol-
czesnego czlowieka. Te dwa czynniki wplywaja na ksztalt katechezy
i wyznaczajg jej zadania na najblizszg przyszlosé "''. Tak wiec katecheza
nie moze by¢ tylko informacjg o prawdach Objawienia i ich prostym,
dostownym przekazem, ani tylko wyjasnieniem Biblii, jak jakiegos histo-
rycznego dokumentu pisanego, lecz musi nastgpi¢ reinterpretacja po-
slannictwa Biblii. Przetlumaczenie tego postannictwa na jezyk zrozumia-
ly dla wspoélczesnych. Mozna tego dokona¢ znajac dobrze positannictwo
Biblii oraz znajgc dobrze aktualne zycie Kosciola i wspdlczesne problemy
ludzkie. Katecheza doprowadza wtedy do konfrontacji i dialogu Ewan-
gelii z rzeczywistoscig ludzkg. Problemy ludzkie poruszone w indukcji,
znajduja swoje katechetyczne rozwigzanie w aktualizacji. Linia biegng-
ca poprzez calg katecheze, od indukcji do aktualizacji dynamizuje prze-
kaz tresci katechetycznej. Tak pojeta indukcja jest wiec czyms wiecej
anizeli tylko stopniem wprowadzajgcym w katecheze. Biblia jest slowem
EBozym, ale stowem, ktore jest skierowane do czlowieka i ma na wzgle-
dzie jego zbawienie. Zawisra ona do$wiadczenie religijne i $wiadectwo
wiary catych pokolen, ktére przezywaly obecnosé¢ Boga szczegdlnie w sy-
tuacjach trudnych, granicznych. Wspoélczesny czlowiek otwiera sie na slo-
wo Boze przede wszystkim tam, gdzie pod naporem nierozwigzalnych
problemoéw i konfliktowych sytuacji, peka jego ,hermetycznie zamknie-
ty maly Swiat” Jest bardzo potrzebna katechecie znajomo$¢ owych bo-
lacych miejsc ludzkiej egzystencji. Tym bardziej, ze w te egzystencje od
momentu Wecielenia wszed! Jezus Chrystus, a od chwili Zmartwychwsta-
nia dzieje ludzkosci sg ukierunkowane chrystocentrycznie. W Jezusie

107 ,Katecheza doSwiadczenia” czyni do$wiadczenie ludzkie trescig katechezy, wy-
chodzac z zalozenia, ze nie ma rzeczywistoSci, w ktérej by nie mozna bylo spot-
kaé¢ Boga. M6wiac o $wiecie, o Zyciu, o czlowieku — to to samo, co méwié o Bo-
gu. Por. G. Hierzenberger, Thematische Verkiindigung — Was ist das?, Fre-
iburg 1974, 40.

108 Dreher pozytywnie przyjmuje przedstawienie prawd Objawienia w $cistym po-
wigzaniu z problemami zycia, a takze komunikatywny sposob ich podania, je-
zykiem zrozumialym, unikajgcym zargonu teologicznego. Por. rec. Glauben-
sverkiindigung flir Erwachsene, Nijmegen-Utrecht 1968 w Zebendige Seelsorge
(ZS) 38 (1968), 353.

109 ,....aus menschlichen Leben zum Leben des Glaubens und aus dem Glauben
zur Wirklichkeit des Lebens” (Die katechetische Methode, w: Katechese-Geme-
inde, Graz 1970, 103).

110 Dreher, Das gewandelte katechetische Grund Prinzip, Christlich Padagogis-
che Blatter (ChPB) 82 (1969), 4.

111 Dreher, Die Verkiindigung der Wunder Jesu in der Katechese, Bibel und
Kirche (BuK) 22 (1967), 57.
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Chrystusie i to co Boze i to co ludzkie zostalo ze soba zlgczone. Zycie
ludzkie otrzymalo nowy wymiar. I ten nowy wymiar zycia ludzkiego na-
lezy mie¢ na uwadze prowadzgc katecheze. Chrzescijanstwo ujmuje zaw-
sze Boga w tajemnicy Jezusa Chrystusa. Wiara jest dzielem !aski, ale
zarazem jest jak najbardziej osobowym aktem czlowieka i realizuje sie
w okreslonym historycznie kontekscie socjalno-eklezjalnym % Z tego
wzgledu katecheza nie moze sie obyé¢ bez indukeji, poniewaz wydaje sie,
ze wspolczesne mowienie o Bogu jest tylko wtedy zrozumiale, jezeli zawie-
ra réownoczes$nie konkretng propozycje odpowiedzi na dreczace pytania,
ktore czlowiek nieustannie stawia. B. Dreher katecheze indukeyjng uwazal
za najodpowiedniejszg forme katechezy mlodziezowej oraz katechezy
dorostych. Dla mlodziezy starszych klas gimnazjalnych wydal katechezy
oparte na tekstach Ewangelii sw. Jana '** Katechezy te nazwano wzor-
cowymi katechezami biblijno-indukcyjnymi »* W katechezach dla mlo-
‘dziezy szkol zawodowych zastosowal tematyczny i problemowy dobor
tekstow biblijnych w korelacji z dokumentami Soboru Watykanskiego
II'** Sporo uwagi, szczeg6lnie w ostatnim okresie zycia po$wigcil kate-
chezie dorostych. Uwazal, ze w nowoczesnym pluralistycznym spoleczen-
stwie katecheza dorostych powinna zajmowaé¢ priorytetowe miejsce
w duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota *'°

Przeprowadzone rozwazania wykazaly, jak na przestrzeni ostatniego
stulecia wzrastala stopniowo swiadomos$¢ znaczenia Pisma sw. w kate-
chezie. Droga od katechezy biblijnej, ktoéra pelnila role sluzebng w sto-
sunku do nauczahia katechizmu az do samodzielnej katechezy biblijnej
byla diluga i ucigzliwa. Dzieki pracom teologéw katolickich i protestan-
ckich, (szkola tybindzka), dzieki katechezie kerygmatycznej, ruchowi
biblijnemu i liturgicznemu Biblia odnalazla nalezne sobie miejsce w ka-
techezie. Katecheza egzegetyczna poprzez prace nad tekstem w oparciu
o zasady wspoélczesnej egzegezy (hermeneutyki biblijnej) starala sie wy-
doby¢ prawde teologiczng tekstu biblijnego. W ten sposéb uczynila Pis-
mo sw. Zrédlem nauczania katechetycznego, a nie jak dotad pomocg

112 Por. W. Kasper, Einfihrung in den Glauben, Mainz 1972, 99; A. Nossol,
Antropologiczne wujecie teologii, AK 66 (1974) z. 391, 189 nn; H. Zahrnt,
Wozu ist das Christentum gut?, Miinchen 1972, 91.

113 Dreher, Zeuge des verborgenen Gottes, j.w.

114 Por. Dabalus, Wer ist dieser?, 224,

115 Por. Dreher, Berufsschulkatechese als Modell , Lebenswirklicher Unterwe-
issung”, KB 93 (1968), 257—264; tenze, Berufsschulkatechesen, Wien 1969.

116 Katecheza dorostych — zdaniem Drehera — spelnia trzy funkcje: a) funk-
cje informacyjna oparta na Pismie §w. i wspélczesnej teologii; b) funkcje
formacyjna, polegajaca na ksztaltowaniu modelu chrze$cijanskiego zycia;
¢) funkcje interpretujaca w Swietle slowa Bozego ludzka egzystencje. W wy-
danych przez siebie katechezach zaakcentowal mocno trudng i zré6znicowansg
sytuacje wspollczesnego zycia. Por. Dreher, Das Partnerschaftprinzip und
die dialogische Struktur, HPT Bd. 1I/1, 102—110; tenze, Die Beachtung der
Altersstufen und die stufenweise Initiation in das gelebte Christentum, tam-
ze s. 110—133; Dreher-Lang, Theologische Erwachsenenbildung;, Dre-
her, Die didaktisch-methodische Grundstruktur des Glaubensstunde mit Er-
wachsenen, LS 21 (1970), 131—136. Tenze, Glaubensstunde fiir Erwachsene.
Ein Arbeitsbuch mit ausgefiihrten Modellen, Graz-Wien. Kurs 1: Gott-Chris-
tus-Schopfung-Erlosung-Vollendung, 1971; Kurs 2: Kirche-Sakramente-Glaube-
Moral-Dogma, 1972; Kurs 3: Lebensfragen: Freude-Angst-Jugend-Leid-Liebe-
Alter. 1973.
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w nauczaniu. Katecheza indukcyjna, ktorej podstawag jest egzegetyczno-
hermeneutyczne opracowanie perykopy biblijnej, wychodzac od proble-
mow zycia, nie tylko stara sie uchwyci¢ prawde tekstu i ja przekazac,
ale chce zakorzeni¢ te prawde we wspolczesnej rzeczywistosci. Kateche-.
za egzegetyczna zasypala rozdiwiek istniejagcy miedzy wynikami herme-
neutyki biblijnej a nauczaniem wiary w Kosciele. Katecheza indukcyjna
starala sie¢ zasypa¢ rozdzwiek istniejacy miedzy Biblig a wspotczesng rze-
czywistosciag ludzky. Proponowana przez B. Drehera samodzielna kate-
cheza biblijna nie tyle postuguje sie Pismem $w. co jest ksztaltowana
przez Pismo $w. (katecheza egzegetyczno-hermeneutyczna) i wspoblczes-
nos¢ (katecheza indukcyjna) **".

IV. WYKORZYSTANIE ZASAD EGZEGETYCZNO - HERMENEUTYCZNYCH

Katecheza, ktéra chce nie tylko w sposdéb poprawny odczyta¢ prawde
tekstu b1b11]nego lecz dqzy do takiego jej przekazu, ktory byltby na]bhz—
szy doswiadczeniu zyciowemu katechlzowanych musi postuzy¢ sie tymi
samymi metodami, ktérymi postuguje sie wspoiczesna biblistyka. Te dro-
ge dyktuje zar()wno samo Pismo $§w. jak i Urzgd Nauczycielski KoSciola.

1. Natura Pisma Sw. i wskazania Kosciola

Specyfike Pisma $w. stanowi fakt, ze jest ono zarazem prawdziwym
stowem Bozym, jak i prawdziwym slowem ludzkim: jest samoobjawie-
niem sie Boga, pozwalajgcym czlowiekowi pozna¢ Jego zbawcze zamiary.
To bosko-ludzkie ujecie natury Pisma s$w. znalazlo juz swoje trwale
miejsce we wspdlczesnej teologii ''* Prawda Pisma $w. jest zwigzana
z ideg obietnicy i jej wypelnieniem oraz z pojeciem osobowej wiernosci
Boga i laczy sie ScisSle z naszym zbawieniem, ktéore catkowicie jest darem
Bozej mitosci. (J 3, 16; 5, 40; 6, 33; 17, 2). Pius XII w ,Divino afflante
Spiritu” przeprowadzil analogie pomiedzy wecieleniem Syna Bozego
i przyjeciem przez Niego ludzkiej natury, a slowem Bozym, ktére wciela
sie w szate ludzkich sléw ' Tak wiec niezwykle trudno rozgraniczy¢
warstwe ludzka od warstwy Bozej, gdyz Pismo $w. pochodzi w calosci
jednoczeénie od Boga i od czlowieka '** Ukazane w Biblii dzialanie Boze
i naswietlajace je stowo Boze sg z sobg nierozdzielnie zlaczone i skiero-
wane ku zbawieniu czlowieka. Zycie ludzkie pojmowane jest jako od-
p0w1edz na Objawienie Boga zawarte w slowie i czynie. Stowo zaczyna
si¢ w momencie wypow1edzen1a ale dopiero kledy zostaje wcielone w zy-
cie znajduje swoje wypelnienie '* Chcac wiec wydobyé¢ wlasciwg tresé
Pisma $w. z koniecznosci trzeba stosowa¢ kryteria uwzgledniajace te pod-
wdjng strukture biblijnego slowa. Biblia jako stowo ludzkie jest dzielem

117 Por. E. J. Korherr, Katecheza w Austrii, CT 45 (1977) f 3, 183—194:
A. Barth, Die Bibel im Religionsunterricht, Donauwdrth 1973, 17 n.

118 Por. H. Muszynski, O integralny sens Pisma $§w. w: Warszawskie Studia
Biblijne, Warszawa 1976, 11—17.

119 EB 559; Por. L. Scheffczyk, Von der Heilsmacht des Wortes. Grundziige
einer Theologie des Wortes, Miinchen 1966, 28.

120 Por. N. Lohfink, Jak rozumieé Pismo $w. 29—59; A. Jankowski, Za-
sady interpretacji Pisma $w., Znak 25 (1973), 969—980.

121 Por. Muszynski, jw, 17
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literackim i podlega tym samym interpretacjom co kazde inne dzielo li-
terackie. Jednak kiedy moéwimy, ze Biblia jest stowem Bozym, ma to juz
charakter teologiczny, uchwytny jedynie przez wiare. W tym wypadku
przy interpretacji stosowa¢ trzeba kryteria teologiczne *2. Nie mozna
wiec przy interpretacji Pisma §w. zrezygnowac¢ ani z kryteriow literac-
kich, ani z kryteriéw teologicznych, ich lekcewazenie powoduje zuboze-
nie, czy nawet wypaczenie wlasciwej tresci Pisma $w. ** Wskazania Ko-
$ciola, wyrazone w oficjalnych dokumentach rowniez postuluja wykorzy-
stanie zasad hermeneutycznych w nauczaniu wiary.

a) Encyklika Piusa XII , Divino afflante Spiritu” '** z 30 wrze$nia
1943 roku nie tylko dla biblistyki katolickiej stanowita , wielkg karte”,
lecz takze dla rozwoju katechezy biblijnej miala przelomowe znaczenie.
Podkreslata ona potrzebe siegania w pracy dydaktycznej do oryginalne-
go tekstu Biblii i zwracala uwage na doniostos¢ krytyki tekstu '**. Pius
XII pisal, ze dla wlasciwego odczytania mysli autora natchnionego trzeba
pozna¢ jego sposob wypowiadania sie i niejako w duchu powréci¢ do cza-
sow, w ktérych on zyl Trzeba pozna¢ rodzaje literackie, ktérymi sie po-
shugiwal wyrazajgc prawde Bozg '*. Papiez przestrzegal przed akomoda-
cjg czysto werbalng, ktéra z tekstem Biblii niewiele miala wspoélnego.
W rzeczywistosci byla popisem ludzkiej fantazji '** Akomodacje rzeczy-
wistg chetnie stosuje samo Pismo Sw. tak Starego jak i Nowego Testa-
mentu '*® Encyklika zachecala wiernych do studium Biblii, a na kapla-
noéw nakladala obowigzek postugiwania sie Pismem $w. w kazaniach, ho-
miliach, wykladach i we wszelkim nauczaniu **

b) Instrukcja Papieskiej Komisji Biblijnej z dnia 21 kwietnia 1964
roku o historycznej prawdzie Ewangelii potwierdzila ponownie zasady
wylozone przez Piusa XII*™° Stwierdzila, ze u podstaw Ewangelii
kanonicznych lezy katecheza apostolska. Swiadczy o tym nie tylko tra-
dycja chrzescijanska, ale i analiza samego tekstu Ewangelii. Ewangelisci
dokonali wyboru, ujmujac jedne sprawy syntetycznie, inne wyjasniajac

122 Por. Dreher, Exegese und Bibelkatechese, 26 n; A. Wogtle, Biblische Her-
meneutik, HthT, 316—322.

123 Jednostronnie bez uwzglednienia kryteriow teologicznych tlumaczy Biblie
Z, Kosidowski wypaczajage lub eliminujac tresci religijne, co jest obce
duchowi Biblii i sprzeczne z zasadami poprawnego tlumaczenia dziela zgodnie
z duchem, w ktorym zostalo ono napisane. Opowiesci biblijne. Warszawa 1972.

124 Enchiridion Biblicum (EB). Tl polskie. E. Dgbrowski, Nowy Testament na
tle epoki. Poznan 19652

125 EB 547, 548.

126 EB 558.

127 EB 566.

128 , Akomodacja biblijna jest zastosowaniem stéw Biblii do oséb, rzeczy lub sy-
tuacji r6znych od zamierzonych przez autora natchnionego. Podstawa akomo-
dacji jest podobienstwo, jakie istnieje miedzy podmiotem biblijnym a nowym
podmiotem, do ktérego tekst =zostal przystosowany”. J. Kudasiewicz,

Pismo $w. jako ksiega Ludu BozZego, w: Wstep og6lny do Pisma $§w. pod red.
J. Homerskiego, Poznan 1973, 395.

120 EB 566. A

130 Inmstructio de historica Evangeliorum wveritate, AAS 56 (1964) 712—718. Tium.
polskie E. Dabrowski, w: Sobér Watykanski II a biblistyka polska, 146—154.
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stosownie do swiadomosci kosciolow i potrzeb stuchaczy **'. Glosili oni
nauke Chrystusa uzywajgc réoznych form wyrazania sie zgodnie z celami,
ktore im przyswiecaly i mentalnoscig stuchaczy. Trzeba wiec bra¢ pod
uwage te sposoby wyrazania sie, chcgc zrozumie¢ nieprzemijajacg war-
tos¢ Ewangelii '*2 Powyzsze stwierdzenia, rowniez i dla katechezy biblij-
nej maja swoje znaczenie, pomagajag w ustawieniu jej wlasciwych linii
rozwojowych.

¢) Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ogloszona dnia 18
listopada 1965 roku na Soborze Watykanskim II '** rozumie Pismo $w.
jako slowo, ktére nie przestaje zyc¢ i rozbrzmiewac, jako takie jest owo-
cem zywej tradycji, ktorej przeznaczeniem jest towarzyszy¢ mu tak diu-
go jak dlugo bedzie istnialo i ujawnia¢ jego znaczenie “*. Tradycjg w ro-
zumieniu Konstytucji jest to wszystko czym Kosciél zyje, a wiec jego
kult, sakramenty, eucharystia, nauczanie (KO 8). Pismo $w. i Tradycja
sg nierozdzielnie z sobg zwigzane. Konstytucja zacheca, aby przy odczy-
tywaniu prawdy Pisma sw. korzystano z pomocy reguly wspoélczesnej
hermeneutyki biblijnej. Znamiennym przy tym jest fakt, ze ani razu nie
uzywa stowa ,,prawda” w liczbie mnogiej, lecz az 13 razy w liczbie po-
jedynczej ***, Prawdg Pisma $§w. jest to, co autor natchniony mial zamiar
powiedzie¢. Prawda ta jest prawda zycia implikujgcg milos¢ Tego, ktory
te prawde podaje *** Intencje hagiografa odczytujemy miedzy innymi
uwzgledniajgc rodzaje literackie (KO 12). Dla katechezy biblijnej wazne
sa dwie dalsze zasady teologiczne, a mianowicie: zasada jednosci calej
Biblii oraz zasada analogii wiary (KO 12). Zasade jedno$ci Konstytucja
uzasadnia nastepujaco: ,,Bég, sprawca natchnienia i autor ksigg obydwu
Testamentow madrze postanowil, by Nowy Testament byl ukryty w Sta-
rym, a Stary w Nowym znalazl wyjasnienie” (KO 16). Analogia wiary
za$, to harmonia jakiej$ konkretnej nauki Pisma $w. z calym komplek-
sem prawd objawionych i nauczanych przez Kosciol **". Najpelniej war-
tosci duszpasterskie Biblii zostaly przedstawione w rozdziale IV tej Kon-
stytucji. Mowa w nich o trzech srodowiskach, w ktérych dokonuje sie
spotkanie z Pismem $w. Interpretacja Pisma sw. jest zadaniem -calego
Kosciola, a nie tylko egzegetow. Egzegeza powinna mie¢ ukierunkowanie
duszpasterskie, ,,aby jak najliczniejsi studzy slowa Bozego mogli z pozyt-
kiem podawaé¢ ludowi Bozemu pokarm owych pism’” (KO 23). Dla teolo-

!

131 Tamze, 150: ,Quaedam e multis traditis selegentes, quaedam in synthesim re-
digentes, quaedam ad statum ecclasiarum attendendo explanantes, omni ope

annisi sunt ut lectores eorum verborum de quibus erudtiti erant, cognoscerent
firmitatem”.

132 Tamze: ,Hi vero loquendi modi quibus praecones Christum annuntiaverunt,
distinguendi et perpendendi sunt; catecheses, narrationes, testimonia, hymni,
doxologiae, proces aliaeque id genus formae litterariae in Sacra Scriptura et
ab hominibus illius aetatis usurpari solitae”.

133 Sobdér Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1968, 350—362.

134 Por. J. Coppens, Konstytucja Apostolska Dei Verbum i jej interpretacja,
w: Wspoéiczesna biblistyka polska 1945—1970, 147.

135 Por.J. Kudasiewicz, Wstep do historii zbawienia, 40.

136 Por. P. Benoit, Natchnienie i objawienie, Conc 1965/6 1—10, 687—697;
A. Cholewinski, Prawdziwo$é Pisma $w. CT 16 (1966), 207—220.

137 Por. Kudasiewicz, Wstep, 69.
8 — Studia Teologiczno-Historyczne
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gii Biblia ma by¢ fundamentem i dusza, ma jg odmladzac. Zadanie to do-
tyczy w sposob szczegélny teologii praktycznej. ,, Tymze slowem Pisma
Sw. Zywi sie rOwniez korzystnie i $wiecie przez nie rozwija postuga sto-
wa, czyli kaznodziejstwo, katecheza i wszelkie nauczanie chrzescijan-
skie” (KO 24). Wreszcie Konstytucja zacheca wszystkich wiernych, aby
»przez czeste czytanie Pisma Sw. nabywali wznioslego poznania Jezusa
Chrystusa” (KO 25) ***,

Z przedstawionych wskazan Kosciola nasuwa sie¢ jeden wniosek: nie
moze by¢ dzisiaj mowy o katechezie biblijnej bez oparcia jej o zasady, kto-
rymi posluguje sie wspodlczesna hermeneutyka biblijna. Wniosek ten jest
tym bardziej oczywisty, kiedy u$wiadomimy sobie jak trudng byla droga
prowadzgca do jego sformutowania. Nakazem chwili jest odbudowanie jed-
nosci pomiedzy egzegezg, teologig a duszpasterstwem. Miedzy hermeneu-
tyka biblijng a przepowiadaniem i nauczaniem wiary w Kosciele istnieje
wzajemny zwigzek '*°

2. Szczegélowe zasady interpretacji tekstu biblijnego

Pismo $w., ktore jest réwnoczesnie stowem Bozym i stowem ludzkim,
wymaga w interpretacji zastosowania zasad odpowiadajgcych tej pod-
wojnej strukturze. Pierwszy rodzaj zasad pomaga zinterpretowa¢ Pismo
sw. pod wzgledem literackim, tak jak czyni sie to w odniesieniu do kaz-
dego dziela literackiego. Drugi rodzaj za$§ ulatwia _interpretacje teolo-
giczng Pisma $w. jako ksiegi natchnionej, zawierajgcej w sobie Objawie-

nie Boze *°,

1°. Literackie zasady interpretacji

Zasady te sa stosowane przez filologow przy interpretacji dziel lite-
rackich. W odniesieniu do analizy tekstu natchnionego naleiy je rowniez
uwzgledni¢, gdyz slowo Boze doszlo do nas w szacie stéw ludzkich.

a) Pierwszg zasadg jest uwzglednienie tekstu oryginalnego, krytycz-
nie pewnego '*'. Ta zasada filologiczna ma donioste znaczenie nie tylko
praktyczne, ale roOwniez i teologiczne. Bezposrednio natchniony jest wy-
lgcznie tekst oryginalny, natomiast tlumaczenia s jedynie posrednio na-
tchnione ***. Stad zrozumialg jest troska Kosciola o to, aby ,,opracowywa-

138 Por. O. Semmelroth, La sacra Scrittura nella vita della Chiesa, w: Com-
mento alla Constituzione dommatica sulla divina Revelazione, a cura di
U. Betti etc., Milano 1966, 230. Semmelroth w tym komentarzu zauwaza, ze
nigdy dotad w oficjalnym dokumencie Kosciola z takim naciskiem nie poleca-
no czytania Pisma $§w. szerokim kregom wiernych.

139 Por. Dreher, Exegese und Bibelkatechese, 10; F. Kamphaus, Von der
Exegese zur Predigt, Mainz 1967, 313; P. Grelot, Slowo Boze a cziowiek
dzisiejszy, 389—434.

140 Por. Dreher, Die biblische Unterweisung, 250—266; tenze, Exegese und
Bibelkatechese, 9—30; zob. takze: Kudasiewicz Wstep, 656 nn; C. Sta-
chel, Der Bibelunterricht, 22 nn.

141 Por. Dreher, Die biblische Unterweisung, 238—243; tenze, Einfiihrung
s. 40 nn; tenze, Biblisch predigen, 22—25. o

142 Por. P. Benoit, art. cyt; K. Rahner, Nowe ujecie natchnienia biblij-
nego, w: Biblia dzisiaj s. 189—197; J. W. Roston, Z dyskusji nad Biblig: od
Congara do Lohfinka, RBL 19 (1966), 225—235.
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no odpowiednie i Scisle przeklady na rozne jezyki, zwlaszcza z tekstow
oryginalnych” (KO 22).

Dla katechety tekst oryginalny albo przynajmniej dobry i wierny
przeklad powinien zasadniczo byé¢ podstawg pracy. W wypadku ttuma-
czen nalezy mie¢ do wyboru kilka réznych tlumaczen, ktore trzeba kry-
tycznie poréwnywaé ze sobg, wybierajgc najlepsze z nich. Podstawg opra-
cowania katechezy biblijnej nie moze by¢ tylko wybor tekstow, ktory
spotykamy w dotychczasowych tzw. historiach biblijnych. Przemawiajg
za tym racje teologiczne i pedagogiczne. O ile jeszcze J. A. Jung-
mann nie widzial zadnych przeszkéd w korzystaniu z historii biblij-
nych i wypowiadatl sie za powszechnym stosowaniem w katechezie para-
frazy, przy wyjgtkowym tylko korzystaniu z pelnego tekstu Biblii*?
otyle Dreher uwaza prace w oparciu o tekst calej Biblii za podsta-
we katechezy. Uzasadnia on swoje stanowisko faktem, ze uczniowie
w szkolach niemieckich przyzwyczajeni sg do analizy tekstéw literackich,
majac do dyspozycji bogaty ich zestaw *** Druga racjg przemawiajgcg za
korzystaniem z pelnego tekstu Biblii jest to, ze dzieci z rodzin protestan-
ckich znajg o wiele dokladniej i pelniej Pismo $w. od dzieci z rodzin ka-
tolickich, ktére korzystaja tylko z bibliotek szkolnych !*°* Moéwige o tek-
Scie trzeba mie¢ na uwadze dwie sprawy: forme tekstu i dobér tekstu.

W odniesieniu do formy obowigzuje katechete zasada wiernosci
wzgledem tekstu, ktérg Dreher rozumie w ten sposob, ze wszystko, co
dzieje sie na katechezie, a wiec opowiadanie, dialog, czy obrazowanie
musi by¢ zgodne z tekstem, nie moze go znieksztatca¢ lub falszywie in-
terpretowa¢ '** Dlatego niedopuszczalne sg swobodne parafrazy, harmo-
nizacje tekstow i skrécone wyciggi, ktére dotgd chetnie stosowano w wie-
lu historiach biblijnych **’. Powinien tez unikng¢ w katechezie swoistego
zargonu, ktéry wecale nie ulatwia zrozumienia tekstu, wrecz przeciwnie
przez wprowadzenie wielu watkow fantastycznych utrudnia wydobycie
prawdy jakg tekst zawiera ** Dobor tekstow juz w pewnym sensie jest
ich wyjasnieniem. Dlatego nalezy sie zastanowi¢ nad wyborem wilasciwej
zasady porzadkujgcej poszczegolne teksty. Dotychczasowa zasada obo-
wigzujgca w historiach biblijnych byla zasadg historyczno-chronologicz-
na. Traktowala ona Pismo $w. historycznie, bez uwzglednienia rodzajow
literackich perykop oraz teologii poszczegdlnych ksiagg. Lepszg jest przy-

143 Por.J. A, Jungmann, Katechetik, Freiburg 1953, 78.

144 Por. Dreher, Zur Gestalt einer kiinftigen Schulbibel, 445

145 Tamze, 446.

146 Por. Dreher, Erxegese und Bibelkatechese, 13.

147 Tamze. Zob. roéwniez Historie biblijne J. Schustera, T. Knechta
iJ. Eskeéera.

148 Przykladem zargonu moze byé tekst z G. Rensinga: ,Byla glteboka noc.
W miescie panowatla cisza wypelniajgca nawet wnetrze stajenki. Jézef i Ma-
ryja zmeczeni spali spokojnie. W tym o péilnocy jasno$¢ wypelnia wnetrze sta-
jenki. Maryja wstaje, patrzy, a tu obok lezy Dziecigtko. Jasne promienie, ktére
je otaczaja razacym blaskiem rozja$niaja stajenke. Maryja bierze delikatnie
w ramiona Dziecigtko i przytula je do swego matczynego serca. Jozef powoli
wyklada zl0b sianem, na siano kladzie swdj plaszcz, za$§ Maryja owija Dziecigtko
w pieluszki i kladzie je do zl6ébka. A potem obydwoje klekaja i patrza, nic nie
moéwige adoruja Dziecigtko i modla sie. Na twarzy Dziecigtka pojawia sie
uémiech a wnetrze stajenki zostaje wypelnione $piewem aniol6w” (Lebensvol-
ler Religionsunterricht, Diisseldorf 1931, 101).
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jeta np. w Auswahlbibel ,,Gott unser Heil” zasada historycznego ujecia
tekstow, podkreslajgca ich ,kerygmat” Dreher uwaza, ze kryterium his-
toriozbaweze za malo akcentuje teologie poszczegdlnych ksigg i autordéw
natchnionych. Nalezaloby — jego zdaniem — zastanowi¢ sie nad wybo-
rem takiej zasady, ktéra bardziej uwzglednialaby teologiczne zroéznico-
wanie poszczegolnych ksigg Pisma $w. Podjecie poszukiwan idacych
w tym kierunku, dyktujg nam przede wszystkim osiggnigcia teologii bi-
blijnej. Stagd u Drehera problem wyboru zasady, mimo Ze przyjmuje na
0ogél zasade historiozbawczego grupowania tekstow, jest problemem
otwartym **°

b) Tekst biblijny nalezy wyjasni¢ w Swietle kontekstu gramatyczne-
go, logicznego i psychologicznego, blizszego i dalszego. Rzadko kiedy
jedno krotkie zdanie wyrwane z kontekstu, jasno wyraza mysl autora.
Katecheta ma mie¢ zawsze na uwadze calg perykope, ktorej kerygmat
chce przekaza¢ i wyjasni¢. Dopiero w jej $wietle mozna podda¢ wlasci-
wej analizie poszczegdlne wiersze czy zdania. Kontekst blizszy mowi, ze
np. zdanie z Mt 20, 16: ,, Tak ostatni bedg pierwszymi, a pierwsi ostatni-
mi”’ - nabiera wiasciwego sensu dopiero w swietle calej przypowiesci o ro-
botnikach najetych do winnicy (Mt 20, 1—15) i nawigzuje do Mt 19, 30:
, Wielu za$ pierwszych bedzie’ ostatnimi, a ostatnich pierwszymi” Z me-
todycznego punktu widzenia sprawg rowniez wazng jest zwrocenie uwa-
ki na kontekst dalszy. Historia Jozefa egipskiego np. (Rdz 37—49) moze
by¢ wlasciwie zinterpretowana dopiero w kontekécie calej historii patri-
archow i w $wietle idei wiernosci i opieki Bozej nad Izraelem. Historia
Dawida i Batszeby (2 Sam 11, 1—12) moze by¢ wlasciwie pojeta tylko
w caloksztalcie zycia i dzialalnosci krola Dawida. Wyrwana z tego kon-
tekstu, moze by¢ niepeilnie a nawet nieprawdziwie tlumaczona *** Podo-
bnie w Nowym Testamencie wskrzeszenie mlodzienca z Naim (Ek 7,
11—17) nabiera wlasciwego znaczenia w Swietle odpowiedzi, ktorg Jezus
daje uczniom Jana Chrzciciela (Bk 7, 22). Niekiedy trzeba siegngc do
kontekstu catej ksiegi, 1aczac np. doksdlogie z £k 2, 15: ,,Chwata Bogu na
wysokosciach, a na ziemi poko6j ludziom Jego upodobania”, z doksologia
bk 19, 38: ,,Blogoslawiony Krol, ktéory przychodzi w imie Panskie. Pokoj
w niebie i chwata na wysokosciach” Otrzymujemy dopiero wlasciwe po-

149 Por. Dreher, Exegese und Bibelkatechese, 14; tenze, Didaktik und Me-
thodik heutigen Religionsunterricht, w: Religionsunterrich zwischen Informa-
tion und Verkiindigung, Graz 1971 59—60. Krytyke historiozbawczej orientacji
w katechezie miedzy innymi przeprowadzil P. Eicher, ktéry pisat: ,Heils-
geschichtliches Denken, welches auf die materialen Fakten des biblischen Ze-
ugnise abzicht bleibt eine schlechte Variente der Informationsmodell” (Das
Offenbarungsdenken in seiner katechetischen Konsequenz, KB 101 (1976), 300).
U nas autorzy skupieni woké! J. Charytanskiego, a wydajgcy serie
podrecznikoéw Boég z mami oraz Podrecznik metodyczny do Katechizmu Religii
Katolickiej (KRK), przyjeli historiozbawczo-liturgiczng zasade porzadkowania
tekstow biblijnych. Zasada ta uwypukla jednosé Biblii i liturgii, wskazujac, ze
liturgia jest kontynuacja dziejéw zbawienia (KL 7). Por. J. Charytanski,
Seria podreczniké6w Bég z mami, w: W kierunku prawdy, Warszawa 1976,
342—358; tenze, Problem katechezy biblijnej, w: Podrecznik metodyczny do
KRK. Pod red. J. Charytanskiego i W. Kubika, Warszawa 1976, 7—24.

150 Por. Dreher, Exegese und Bibelkatechese, 23 n; tenze, Katholische und
evangelische Bibelkatechese, 6.
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wigzanie i napiecie miedzy narodzeniem Jezusa a Jego mekg i Smier-
Clq 151

¢) Historia form literackich, czyli , Formgeschichtliche Methode”
Egzegeci postugujacy sie t3 metods, przystepujac do interpretacji okreslo-
nej perykopy maja na uwadze dwie sprawy: rodzaj literacki badanego
tekstu oraz okolicznosci jego powstania i przekazu '™ Okreslenie rodzaju
literackiego ulatwia zrozumienie tresci omawianego tekstu. Kazda forma
literacka wyraza na swoéj sposob jakas prawde. Inaczej interpretujemy
tekst historyczny, inaczej sage, opowiadanie czy przypowie$¢, a jeszcze
innej interpretacji wymagajg teksty poetyckie '** Biblia — stowo Boze
jest rownoczes$nie slowem ludzkim i jako takie jest arcydzielem literac-
kim zawierajgcym roznorodne gatunki literackie. Pisarze biblijni te réz-
norodne formy przekazywania mysli ludzkiej przejeli i wykorzystali, aby
jak najskuteczniej glosi¢ slowo Boga zywego. Katecheta pamietajac
o tym bedzie wiedzial, ze np. opis stworzenia swiata (Rdz 1, 1—2, 4) jest
hymnem ku czci Boga Stwoércy. Jest to wiec poezja religijna, z ktorej
wydoby¢ nalezy prawdy religijne '**. Inaczej takze patrzyli Izraelici na
historie. W historii dopatrywali sie przede wszystkim sensu religijnego.
Panem dziejéow byl Jahwe realizujgcy wobec Izraela swoéj plan. Nie trosz-
czyli sie oni zbytnio o chronologie, o szczegélowe opisanie poszczegol-
nych faktéw historycznych. Dla nich wazniejsza byla mysl, idea Bozego
wybrania, ktéra z analizy dziejow odczytywali. Fakty historyczne w tym
ukladzie byly srodkami przekazu prawdy *°°. Slowa Zmartwychwstalego
i uwielbionego Pana stanowig u sw. Jana (20, 17; 20, 21, 29) rdzen tekstu
lacznie z wyznaniem wiary przez Marie Magdalene (20, 16—18) i Toma-
sza Apostola (20, 28). Historyczne szczegély tej sceny znajdujg sie bar-
dzo wyraznie na dalszym planie. Poprzez historyczne fakty odczyta¢
trzeba $wiadectwo wiary pierwotnej gminy i to $wiadectwo wiary, kto-
re trwa w Kosciele mamy przepowiada¢, uczyni¢ trescig katechezy; sa-
me fakty historyczne nalezg juz do przeszlosci ''° Wiekszo§¢ kompozycji
literackich Biblii nie ogranicza sie do czasu i przestrzeni, lecz ukazuje
ciggle aktualny i zywy stosunek Boga do czlowieka. Dlatego jest dobrze
kiedy sam tekst moze przeméwi¢ do katechizowanych. Opowiadania,
hymny, wyznania wiary, modlitwy zawarte w PiSmie $§w. mogg mie¢
swoje wlasne miejsce podczas katechezy *** Dla ustalenia sensu tekstu
ma znaczenie takze znajomosé okolicznosci powstania dziela tzw. ,,Sitz

151 Por. Dreher, Exegese und Bibelkatechese, 25.

152 Por. Dreher, Die biblische Unterweisung, 228 nn; tenze, Exegese und
Bibelkatechese, 15 nn; tenze, Biblisch predigen s. 26—28, H. Langkam-
mer, Stosowanie Formgeschichte i Redaktionsgeschichte w interpretacji Pis-
ma NT, AK 61 (1969) t. 72, 408—417.

153 Por. Frankowski, Trudno$ci historyczne Pisma $w. Znak 21 (1969) 1354;
K. Lehmann, Zum Begrif der historisch-kritischen Exegese, w: Gegen-
wart des Glaubens, Mainz 1974, 54 nn.

154 Por. Dreher, Exegese, 16,

155 Por. Kudasiewicz, Wstep do historii zbawienia, 67 n.

156 Por. Dreher, Exegese, 18.

157 ,,Aufgabe des Katecheten ist es, niemal iiber Bibeltexte zu sprechen, sondern
die Texte selbst zum Sprechen zu bringen” Dreher, Exegese, 16. Por.
H. Halbfas, Der Religionsunterricht, 54.
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im Leben” **®, Konstytucja o Objawieniu moéowi tak: ,,Musi wiec komen-
tator szuka¢ sensu jaki hagiograt w okreslonych okolicznosciach, warun-
kach swego czasu i swej kultury zamierzal wyrazi¢ i rzeczywiscie wyra-
zit przy pomocy rodzajow literackich, ktéorych w owym crasie uzywa-
no”’ (KO 12).

d) Metoda dziejow redakeji czyli ,,Redaktionsgeschichtliche Methode”
zwrécila uwage na ustng tradycje i na prace literacksa i teologiczng re-
daktora biblijnego ** W Piecioksiegu np. uchwycenie poszczegoélnych tra-
dyecji J, E, P, D, pomaga odczyta¢ teologiczne zalozenia autorow. W opi-
sie stworzenia $wiata (Rdz. 1, 1—2, 4a) nalezy wpierw odpowiedzie¢ na
pytanie o teologiczne zalozenia autora, a dopiero pozniej podjg¢ probg
interpretacji tekstu'®® Redakcja tekstu wskazuje czesto jak dany frag-
ment z biegiem czasu w zaleznosci od sytuacji wspdlnoty byl przekazy-
wany. Tekst Mk 4, 13—20 jest wyjasnieniem przypowiesci o siewcy (Mk
4, 1—9), tekst zas Mt 13, 36—43, jest aktualizacjg przypowiesci o chwas-
cie (Mt 13, 24/30). Przy pomocy tej metody mozna odrézni¢ linie teolo-
giczne poszczegolnych autorow. Synoptycy np. w opisie Meki Panskie]
akcentujg bardziej ludzkg strone cierpien Jezusa, sw. Jan znowu uwy-
pukla te momenty, ktore odnoszg sie do wywyzszonego i uwielbionego
Pana. W listach $w. Pawla przesledzi¢ mozemy rozwoj jego mysli teolo-
gicznej od ,,teologii do$wiadczenia” do ,,teologii spekulatywnej”’. Funda-
mentem obydwu jest przezycie Jezusa (doswiadczenie Damaszku) oraz
tradycja wczesnochrzescijanskich gmin ***. Ta sama tresé¢ u poszczegol-
nych ewangelistow ma r6znie rozlozone akcenty Przypowies¢ o uczcie
krélewskiej u Mateusza (22, 1—10) ma charakter grozby pod adresem fa-
ryzeuszéw, u Lukasza jest wezwaniem pogan do Krolestwa niebieskiego
z podkresleniem powszechno$ci zbawienia dokonanego w Jezusie Chrys-
tusie. W przypowieSci o zagubionej owcy Mateusz (18, 12— 14)
akcentuje troske pasterza, przewodnika wspélnety o kazdego wierzacego:
,Nie jest wola Ojca waszego, ktory jest w niebie, aby zginelo jedno
z tych matych” Fukasz (15, 3—7) z kolei zwraca sie z apelem do wspol-
noty wiernych, aby cieszyla si¢ z nawrécenia chociazby jednego pogani-
na **2, Chegc zrozumieé istote nawrécenia u Mateusza nalezy zwrdcic
uwage na rozdzial XVIII. Mateusz czyni z sytuacji historycznej poucze-
nie dla kazdego pokolenia chrzescijan. Nie tyle mowi o dzieciach, ile
wzywa, aby uczniowie Jezusa stali sie jak dzieci: ,,Jesli sie nie odmie-
nicie i nie staniecie sie jak dzieci, nie wejdziecie do krolestwa niebies-
kiego” (w. 3). Jedynie ci, ktérzy si¢ unizg i stang jak dzieci, otrzymaja

158 K. Romaniuk nazywa ,Sitz im Leben” siedliskiem lub $rodowiskiem zy-
ciowym, zesp6! okoliczno$ci, warunkéw i potrzeb wplywajacych na powstanie
jakiego$ tekstu i przekazywanie go w okreSlonej formie literackiej (Wprowa-
dzenie metodalogiczne do NT, Poznan 1966, 16—32).

159 Por. Dreher, Katholische und evangelische Bibelkatechese, 77; R. Koch,
Der Katechet der Urzeit, w: Wort in Welt. Hrsg. K. Rahner und B. Hiring,
Bergen-Enkheimi b. Frankfurt/M. 1968, 31—44, uwaza ze autor jahwistyczny byl
dobrym teologiem i katechety. JedenaScie pierwszych rozdzialéw ksiegi Rodza-
ju stanowi przyklad pigknej katechezy. Po dzien dzisiejszy interesujgcym jest
to, co powiedzial o czlowieku odpowiadajac na pytanie kim jest czlowiek?

160 Por. Dreher, Exegese, 21.

161 Tamze, 23.

162 Tamze, 22.
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Lkrolestwo. Trzeba uzna¢ swojg niewystarczalnos¢ zeby poja¢ potrzebe
zbawienia. Mateusz mys$li o nawroceniu jako o procesie, ktéry wcigz sig
dokonuje w postepowaniu chrzescijanina. Czlowiek sie nawraca, kiedy
juz nie poklada ufnosci w sobie ani w bliskich, lecz bezgranicznie ufa
Bogu, od ktdérego tylko oczekuje pomocy i zbawienia '®.

2° Teologiczne zasady interpretacji

Obok regul literackich przy interpretowaniu Biblii uwzgledni¢ na-
lezy réwniez reguly teologiczne: ,,Pismo $w. powinno by¢ czytane i in-
terpretowane w tym samym duchu w jakim zostalo napisane, nalezy ce-
lem wydobycia wilasciwego sensu $wietych tekstéw, nie mniej uwzgled-
ni¢ takze tres¢ i jednosc¢ calej Biblii, majgc na oku zywag Tradycje cale-
go Kosciola oraz analogie wiary” (KO 12).

a) Zasadniczym rysem katechezy powinno by¢ ukazanie powszechnej
woli zbawczej Boga, wyjasnienie prawd dotyczacych naszego zbawienia
i skomentowanie ich w kontekscie calej historii zbawienia ***. Opis stwo-
rzenia Swiata moze pozosta¢ opisem mitologicznym w rozumieniu kate-
chizowanych, jesli nie zostanie on ukazany na tle teologii przymierza
Starego Testamentu i nie nawigze do eschatologicznych wypowiedzi pro-
roké6w o nowym stworzeniu (Iz 2, 1—9; Jr 23, 5—30; 23, 31—34). W No-
wym Testamencie opowiadania o dziecinstwie Jezusa muszg by¢ koniecz-
nie powigzane z tym co méwi o Jezusie sw. Jan w swojej Ewangelii, czy
sw. Pawel w swoich listach. Izolowane od tego szerokiego kontekstu ra-
zi¢ mogg infantylizmem '

b) Historia katechezy biblijnej wskazuje na jeszcze jedng zasade: zasa-
de jednosci Starego i Nowego Testamentu. Nie branie pod uwage tej zasa-
dy bylo zaniedbaniem dotychczasowe] katechezy, ktora traktowala Stary
Testament jako zbioér budujgcych przykiadéw moralnych, a Nowy Testa-
ment jako kompendium abstrakcyjnych prawd wiary i regul etycznego
zycia '** Nie ulega watpliwosci, ze ksiegi Starego Testamentu dopiero
w Nowym uzyskujg i ujawniajg swoj pelny sens i na odwroét, Stary Tes-
tament oswietla i wyjasnia w wielu wypadkach Nowy. Ta jedno$¢ tym
bardziej staje sie oczywista, jesli wezmiemy pod uwage, ze postacig cen-
tralng tak Starego jak i Nowego Testamentu jest Jezus Chrystus, sku-
piajacy w sobie nadzieje calej ludzkosci i wypekliajgcy je calkowicie.

163 Tamze, 21. W. Pesch, Matthdus der Seelsorger. Das neue Verstandnis der
Evangelium dargesteltt am Beispiel von Matthdus 18, Stuttgart 1966, 19.

164 ,,Die heutige Bibelkatechese hat nicht die Aufgabe, je hundert einzelne atl.
oder ntl. Perikopen zu katechisieren, sondern das eine Heilshandeln Gottes an
oder ntl. Perikopen zu katchisieren, sondern das eine Eeilshandeln Gottes an
den Menschen im Laufe der Geschichte zu verkiinden” Dreher, Egxegese,
25. Zob. A. Grilmeier, Die Wahrheit der Heiligen Schrift und ihre Ers-
chliesung Theologisches Jahrbuch, Laipzig 1969, 31—88; Te sama my$l rozwija
Dyrektorium Katechetyczne, kiedy postuluje, aby centralng kategorig kateche-
zy bylo zbawienie pojete historycznie, a wiec to ,co B6g uczynil, czyni i be-
dzie czynil dla nas ludzi i dla naszego zbawienia” DCG 39; Por. takze DCG 37.

165 Por. Dreher, Exegese, 26.

166 Por. Dreher, Die biblische Unterweisung, 251; M. Peter, Jedno$§é catej
Biblii jako zasada hermeneutyczna, AK 61 (1969) t. 72, 398—407; N. Lohfink,
Uber die Irrtumslosigkeit und die Einheit der Schrift, Stimen der Zeit 174
(1963), 161—181,
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Wtiasciwe przedstawienie perykopy o raju (Rdz 2, 4b—25) koniecznie wy-
maga ukazania owej linii biegngcej az do ,,nowego nieba” i ,,nowej ziemi”
z ostatnich rozdziatow Apokalipsy $w. Jana Apostola (21, 1—25; 22,5). Tak
samo trudna do wyjasnienia perykopa o pomieszaniu jezykow przy budo-
wie wiezy Babel (Rdz 11, 1-9) odniesiona do mowy $w. Piotra wygtoszo-
nej w Dzien Zestania Ducha sw. (D 2, 8—11) znajduje glebszy sens i o-
trzymuje historiozbawcze wyjasnienie. Dzieje Mojzesza, Abrahama, Jaku-
ba czy Dawida mogg by¢ dopiero wlasciwie zinterpretowane w Swietle
dziejow Syna Bozego — Jezusa Chrystusa. Mesjanska godnos¢ Jezusa i ty-
tuty, ktéore Ewangelie przypisujg Jezusowi w pelni zrozumiemy tylko
w kontek$cie tekstdéw mesjanskich Starego Testamentu. Katecheza biblij-
na, ktora bierze pod uwage te zasade jest zdolna unikngé¢ wielu nieporo-
zumien i niewlasciwych interpretacji, ktore spotka¢ mozna w dotychcza-
sowych historiach biblijnych **

c) W przygotowaniu katechezy uwzgledni¢ trzeba réwniez analogig
wiary. Zasada ta nalezy do najstarszych regul interpretacyjnych w Kos-
ciele. Stosowali jg chetnie Ojcowie Kosciola. Zasada ta przypomina, ze
zadna prawda Biblii nie moze by¢ przeciwna prawdom objawionym i na-
uczanym przez Kosciol, poniewaz zrodlem wszystkich prawd jest Bog **.
Ponadto cale Pismo $w. tj. zar6wno Stary jak i Nowy Testament to ksie-
ga Kosciola '** Mozna tez je nazwac ksiegg przymierza, poniewaz opisu-
je ono dzieje przymierza jakie Bog zawart ze swoim ludem, opisuje dzie-
je Bozej wiernosci i ludzkiej niewiernosci i stabosci jednoczesnie. Pis-
mo $w. zrodzone w Srodowisku religijnym jest niejako wlasnosciag wspol-
noty ludzi wierzacych. Z tej przyczyny nie jest ono tylko zapisem histo-
rycznych wydarzen, lecz aktualnie prowadzi do Boga kazdego czlowieka
dobrej woli, wlaczonego do tej wspodlnoty przez akt wiary i chrzest (Dz
2, 41; 5, 14; 11—24). Pismo $w. moze by¢ wlasciwie odczytane i zinter-
pretowane jedynie we wspélnocie wiary jakg tworzy Kosciél. ,,Zadne
stowo Pisma nie podlega prywatnemu wyjasnieniu” (2 P 1, 20), to zna-
czy caloksztalt nauki Kosciola i zywa wiara wszystkich czlonkéw Koscio-
ta strzegg przed falszywag interpretacjg Pisma $w.'™. Nie oznacza to
sztywnego, werbalnego powtarzania formul biblijnych, lecz chodzi
o $wiadectwo wiary, ktére trzeba z tych tekstow odczytaé¢ i przekazaé,
aby ono umacnialo naszg wiare dzisiaj '"*. KosSciol jest wspoélnotg zycia,
bo zyje w nim Zmartwychwstaly Pan i dziata Duch $w. ktory sprawia,
ze coraz pelniej rozumiemy stowa Pisma sw., odkrywajac w nich praw-
de o zyciu Boga i ludzi.

Stosowanie powyzszych zasad hermeneutycznych — zdaniem Drehe-
ra — pozwoli przezwyciezy¢ dotychczasowy ,,informacyjno — rzeczowy”
charakter katechezy biblijnej i otworzy szersze mozliwosci stosowania

167 Por. Dreher, Einfiilhrung, 40—43; tenze, Die biblische Unterweisung,
167.

168 Por. Dreher, Von der Tradition zur Gegenwart, 132.

169 Por. Dreher, Egzegeza a przepowiadanie, Conc. 1971, 1—10 397—404;
F. Hess, Das Alte Testament als Buch der Kirche, Gutersloh 1966;
W. Marxsen, Das Neue Testament als Buch der Kirche, Gtitersloh 1966.

170 Por. Dreher, Von der Tradition zur Gegenwart, 134; J. Szymusiak,
Tradycja, Pismo §w., AK 61 (1969) t. 72, 371—3817.

171 Por. Dreher, Exegese und Bibelkatechese, 29.
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tej katechezy w nauczaniu wiary '*. Wymownym przykiladem sg tu jego
modelowe katechezy umieszczone we wstepie do Auswahlbibel ,,Gott un-
ser Heil” '"’, a takze katechezy publikowane na lamach réznych miesiecz-
nikow '™ oraz wydane w formie ksigzkowej'"”® Sposéb korzystania
z przedstawionych wyzej zasad wida¢ bardzo wyraznie w 30 katechezach
przeznaczonych dla mlodziezy starszych klas gimnazjalnych, w ktérych
zawsze pierwsza czgS$¢ zawiera omoéOwienie egzegetyczno-teologiczne pe-
rykopy. I tak przykladowo w katechezie do tekstu J 3, 1—21 (rozmowa
z Nikodemem) Dreher okresla wpierw gatunek literacki perykopy i tlo
srodowiskowe (,,Sitz im Leben”), stwierdza, ze perykopa jest stylizowa-
nym dialogiem uwienczonym mowsg kerygmatyczng. Nie jest to w zad-
nym wypadku reporterski zapis oddajacy historie spotkania Jezusa z Ni-
kodemem. U podloza tekstu lezy sytuacja pierwotnej gminy bronigcej sie
przed Zydami, ktérzy atakujg postannictwo mesjanskie Jezusa oraz znacze-
nie i potrzebe chrztu. Ten stylizowany dialog jest w duzej mierze wynikiem
przemyslen teologicznych Jana Apostola '** Znowu wychodzac z zalozen
tradycji i redakcji tekstu, zwraca uwage, ze tekst J 19, 31—37 jest fra-
gmentem wiekszej calosci i nalezy do historii Meki Panskiej, ktora jest
jednym z najstarszych tekstow Nowego Testamentu znanych pierwszym
gminom chrzescijanskim '"* Omawiajgc tekst J 14, 5—11 (Jezus drogg do
Ojca) stwierdza na podstawie Formgeschichtliche Methode, ze pod wzgle-
dem gatunku literackiego perykopa nalezy do méw pozegnalnych wyglo-
szonych przez Jezusa. Przez umieszczenie jej w kontekscie innych tek-
stobw nowotestamentalnych nabiera pelniejszego wymiaru. Hbr 10, 20:
,On nam zapoczgtkowal droge nowa i zywg przez zaslone, to jest przez
cialo” Jezus jest drogg przez to, ze pojednal wszystko z soba (Kol 1, 20),
ze objawia nam Ojca (Mt 11, 27; Ek 10, 22) '"® Perykope za$ o zjednocze-
niu z Chrystusem (Winny krzew) J 15, 1—8, osadza w kontekscie wypo-
wiedzi sw. Pawla o Mistycznym Ciele Chrystusa 1 Kor 12; Rz 12, 9;
1 Kol 3, 15; Ef 5, 29. Przez to wybija to co jest w niej najwazniejsze
,by¢ w Chrystusie” (esse in Christo). Dla $§w. Jana ,by¢ w Chrystusie”
jest rownoznaczne z ,trwa¢ w milosci” i ma charakter wypowiedzi
eklezjalnej '™

172 Por. Dreher, jw., 29; tenze, Egzegeza i przepowiadanie, 403.
173 Por. Dreher, Einfiihrung, 95—111.

174 Por. Dreher, KB 93 (1968), 257—264; ChPB 82 (1969), 40—43; 48, 50; 140—151;
LS 21 (1970), 141—148.

175 Dreher, Zeuge des verborgenen Gottes.
176 Dreher, jw., 45.
177 Tamsze, 229.

178 Tamze, 189.
179 Tamze, 201.
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Z dotychczas przeprowadzonych rozwazan nasuwa sie wniosek o ko-
nieczno$ci oparcia katechezy biblijnej na wynikach wspolczesnej biblis-
tyki. Koniecznos¢ te potwierdzajag wskazania Kosciola i dorobek wspol-
czésnej mysli biblijno-teologicznej. Bez znajomos$ci zasad hermeneutyki
biblijnej nie mozna dzisiaj przygotowa¢ katechezy biblijnej i przekaza¢
autentyczne slowo Boze zawarte w Biblii. Zasady te sg nie tylko punk-
tem wyjscia katechezy, lecz stanowig nieodzowne narzedzie aktualizacji
biblijnego kerygmatu **

180 Por. Exegese, 29; W. Langer, Katechese und Kerygma, Miinchen 1966, 21;

K. Fror. Wege zur Schriftauslegung, 15 nn; I. Balderman, Biblische
Didaktik, 27 nn.



