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EKONOMIA ZBAWIENIA I USPRAWIEDLIWIENIE.
ZAGADNIENIE ZBAWIENIA
W ZYCIU I POGLADACH J. H. NEWMANA

Nauka J. H. Newmana i zwigzane z nig zagadnienie zbawienia wcho-
dza w tematyczny zakres jego teologii, co w dotychczasowych studiach
nad spuscizng naukowg Newmana malo uwzgledniano i o czym w réow-
nym stopniu malo dyskutowano. W dzisiejszych dyskusjach natomiast
nalezy wlasnie na te zagadnienia zwroéci¢ szczegdlng uwage nie tyle
w kontrowersyjno-teologicznym, lecz raczej historyczno-zbawczym aspek-
cie, przede wszystkim w odniesieniu do zagadnienia sytuacji zbawczej
ludzi sprzed i spoza chrzescijanskiego porzadku zbawczego. Zaskakujgco
dziala stwierdzenie, ze Newman réwniez w teologicznym dowarto$cio-
waniu niechrzescijanskich religii oraz pozabiblijnej rzeczywistosci zbaw-
czej moze uchodzié¢ za prekursora II Soboru Watykanskiego.

Problem zbawienia poza KoSciolem jawi sie Newmanowi mniej jako
odosobnione zagadnienie pojedyncze, lecz jako nastepstwo i uzupelnia-
jaca kwestia czeSciowa jego rozleglych przemys$len historyczno-zbaw-
czych nad boskg ekonomia zbawczg z nawigzaniem do teologii historii
Ojcow Kosciola — szczego6lnie szkoly aleksandryjskiej. Pod ich wpty-
wem jego wlasny, osobisty problem zbawczy w miare jego religijno-teo-
logicznego rozwoju rozszerzal sie zwolna do rozmiaréw widnokregu
uniwersalnej historii zbawienia. W zakresie tejze uniwersalnej historii
zbawienia, zbawcze dzialanie Boga obejmuje nie tylko nieliczng grupe
wybranych, lecz rozcigga sie na cala ludzkosé, na kazdego poszczegol-
nego czlowieka.

1. Zagadnienie zbawienia
w przebiegu religijnego rozwoju Newmana

Jezeli u Newmana, méwigc caltkiem ogoélnie, jest rzeczg wskazang
a nawet konieczna, aby interpretowaé¢ jego osobe i jego nauke poprzez
niego samego to znaczy w historycznym kontekscie z jego czasem
i w lgcznosci z przebiegiem jego osobistego zycia, to dotyczy to szeze-
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golnie jego nauki o usprawiedliwieniu i zbawieniu. W niej tgczg sieg, jak
w niemal zadnej innej dziedzinie teologii Newmana, jego wlasne do-
Swiadczenie religijne oraz jego poglady w wewnetrzng, nierozerwalng
jednos$¢. Problem zbawienia stanowi w powigzaniu z jego pierwszym
nawroceniem nie tylko punkt wyjscia dla historii jego religijnych prze-
konan, lecz dominuje réwniez w jego pdzniejszych wysitkach teologicz-
nych i duszpasterskich, ciggngc sie jak czerwona nitka poprzez jego
pisma. Rodzaj i spos6b postawienia problemu i odpowiedzi nan jest zna-
mienny dla kazdorazowego stanu jego wewnetrznego, religijnoteologicz-
nego rozwoju.

Nawrocenie Newmana — (majac lat 15 uswiadomil sobie po raz pier-
wszy problem osobistego zbawienia z nieodpartg silg) — dokonalo sig
w zetknieciu z pietystyczno-kalwinistyczng naukg o zbawieniu ewan-
gelikalizmu. Zgodnie z luteranskg koncepcjg usprawiedliwienia ewan-
gelikalisci gloszg jako centralng zasade Ewangelii nauke o zbawieniu
mocg wiary w przeblagalng ofiare Chrystusa i konieczno$é¢ osobistego
nawroécenia, ktére — w oddzieleniu od chrztu — pojmujg jako wlasciwe
odrodzenie, konieczne do zbawienia. Odrodzenie to polega na nadzwy-
czajnym, w wypadku idealnym — naglym przezyciu, na wewnetrznym
doznaniu laski Jezusa Chrystusa, dzieki ktoéremu czitowiek upewnia sie,
ze jest zbawiony i szczegodlnie wybrany.

Chociaz wlasne nawrdcenie Newmana pod silnym wplywem kalwi-
nistycznej nauki o wytrwaniu, jak to on sam wkroétce stwierdzi¢é mu-
sial, wcale nie odpowiadalo ewangelikalnemu schematowi nawroécenia,
problem zbawienia, ktéry sobie us§wiadomil w procesie nawrocenia, stat
sie dla niego centralnym i trwalym, egzystencjalnym i teologicznym za-
gadnieniem. Odpowiednio do indywidualistycznego pojmowania zbawie-
nia przez ewangelikalistow nawrédcenie to bylo zrazu skoncentrowane
niemal wylgcznie na jego osobistym zbawieniu: ,,Podczas gdy uwazatem
siebie samego za przeznaczonego do wiecznego zbawienia — wyznaje
w swojej ,,Apologii” — umyst moéj nie troszczy? sie o innych, wyobrazajac
sobie po prostu, ze oni odeszli, nie przeznaczeni, na wieczng S$mieré.
Myslalem tylko o osobiscie doznanej tasce” !

Jakkolwiek ewangelikalizm, od ktérego Newman wraz z wyznaniem
wiary przejal réwniez moralny rygoryzm, byl tylko fazg w jego roz-
woju, cale dziesieciolecie mniej wiecej do 1826 r., bylo mu potrzebne
do teologicznej rozprawy z ewangelikalng nauksg o usprawiedliwieniu,
jak sam wspomina o tym w swojej autobiografii. Z jego poczatkowo
kalwinistycznych pogladow zakorzenila sie w jego umysle, jak sam pisze
w swojej ,,Apologii”’, tylko jedna mys$l, mianowicie ,fakt istnienia nie-
ba i piekla, istnienie laski boskiej i boskiego gniewu, istnienie usprawie-
dliwionych i nieusprawiedliwionych” ?, wiec prawdy, ktére w koncu
wszystkie sg $cisle powiazane z problemem zbawienia.

Juz kilka lat wezesniej — w maju 1821 — naszly go powazne watpli-
wosci co do ewangelikalnego charakteru jego nawréocenia i wybranstwa.

1J. H Newman, Geschichte meiner religiosen Uberzeugungen, Apo-
logia pro vita sua, ttum. Br1g1tta H11ber11ng, Frelburg 1954 (cytowano jako , Apo-
logia”), 29—30 (4). Cyfra w nawiasie odnosi sie tu i w dalszym tekscie do ory-
ginalnego tekstu angielskiego w wydaniu: Apologia pro vita sua, London 1900.

2 Tamze, 31 (6).
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Newman zaznaczyl w swoim dzienniku, ze dzien w dzien ma glowe prze-
pelniong ,mys$lami o Bogu, a szczegdélnie mys$la o zbawieniu innych” ®.
Oprécz zlagodzenia uporczywosci, z jakg trwal w przekonaniu o wia-
snym tylko zbawieniu, mégl go na te mysl rowniez naprowadzi¢ przede
wszystkim jego brat Charles, ktory juz bardzo wcze$nie utracit wiare.
Podczas gdy Newman z poczgtku ograniczy! dzialanie taski Bozej oczy-
wiscie do zasiegu ,,prawdziwego kosciola” ewangelikalistow, w polowie
1823 r. daje wobec tegoz brata wyraz nawet ,,glebokiemu przekonaniu”,
ze nie ogranicza on (Newman) ,,zbawienia do jednej sekty — ze raczej
zaden czlowiek, ktory rzetelnie szuka prawdy w jakiejkolwiek wspo6lno-
cie, nie traci nieba” *. My$l te pdiniej jeszcze dokladnie przedstawi i da-
lej rozwinie przede wszystkim pod wplywem teologii Ojcéw Kosciola.

Troska o zbawienie innych i poczucie odpowiedzialnosci za nich stala
si¢ jednak dla Newmana pilnym zadaniem dopiero z chwilg podjecia
stuzby w Kosciele, gdy mu jako mlodemu diakonowi w 23 roku zycia
powierzono parafie na przedmiesciu Oksfordu. W dniu przyjecia swie-
cenia diakonatu pisze w swoim dzienniku: ,»Na zawsze«, slowa, ktore
nigdy nie mogg by¢ odwolane. Ponosze odpowiedzialnos¢ za dusze do-
zgonnie” *. Swiadomosé tej odpowiedzialnosci za zbawienie dusz rzeczy-
wiscie nie opuszcza Newmana az do $mierci. Uwolniony z wiezéw swej
ewangelikalnej autorefleksji, apostolat ten stal sie dla niego istotnag
frescig zycia. Gdy mu po6zniej nie bylo dane uzyskanie od Boga powo-
lania misyjnego jako ,najwyzszego przywileju laski Bozej”, tym zdecy-
dowaniej usilowal realizowaé¢ ideal chrzescijanskiego misjonarza w oj-
czyznie.

Zbidr jego kazan, obejmujgcy 12 tomoéw, stanowi dobitne swiadec-
two, z jakim zapalem i z jakg gorliwoscia Newman korzystal z mozli-
wosci, jakie stwarzala mu praca w duszpasterstwie. Réwniez w kaza-
niach przejawia sie jego gléwna troska o zbawienie stuchaczy. Wciaz
na nowo zwraca ich uwage na ,,owo wielkie dzielo zawierajace wszy-
stkie inne, ktére przezyje je wszystkie i do ktérego tu na ziemi jestes-
my jedynie i rzeczywiscie powolani, mianowicie do zbawienia naszej
duszy” ®. Przypomina im Swietego Boga, zadajacego sprawy z calego zy-
cia, i usiluje ich zacheci¢ do prowadzenia zycia w bojazni Bozej i swie-
tosci.

Taz sama bojazn Boza i towarzyszgca jej troska o wlasne zbawienie
byla dla samego Newmana ostatecznym i decydujacym motywem przej-

83J, H Newman, Selbstbiographie nach seinen Tagebiichern, hrsg. von
Henry Tristram, Stuttgart 1959, 215; zapiski z 13 maja 1821; Autobiographical
(Aut. Wr.), London 1956, 166.

4 Selbstbiographie, 249, zapisek z 9 sierpnia 1823; Aut. Wr., 193. Poréwnaj
zapisek z konca 1816 r., gdzie juz jako nowonawrdécony wyznawca ewangelika-
lizmu wykazuje nadzwyczajng tolerancje. Wyrzuca samemu sobie: ,Jesli tak
postepujesz (to znaczy gardzisz tarhcem jak wszyscy wyznawcy ewangelikalizmu),
potepiasz innych, ktérzy taniec uznawajg” — i odpowiada na to: ,,Me genoito!
Nie tak! Kazdemu zostawié wlasny sposéb postepowania, jezeli kto usiluje po-
stepowaé slusznie, chwata mu!” (Tamze, 196; Aut. Wr., 153).

5 Selbstbiographie, 258: 14 czerwca 1824 r.; Aut. Wr. 201.

8 Kazanie o ,Przelotnosci czasu” (1 stycznia 1832) w: Predigten (Gesamtaus-
gabe der Newman-Arbeitsgemeinschaft der Benediktiner von Weingarten,
Stuttgart 1948—1956), t. VII, 7, J. H. Newman, Parochial and Plain Sermons
(PPS), London 1969, Vol. VII, 1.
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$cia na lono Kosciota katolickiego, gdy uznal go za jedynie prawdziwy
Kosciol Chrystusa. Ani wielu bezposrednim wypowiedziom Newmana
w ,,Apologii” i w jego listach, ani jego podzniejszym napomnieniom wo-
bec innych konwertytow nie odpow1ada]a, poglady tych badaczy jego
pism, ktorzy usiluja pomniejszy¢ znaczenie problemu zbawienia w pro-
cesie jego konwersji. Niewatpliwg prawdg jest uwaga W. Beckera
w jego wstepie do autobiografii Newmana: ,,Czasy, w ktéorych on (New-
man) byl zajety jakby tylko swoja wlasng dusza, swoimi osobistymi
zwyciestwami i kleskami, to wyjatkowe dla niego okresy”’. Newman
jest zbyt gorliwym apostolem i prorokiem i dlatego zyje i dziala dla in-
nych: ,,Cor ad cor loquitur”. Jego wlasciwym powolaniem byla praca
w duszpasterstwie. Ale rowniez jego apostolstwu towarzyszyla stale, jak
u $w. Pawla, troska o to, aby gloszac innym zbawienie, sam nie zostat
potepiony. W jednym z kazan z 1835 r. Newman powiada: ,,Nasze wla-
sne zbawienie jest nasza osobistg sprawg; poki nie usilujemy zapewni¢
go sobie, ...troska o innych jest tylko obludg lub w najlepszym wypad-
ku zuchwalstwem” 8

2. Od problemu indywidualnego zbawienia do historii zbawienia

Obok pietystyczno-kalwinistycznej nauki ewangelikalizmu o zbawie-
niu, ktéra z calg zawartoéciq stusznosci i prawdy wplywala decydujaco
na ksztalt wiary Newmana i jego pozmerze] teologii, w dalszym rozwo-
ju problemu zbawienia w jego zyciu i myslemu dzialalo Jednak jeszcze
inne zrodlo jego pogladow o wielkim znaczeniu, mianowicie studium
Ojcow Kosciota. Sam nazywa je ,bynajmniej nie najmniej wazne” °.

Jego wielkie zamilowanie do dziel Ojc6w Kosciola, zauwaza on sam,
przyczynilo sie od samego poczatku do tego, ,,ze etyczny charakter ewan-
gelikalnej religii nigdy trwalego wplywu na niego wywrze¢ nie potra-
fi” . Decydujgce znaczenie Ojcéw Kosciola dla niego polega jednak
na tym, ze oni to odkryli mu wlasciwy sSwiat teologii i dopomogli roz-
wingé¢ pozytywne zaczgtki jego wiary do katolickiej pelni prawdy. Za-
znajomienie si¢ z teologia Ojcéw Kosciola odwiodlo go od czysto we-
wnetrznej wizji, od krazenia wokot religijnych uczué i indywidualistycz-
nych trosk o zbawienie i prowadzilo do rozpatrzenia obiektywno-histo-
rycznej rzeczywistosci objawienia, do ,,oczywistego podporzadkowania
sie temu, co uznal jako plany Boze” . Zbawczo-historyczne myslenie
pierwszych wiekow chrzescijanstwa rozszerzylo jego spojrzenie od oso-
bistego problemu zbawienia ku obejmujacym wszystkich ludzi — row-
niez pogan — widnokregom historii zbawienia.

?W. Becker, w Selbstbiographie, XIII.

8 Kazanie na temat: ,Wstawiennictwo” (22 luty 1835), w: Predigten, t. III,
389—390; PPS III, 354; por. Apologia, 211 (219): ,,O ile sobie uswiadamiam, moja
mys$l o zmianie religii pochodzi wpierw i przede wszystkim z mojego glebokiego,
niezmiennego przekonania, ze nasz Kos$ciél trwa w schizmie, a moje zbawienie
zalezy od wstapienia do Kosciola Rzymskiego”.

9 Apologia, 47 (25).

10 Selbstbiographie, 100; Aut. Wr.,, 82. Tak samo znowu ,dawni Ojcowie”
uratowali go z niebezpieczenstwa liberalizmu, ktore grozilo mu po latach pod
wplywem Noetics des Oriel College (por. tamze, 101; Aut. Wr, 83).

1 W. Becker w Selbstbiographie, 370, nota 147.
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Szczegolng zasluge majg przy tym przede wszystkim Ojcowie alek-
sandryjscy, Klemens i Orygenes. Poniektére rysy ich nauki
powtorzyl juz w swojej ksiagzce o Arianach ,z gorliwoscia i zapalem,
ale rowniez ze stronniczosciag konwertyty”, * a pdzniej takze przedstawil
je sumarycznie w ,,Apologii”. Spotkanie z Klemensem i Orygenesem co
prawda nie bylo dla Newmana zadnym nowoodkryciem w pelni, jak to
sam stwierdza, gdyz znalazl u nich odpowiednik idei, ktore nurtowaly
go juz od dawna. Chodzi tu niewgtpliwie o jego wlasne platonizujgce
idee, dla ktérych juz w poprzednich latach znalazl ,szeroka podstawe
filozoficzng” ¥ przez biskupa Butlera i Keblego w nauce o tak
zwanym ,Sacramental System’”, wedlug ktorej materialne rzeczy sa
»Symbolem i narzedziami niewidzialnych rzeczywistosci” “.

Gdyby wplyw aleksandryjskich Ojcow Kosciola widzie¢ tylko w fi-
lozofii Newmana, w wyjasnianiu i poglebianiu jego ulubionych idei fi-
lozoficznych, jak to, wydaje sie, czyniag w sposob bledny niektérzy ba-
dacze, bylaby to polowa prawdy. Dzieki nim zyskal on réwniez znaczne
wzbogacenie swych teologicznych pogladéw. I wlasnie na tym polega
nowos¢ tego odkrycia. Pod wplywem Aleksandryjczykow — raczej Kle-
mensa niz Orygenesa — rozszerzy! i skonkretyzowal sie dla Newmana
jego ,,Sacramental System” w tak zwany ,Economical System’, gdyz
jego odpowiednie poglady filozoficzne polaczyly sie z ich konkretno-hi-
-storyczno-zbawezym sposobem rozwazania, ich teologig historii i tym
samym zyskaly specyficznie teologiczne ukierunkowanie. Nauki Aleksan-
dryjczykow, oparte na mistycznej lub sakramentalnej zasadzie, méowily
»0 réznych ekonomiach albo udzielaniu wiekuistosci” (of the various
Economies or Dispensations of the Eternal), o réznych objawieniach,
o poganstwie, judaiZmie i chrzescijanstwie oraz ich wzajemnych stosun-
kach, co Newman w ,,Apologii” szczegélnie podkresla. Aleksandryjczycy
skierowali jego zainteresowania ku zagednieniom planéw Bozych wobec
calego swiata i historii.

Jakkolwiek juz biskup Butler nauczyl Newmana zasady o ,his-
torycznym charakterze objawienia”,® historia zbawienia jako determi-
nujgca calo$é teologiczna dopiero poprzez aleksandryjskich Ojcéow Ko-
Sciola weszla w calej pelni do jego swiadomosci. Oni to odwrécili jego
spojrzenie od szczuplej garstki ,niewielu wybranych” i skierowali je
na dzieje duchowego i religijnego rozwoju ludzkosci, ktore teraz zaczal
pojmowaé¢ jako jednolita historie zbawienia; zakres tejze historii zba-
wienia obejmowal wyraznie takze czasy przed Chrystusem — i to nie
tylko judaizm, lecz rowniez $wiat pogan — jako przygotowawcze stopnie
w drodze do Ewangelii i tym samym jako integrujace sktadniki wszystko
obejmujacego boskiego planu zbawczego.

Zdaniem J. Guittona wystarczyloby jedno stowo, aby stresci¢
to, co Newmanowi szczegdlnie podobalo sie u aleksandryjskich Ojcow
Kosciola: ,,c’est I’economie” . Pojecie oikonomia odgrywa w teologii Oj-
cow Kosciola na ogél wazna role szczegdlnie u wezesnochrzescijanskich

12 Apologia, 48 (26).

13 Tamze, 41 (18).

14 Selbstbiographie, 95; Aut. Wr., 78.

15 Apologia, 34 (10).

16 J. Guitton, La Philosophie de Newman, Paris 1933, 7.
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apologetow, Justyna i Ireneusza, a przede wszystkim u Kle-
mensa Aleksandryjskiego. Zanim jednak pojecie to dla samych Ojcow
stalo sie najznakomitsza metoda dydaktyczng w ludzkim przekazywaniu
prawdy, uwazali je za boska zasade, za metode i sposéb postepowania
w zbawczym dziele Wychowawczym Boga. Ekonomia jako taka oznacza
stopniowe objawianie sie Boga ludziom oraz stopniowe jednoczenie czlo-
wieka z Bogiem. Bog postuguje sie nie tylko stworzonymi rzeczami
w udzielaniu swoich prawd i zbawczych daréw, lecz udziela ich réwniez
Scisle okreslonym sposobem, mianowicie sposobem ekonomicznym, kie-
rujac sie przy tym jak madry pedagog pojetnoscia réznych narodéw
i czasoOw. Bo wartosci wieczne, doskonale dary Boga, moga skonczonej
i niedoskonalej egzystencji stworzen by¢ udzielane jedynie w formie
powolnego wychowania i rozwoju.

,,Economy” jest chyba najbardziej znaczgcym pojeciem, ktore New-
man sam przejal z terminologii aleksandryjskich Ojcow Kosciola i przy-
swooil sobie calkowicie z jego bogata trescig teologiczng i zbawczo-histo-
ryczng.

3. O roznych ekonomiach
czyli o udzielaniu wiecznych wartosci

Podczas gdy juz Ireneusz — pdobnie jak przed nim inni Ojco-
wie — przejal pojecie oikonomia od Pawtla, lecz ograniczyt je nie-
malze wylagcznie do zbawczego dzialania Boga w Starym i Nowym Testa-
mencie, Klemensowi Aleksandryjskiemu udalo sie za pomocy
tegoz pojecia rozszerzy¢ pole widzenia na calg historie stworzenia i dzieje
ludzkosci, podobnie jak to juz Justymn uczynik. Bo Klemens
Aleks. uzasadnit ekonomie zbawienia catkiem ogélnie ,,odwiecznymi slo-
wami i czynami” Boga,? ,ktéry od wiek wiekéw zbawia przez swego
Syna” ¥, | Clement links together the concepts of oikonomia and pronoia”
— pisze T. F. Torrance — thus interpreting the whole economy
of salvation within time from its source and direction in the eternal
will and providerice of God™ .

Tym samym dla Klemensa Aleksandryjskiego nie tylko Stary
i Nowy Testament, lecz caloksztalt dziejow ludzkosci urasta do rozmia-
row paidagogia teou, a caly $wiat staje sie jednym wielkim ,,zakladem
wychowawczym’ boskiego Logosu . Takie spojrzenie na historie umo-

17 Klemens Aleksandryjski, Strom. VI, 122, 3 (P.G. IX, 345). Powyzsza
cytacja i opowiadanie dalsze wedlug niemieckiego przekladu O. Stdhlina
w Bibliothek der Kirchenviter, tt. 7, 8, 17, 19, 20, Miinchen 1934—1938. Orygi-
nalny tekst grecki znajduje sie pod tymi samymi sygnaturami w krytycznym
czterotomowym wydaniu tegoz autora: Die griechischen Schrif:steller der ersten
drei Jahrhunderte, Leipzig 1905—1936. W nawiasie podano miejsce w odpowied-
nim tomie edycji Migne’a.

18 Strom. VII, 12, I (P.G. IX, 4186).

T, F. Torrance, The Implications of Oikonomia for Knowledge and
Speech of God in Early Christian Theology, w: Oikonomia. Heilsgeschichte als
Thema der Theologie. Festschrift zum 65. Geburtstag von O. Cullman, Hamburg
1967, 225.

2 Porownaj: W. Bierbaum, Geschichte als Paidagogia Theou. Die
Heilsgeschichte des Klemens von Alexandrien, Miinchener Theologische Zeit-
schrift 5 (1954), 246—272.
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zliwia mu lepiej niz Justynowi i dalekosiezniej niz Ireneuszowi ujac
jednosé i wielko$é oraz organicznie wzrastajacy rozwoj historii zbawie-
nia. Z jednosci Boga i wspoélnego dla wszystkich ludzi wytknigtego
celu nadprzyrodzonego wynika jedno$¢ Bozego planu zbawienia, z kon-
tyngencji i niedoskonalosci stworzen i historii wynika wielos¢ i réino-
rodnos¢ jego konkretno-historycznych form realizacji. ,,Bo faktycznie
jest jedno jedyne przymierze — powiada Klemens w ,,Stromatach” —
siegajac od stworzenia $wiata az do naszych czaséw; sgdzono jednak,
ze przymierze to w réznych pokoleniach i w réznych czasach réwniez
w odniesieniu do jego daréw bylo odmienne. Tymeczasem jest prosta
konsekwencja, ze istnieje jeden jedyny, niezmienny dar zbawienia, po-
chodzacy od Jednego, ]edynego Boga przez ]ednego Jedynego Zbaw1c1ela
dar, ktory ,na rozne sposoby” (Hbr 1, 1) przynosi korzysci” . W ,,Peda-
gogu”’ znajdujemy dopowiedzenie tego: » W jego wychowaniu madrosé
jest réznoksztaltna i jego sposéb wychowania prowadzi ré6znymi drogami
do zbawienia” %, |

W podobny sposéb jak u Klemensa z Aleksandrii, rowniez dla
Newmana punktem wyjScia i podstawg jego historyczno-zbawczego
rozumienia Swiata i historii jest najglebsza ljcznos¢ i przyporzadko-
wanie zachodzace miedzy zbawczym dzialaniem Boga i Opatrznoscia.
Podczas gdy juz w drugim kazaniu uniwersyteckim okresla obecng
,ekonomie Bozej Opatrznosci” jako taks, ,,w ktore] jego (Boga) Wcie-
lenie zajmuje pierwsze miejsce” #, akcentuje réwniez w nauce o przy-
zwoleniu, ze Chrystus jest ,o$rodkiem wszelkiej Opatrznosci Bozej” *.
Przez to wewnetrzne przyporzadkowanie wszelkiego dzialania Bozego
Osobie Chrystusa ijest ono istotnie dzialaniem zbawczym, zamysly Boga
wobec Swiata sg zamystami istotnie zbawczymi i wszelki porzadek
w Swiecie jako taki jest w zasadzie porzadkiem zbawczym.

Newman przyswoil sobie w calej pelni aleksandryjskg nauke o wszy-
stko obejmujgcej ekonomii zbawczej Boga i ,,0 réinorodnych ekono-
miach lub rozdawnictwie daréw odwiecznych”, nie kopiujgc jej wecale.
Tak np. nauce o Logosie nie poswieca zadnej szczegolnej uwagi, jak
w ogolnosci nie zajmuje sie zbytnio spekulacjami, lecz trzyma sie prze-
waznie objawienia oraz konkretnej historii zbawienia. Podczas gdy
Klemens Aleksandryjski ograniczy! zbawczo-historyczne refleksje
nad poganstwem glownie do filozofii greckiej, Newman kieruje swojg
uwage na $wiat poganski w ogo6lnosci, moéwiac raczej o dostepnej wszy-
stkim ,naturalnej religii pogan”, niz o ich filozofii. Odpowiednio roz-
patruje réwniez ekonomie Bozego objawienia w historii nie tyle wedle
schematu: prawdy czeSciowe — pelnia prawdy (por. Justyn), lecz wedle
wlasnego symbolu, do ktérego z zamilowaniem wraca: SZerzacego sie
i wzmagajgcego $wiatta. Mowi o ,,péimroku religii naturalnej” w prze-

2t Strom. VI, 106, 3—4 (P.G. IX, 328).

22 Paed. 1, 74, 3 (P.G. VIII, 340).

22 J. H Newman, 2. Universitiatspredigt, w: Zur Philosophie und Theo-
logie des Glaubens. Oxforder Universititspredigten, Ausgew. Werke Bd. 6, Mainz
1964, 23; Fifteen Sermons preached before the University of Oxford (Oxf. US.),
London 1892, 17.

1 Entwurf einer Zustimmungslehre, Ausgew. Werke Bd. 7, Mainz 1961, 40;
An Essay in Aid of Grammar of Assent (Gram. Ass.), London 1930, 57.
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ciwienstwie do ,S$wiatla chrzescijanstwa’” * oraz o ,swietle poszcze-

golnych prawd, zawartych kazdorazowo w roznych religiach, wyzna-
wanych przez ludzi” *. Bo wszechmogacy Bog nrozsial po calym sSwiecie
slady i blyski swiatla swej prawdzxwe] religii, zanim jeszcze Jego Syn
przyszedl na s$wiat...” ¥ — 1 to jest decydujacy fakt, stanowigcy dla
Newmana podstawe calej historii objawienia. Gdy w koncu przyszedt
Chrystus, ,,skupil rozproszone promienie $wiatla, ktére w pierwszych
dniach stworzenia rozlane byly na obliczu natury, w okreslone osrodki
na firmamencie nieba, aby panowaly nad dniem i noca oraz dzielily
swiatlo od ciemnosci” *.

Wilasna teoria poznania Newmana dotyczaca sumienia i jego przy-
jecia pratradycji, umozliwiajg mu z latwoscig rezygnacje z teorii Ojcow
Kosciola o ,kradziezy Helendw”. Przeciwnie, uwaza on nawet za praw-
dopodcbne, ,,ze prorocy izraelscy prowadzeni przez Boga mogli zyskaé
nowe prawdy od pogan, dla ktérych prawdy te istnialy w znieksztalconej
formie” ®. Gdyby nawet Mojzesz zapozyczyl czeSci swego prawa albo
wrecz jego calos¢ od Egipcjan lub innych pogan, nie wskazywaloby to,
zdaniem Newmana, na nic innego, jak tylko na to, ,,ze Bog, ktéry nadatl
[zraelowi swoje prawo w bezwarunkowej, jawnej formie, dal réwniez
poganom od dawien dawna ulamkowe czesci tegoz prawa’ .

Boza ekonomia dzialajaca wsroéd pogan $swiadczy nie tylko o tym,
ze Bog objawia si¢ rowniez poganom odpowiednio do wlasciwych im
okolicznosci, lecz obejmuje ona, o czym Newman jest przekonany, nawet
ich niedoskonale ryty i zwyczaje religijne, ktorymi postuguje sie Bog,
aby wsrod nich szerzy¢ swoje zbawcze dzialanie. ,,Wedlug swego upo-
dobania i w okresSlonym czasie jawi sie¢ On Sam” — czytamy w wykla-
dach o istocie uniwersytetu — ,i posuwa sie niemal tak daleko, ze
uczynkom niewiary, zabobonu i balwochwalstwa uzycza swego wspol-
dzialania i zmienia charakter tych czynno$ci mocg swego wszystko
obejmujacego dzialania. Zniza sie do oltarzy i miejsc uprawiania ma-
midel oraz kuglarstwa, nawet gdy Sam ich nie uznaje, i kladzie swoje
wlasne Fiat w miejsce ich czarodziejstw. Przemawia w porzekadlach
Balaama, budzi ducha Samuela w jaskini czarownicy, pozwala glosi¢
Mesjasza jezykiem Sybilli, ... i chrzci rekg niewierzacego™ *.

Dla prawidlowego okreslenia tej tajemniczej rzeczywistosci religij-
nej poganstwa Newman nie znajduje w swej ksigzce o arianach odpo-
wiedniejszych terminoéw nad ,,the Divinity of Paganism”, ,the divinity
of Traditionary Religion” oraz ,,the Dispensation of Paganism” *.

25 Tamze, 83; Gram. Ass., 118.

% Tamze, 174; Gram. Ass., 249.

27 Discussions and Arguments on Various Subjets, London 1872, 210 i d.;
tu cytowano za W. Lipgens, John Henry Newman. Summe christlichen
Denkens, Freiburg 1965, 68.

28 Zur Philosophie und Theologie des Glaubens 30; Oxf. US., 27.

® Discussions and Arguments, 212; tu cytowano za W. Lipgens, jw., 69.

3% Tamze, 211; W. Lipgens, jw., 68.

M Vom Wesen der Universitidt, Ausgew. Werke Bd. 5, Mainz 1960, 65; The
Idea of a University (Idea Un.), London, 1929, 65—66; por. The Arians of the
Fourth Century, London 1895, 82.

%2 The Arians, (73, 79 i 81. Aby pewnie wyrazniej podkres$lié znaczng réi-
nice, ktéra mimo wielu wspolnych cech zasadniczo istnieje mledzy rehgla natu-
ralna i objawiong, Newman pisze pézniej w Via Media juz nie po prostu
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Gdy w koncu z zydowskim porzadkiem zbawczym i z nakazang
w nim korekturg oraz uzupelnieniem naturalnej religii rozpoczelo sie
wlasciwe, bezposrednie przygotowanie ,,pelni czasu” (Ef 1, 10) na przyj-
scie Chrystusa, prawo dane Zydom bylo co prawda rzeczywiscie pra-
wem samego Boga, ,chociaz dostosowane do poziomu jego stuchaczy
i ich nieporadno$ci” ®. Wydaje sie jednak, ze réowniez i tu Boza ekono-
mia tolerowala przejsciowo nawet jawne bezprawie, a nawet wyraznie
je akceptowala. Newman przypomina dlugotrwalsa, oficjalng tolerancje
poligamii, konkubinatu i rozwodu, nazywajac jg ,the mast striking of
these accomodations” *. Wskazuje wpierw na stowo Pana skierowane
do faryzeuszoéw, wedle ktérego Mojzesz pozwolil na rozwody ,przez
wzglad na zatwardzialo$é ich serc” (por. Mt 19,8), potem dodaje jednak:
nWydaje sie, ze sw. Augustyn posuwa sie nawet dalej, méwiac
ze Boski Wladca jakby przestrzegal wobec Izraela nie tylko milcza-
cej tolerancji wobec niedoskonalej moralnosci, lecz dane byly pozy-
tywne przykazania (positive commands) zgodnie ze stanem niedoskona-
tosci (in accordance with that state of imperfection), w ktérym
znajdowal sie lud” *. Poniewaz po tej uwadze Newman nie zajmuje
osobistego stanowiska, wydaje sie, ze jego wlasne co do tego zdanie
nie rézni sie istotnie od pogladu $w. Augustyna.

Chociaz Newman w przeciwienstwie do Klemensa Aleksandryjskiego
rzadko uzywa pojecia paidagogia Teou, dzieje calej ludzko$ci réwniez
dla niego stanowig powolny, cierpliwy i madry proces wychowawczy.
Rzeczy i wydarzenia, ustalone od wiekéw w laskawych zamyslach zbaw-
czych Boga, mogg ,,odpowiednio do naszych ograniczonych zdolnosci
na przemijalnej scenie doczesnosci dojs¢é do rozwoju” . Oikonomia jako
dostosowanie sie Boga do kazdorazowej konkretno-historycznej sytuacji
implikuje z koniecznosci pojecie rozwoju, oznacza powolne samoobjawie-
nie sie Boga ludziom, ktore dopiero w Chrystusie, w Tajemnicy Wcie-

o ,,Divinity of Paganism”, lecz o ,doctrine.. of the indifdectly divine character of
paganizm” (The Via Media of the Anglican Church, London 1877, t. I, 248).
Przeciwstawne temu jest pojecie ,the exclusive divinity of the Mosaic theologiy”
(9. Universitidtspredigt 2.12.1832, w: Zur Philosophie und Theologie des Glaubens,
126; Oxf. US., 164.

33 Kazanie na temat: ,,Prawo Ducha” (12.1.1840), Predigten V, 172; PPS V, 146.

34 The Via Media. Przedmowa do 3 wydania, 60. O rozwodach pisze: ,Yet
this was a breach of a natural and primeval law, which was in force at the
beginning as directly and unequivocally as the law against fratricide” (tamze).
Nieco poOzniej pisze, ze podobnie balwochwalstwo réwniez w judaizmie tam,
gdzie nie godzilo ono bezposrednio w posiannictwo wybranego narodu, ,bylo
tolerowane nawet z pewng sankcja boska” (tamze, 61).

% Tamze, 60. Cytacja, na ktérg powoluje sie Newman, jest wzieta z rozprawy
Augustyna Contra Faustum i brzmi: ,Deus enim iusserat, qui utique novit
non solum secundum facta, verum secundum cor hominis, quid unusquisque, vel
per quem perpeti debeat.. Digni ergo erant et isti quibus talia iuberentur, et
illi qui talia paterentur.. Sed Deus, inquit, verus et bonus, nullo modo talia
iussisse credendus est. Immi vero talia recte non iubet, nisi Deus verus et
bonus novit, quid, quando, quibus, per quos, fieri aliquid vel iubeat vel parmittat”
(tamze, 60; P.L. XLII, 445).

38 predigien II, 101; PPS II, 86: kazanie o , Wspanialo$ci chrzescijanskiego
Kosciola” (koniec 1834). Najkrotsza formula okreslajaca syntetycznie boskie dzia-
lanie ekonomiczne moglaby wedlug Newmana brzmieé ewentualnie tak: ,,Wszy-
stkie dziela Boga maja swoje miejsce i swodj czas” (Kazanie o ,Bojazni przed
powtérnym przyjsciem Chrystusa”, 4.12.1836, Predigten V, 66; PPS V, 51).
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lenia samego Slowa Bozego znajduje najwyziszy wyraz; i w tajemnicy
Wecielenia ,,schodzg sig¢ drogi judaizmu i poganstwa” . Judaizm i pogan-
stwo majg w rownym stopniu charakter tymczasowy. Jedno i drugie
wskazuje ponad siebie przez to, co juz posiada, a bardziej jeszcze przez
swoje braki i wlasnie dzieki temu judaizm i poganstwo okazujg sie
przygotowawczymi stopniami i integrujacymi skladnikami wielkiego,
Bozego planu zbawczego, ktérego osrodkiem jest Osoba Chrystusa.

Podczas gdy Ewangelia w odniesieniu do zwolna wzrastajacego, eko-
nomicznego samoobjawienia Boga jest tym samym rozwinieciem i spel-
nieniem dokonanej uprzednio historii zbawienia, tak z drugiej strony
czas zbawczy zapoczatkowany wystapieniem Chrystusa stanowi jakie$
calkowite novum do tego stopnia, ze nie znalazlo sie do niego odpo-
wiedniej paraleli nawet w judaizmie. To catkowite novum, ktére od-
réznia Nowe Przymierze istotnie od wszystkich dawmerzych porzad-
kow zbawczych, polega na »Naszym pojednaniu sie z Bogiem, na
zados¢uczynieniu za nasze grzechy i na naszym nowym narodzeniu
w Swieto$ci” ®. Jesli nawet juz starotestamentalne objawienie stanowito
dla czlowieka znaczng pomoc w jego naturalnym poznaniu Boga, w od-
niesieniu do potrzeby jego zbawienia sprawa przedstaw1a1a sie nie
w ten sam sposOb. Przeciwnie ,,pierwotnym celem” wlasnie Prawa bylo
wydanie czlowieka jeszcze jednoznaczniej na pastwe jego winy i bez-
wladu ®. W poréownaniu z dawnymi porzadkami zbawienia Chrystus
przynios! nam nie tylko jakies ulatwienia w uzyskaniu usprawiedli-
wienia i zbawienia, lecz zyskal ,,dla nas raczej dopiero dopuszczenie do
nieba, ktéore uprzednio bylo dla nas zamkniete” ®. Chrystus jest nie
tylko wielkim spelnieniem dlugotrwatej historii objawienia, lecz takze
i przede wszystkim wielkim Odnowicielem, Zbawicielem, Poczgtkiem
nowego stworzenia, od ktérego jako wlasciwego osrodka wywodzi sig
dopiero historia zbawienia i dla ktoérego jedynie juz od samego po-
czatku nastgpilo skierowanie Bozego objawienia do czlowieka. Bo ,,Jego
Smier¢ na krzyzu jest jedyna przyczyng sprawczg zaslug, jedynym zro-
dtem duchowych blogostawienstw dla naszego grzesznego pokolenia” .

Jedynie chrzescijanskiemu porzadkowi zbawienia zastrzezonym da-
rem szczegdlnie Bozym (the particular gift of the Gospel Dispensation)
jest ,,dar ,Ducha’,... przez co Kosciol stal sie tym, czym uprzednio nie
byl, Krolestwem Bozym” .

4. Ekonomia indywidualnego zbawienia

Wbrew pozornie przeciwnym wypowiedziom, spotykanym tu i tam
rowniez w po6zniejszych kazaniach Newmana, ktore jednak sg raczej

37 Apologia, 48 (27).

38 Kazanie na temat: ,Syn Wcielony, Meczennik i Ofiara” (1.4.1836); Predig-
ten VI, 86; PPS VI, 76

3 Kazanie o , Grzechach niewiedzy i stabosci” (14.10.1832); Predigten I, 96;
PPS 1, 85.

40 Kazanie o ,Posluszenstwie wobec Boga, o drodze do wiary w Chrystusa”
(31.10.1930); Predigten VIII, 207, PPS VIII, 204. .

1 Kazanie o ,,Chrzescijanskim urzedzie” (14.12.1834); Predigten II, 336; PPS
11, 304.

42 Kazanie o ,Darze Ducha” (8.11.1835); Predigten III, 281 n.; PPS III, 256.
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reminiscencjami z jego ewangelikalnokalwinistycznej przeszlosci, byl
on — co najmniej od chwili otwarcia sie jego teologii na historyczno-
zbawcze aspekty Ojeéw Ko$ciola — przekonany o tym, ze Bég udziela
swej zbawczej taski wszystkim ludziom i ze poganie takze znajduja sie
,»W rekach Boga, Boga sprawiedliwego i miltosiernego” . Bo laska ,,bywa
udzielana calemu s$wiatu dzieki zastugom Chrystusa; w Swiecie pogan
nie ma nawet zakatka, gdzie by nie byla obecna; jest obecna w kazdym
sercu czlowieka po to, aby rzeczywiscie byla wystarczajaca do osigg-
niecia jego ostatecznego zbawienia” *.

Uniwersalna historia zbawienia istnieje nie tylko dlatego, ze dziala
uniwersalna propozycja zbawcza Boga, lecz réwniez dlatego, ze istnieje
zasadnicza mozliwo§é zbawcza dla wszystkich ludzi. Boska ekonomia
zbawcza rozwijajaca sie zwolna w dziejach ludzkos$ci obejmuje rowniez
kazdego poszczegdlnego cziowieka calkiem osobiscie i okresla takze
kazdorazowsg konkretng droge indywidualnego zbawienia analogicznie
do porzadkéw 1 warunkéw zbawczych, jak one nastepujg po sobie
w historii. Dlatego wedlug Newmana przebieg juz minionej historii
zbawienia roéwnoczesnie wyjasnia nieco zbawcze dzialanie Boga w te-
razniejszoSci, co wyraznie okresla slowami: ,Jesli ludzie sprawiedliwi
istnieli, zanim przyszedl Chrystus, dlaczego mialoby ich nie by¢ teraz
poza Kosciolem? Tam jest rdéznica czasu, tu fakt sprawiedliwych wsrod
pogan rdéznicg przestrzeni” .

Newman, podobnie jak Klemens Aleksandryjski, uswiadamia
sobie konieczng jedno$¢ wewnetrzng Bozego planu zbawczego, stano-
wigcg fundament réznorodnosci i zrdéznicowania rozmaitych porzgdkéw
zbawczych. Zasada analogii, wynikajaca z jedno$ci porzgdku stworze-
nia, pozwala mu na wnioskowanie ze znanych, objawionych nam fak-
tow i prawd dotyczgcych Bozej ekonomii zbaweczej o innych, nieznanych
jeszcze jej dziedzinach i tym samym na dojscie do wynikéw poznaw-
czych oraz wypowiedzi, ktére ,w kazdym porzadku zbaweczym” * —
wiec rowniez w porzadku zbawczym pogan — zachowujg swojg waznos¢,
i dalej pozwala mu ,,znalez¢ zwyczajng droge religii w kazdym czasie” ¥
oraz odkry¢ w ten sposoéb wielkie panujgce zasady, ktore ,w kazdej
epoce $swiata i w kazdym porzgdku zbawczym” # decydujg o zbawieniu

43 Kazanie o ,,Chrzcie dzieci” (24.5.1835); Predigten III, 324; PPS III, 295.
Por. The Via Media II, 94, gdzie Newman naszg niewiedze o poganach zalicza
do owych mrokéw (obscuties), ktérych nam objawienie nie rozswietlilo: ,,We do
not know what it (i. e. the death of Christ) does.. for the heathen”; i dalej
jego kazanie o ,Duchowej postawie” (25.12.1831), w Predigten I, 92: ,Inni nas
nic nie obchodza; nie znamy ich mozliwos$ci zbawczych.. Mamy dos$é do czy-
nienia sami z soba” (PPS I, 82). Wlasnie w jego kazaniach trzeba uwzglednié
szczegblne odniesienie do sytuacji oraz kazdorazowy kontekst wypowiedzi.

4 Certain Difficulties felt by Anglicans in Catholic Teaching, London 1901,
t. I, 83; tu cytowane za W. Lipgens, jw., 152,

%5 Sermon Notes, 328: tu cytowane za K. Dick, Das Analogieprinzip bei
J. H. Newman und seine Quelle in Joseph Butlers ,Analogy”, w: Newman
Studien t. V, 107.

% Wyrazenie to powtarza sie w wielu kazaniach. Tak np.: Zur Philosophie
u. Theol., 45; tamze, 186; Predigten IV, 71; VIII, 111; X, 85 itd. (PPS VI, 115;
PPS VIII, 107).

47 Kazanie o ,,Chrzescijanskiej pokucie” (p. 20.11.1831), Predigten III, 108; PPS
III, 95.

48 8. Universitatspredigt (4.11.1832), w: Zur Philos. und Theologie, 107. Ozf.
US., 1317.
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i odrzuceniu ludzi. Dla Newmana ,nie ma dwoéch drog, aby podobaé
sie Bogu” ®. Jak istnieje tylko jeden Bég i jedno powszechne powolanie
do zbawienia, tak tez istnieje tylko jedna historia zbawienia i jedna
jedyna droga zbawcza, wiodgca co prawda przez roézne, zbawczo-histo-
ryczne epoki i tym samym przez zroznicowane, zmieniajgce sie oko-
licznosci i warunki, a jednak nawet w $wietle Ewangelii ,jest to ta
sama co dotad droga” . Newman moéwi o ,historycznej harmonii catego
procesu zbawienia” *, ktorg jednak trzeba dopiero wyluska¢ syntetycz-
nie z rozproszonych wypowiedzi w jego pismach, czego préba ma tu
byé¢ podjeta, gdyz on sam nigdy nie wypowiedzial si¢ o tym w obszer-
niejszej catosci.

Poniewaz istota grzechu polega na buncie stworzenia przeciwko
Stworcy, buncie, opartym w czlowieku jakby ,na wrodzonej mu rewo-
lucyjnej zasadzie niepostuszenstwa dla samego niepostuszenstwa” %,
nawrocenie grzesznika dokonuje sie jedynie w odwrocie od jego samo-
woli. Dlatego ,,jedyng dla nas otwarta drogg do zbawienia jest wszech-
stronne oddanie naszego ja naszemu Stworcy (the only way of salvation
opento us is the surrender of ourselves to our Maker in all things),
gleboka poboznosé, wyrzeczenie si¢ wlasnej woli, zwrécenie sie¢ do Boga
z calego serca; takg to postawe Biblia zaleznie od jej réznych wypo-
wiedzi przypisuje badz wierzacej, badz postusznej jednostce” ®, jak to
Newman akcentuje w kazaniu z 1830 r.

Wypowiedz Pisma $w.: ,Sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie” (Rz 1, 17)
odnosi si¢ dla Newmana tak samo jak dla Klemensa Aleksandryj-
skiego nie tylko do Starego i Nowego Testamentu, lecz stanowi decy-
dujace wymaganie w kazdym porzgdku zbawczym. Newman okresla
wiare calkiem ogoélnie jako ,religie grzesznika, zaczynajacego oczyszczac
sie dla Boga” * Bozej ekonomii objawienia odpowiada jednakze z ko-
niecznosci ta sama ekonomia w odniesieniu do wiary. Dlatego pojmuje

4 Kazanie: ,Posluszenstwo wobec Boga, droga do wiary w Chrystusa” (po-
réwnaj przyp. 40); PPS VIII, 202.

80 Predigten V, 193; PPS V, 166: kazanie na temat: ,,Nowe uczynki Ewan-
gelii” (26.1.1840). Newman zdaje sobie sprawe z tego, ze stwierdzenie to dla
wielu okaze sie tak samo niezrozumiale, jak jego wypowiedzi o ,porzadku zbaw-
czym w Swiecie poganskim”. W, tymze kazaniu krotko potem ciggnie dalej:
»Stwierdzenie to mimo swej prostoty i oczywistosci stanowi twarde stowo dla
wielu, ktérzy wierza, jakoby ewangelijna droga zbawienia miala byé czyms$
calkowicie nowym, czym$ calkiem réznym od tego, co w innych religiach jest
przepisane; oni ze swej strony uwazaja, ze przez Chrystusa zyskalibySmy nie-
wiele, gdyby pozostawil nas w dawnym polozeniu, to znaczy, zebysmy przez
posluszenstwo byli zbawieni.. Uwazaja, ze chrzescijanstwo przyjetoby znamie
zydowskie wzglednie niemal poganskie, jesliby zbawienie mialo byé osiggniete
dawng droga” (tamze, 197; PPS V, 170). OdpowiedZ na to wynika z nastepnego
rozwazania poswieconego caloksztaltowi boskiej ekonomii zbawczej.

51 Kazanie: , Swiadkowie Ewangelii” (27.12.1834); Predigten, 1I, 227; PPS II,
203.
52 9, Uuniversitidtspredigt (2.12.1832), w: Zur Philos. und Theol., 131; Oxf.
US., 170.

58 Kazanie: ,Wiara i posluszenstwo” (21.2.1830); Predigten III, 95; PPS III,
82—83.

5 Kazanie: ,Ewangelia znakiem przeznaczonym dla wiary” (listopad 1837);
Predigten VI, 128; PPS VI, 115. Dla Klemensa z Aleksandrii czlowiek po-
bozny to zawsze, ,od stworzenia $wiata, ten, kto =zostal, lub bedzie, zbawiony
przez wiare” (Strom. VI, 49; P.G. IX, 272).
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ja nie tyle jako akt intelektu, lecz jako ,stan, postawe duchows, trwa-
jaca i pozostajaca taka sama. Wierzyé w Boga znaczy odda¢ si¢ Bogu...” ®.
Chodzi tu 0 owo wewnetrzne, w kazdym porzadku zbawczym mozliwe
i urzeczywistnialne, zasadnicze nastawienie czlowieka. Newman t{wierdzi,
ze jest rzecza obojetng, jak to nastawienie ,nazywamy, czy wiarg, czy
sumiennos$cig, w istocie okresla wiara i sumienno$é jedno i to samo...
Jedno i drugie nalezy do zakresu tego wlasnie nastawienia — do wier-
nego wypelniania obowigzkow. Ich wyrazem jest posluszenstwo, sta-
ranne i bojazliwe wypelnianie woli Bozej, w jakikolwiek sposob ja
poznajemy... Czy to Jego Slowo odczytujemy i przyjmujemy w Pismie
Sw. (jak u chrzescijan), czy w naszym sumieniu jako w nasze serce
wpisane prawo (jak u pogan): w jednym i drugim wypadku podobamy
si¢ Bogu, gdy przestrzegamy tego prawa wbrew pokusom otaczajacej
nas rzeczywistosci” ®, Jezeli Newman juz w drugim kazaniu uniwersy-
teckim wyjasnia, ze postuszenstwo wobec sumienia ma ,charakter
wiary” ¥, rowniez i tu ponownie postepuje za myslg swego wielkiego
nauczyciela aleksandryjskiego, ktory okreslit wiare w najogolniejszej
formie jako ,,postuszenstwo wobec rozumu” *,

Stagd w nauce Newmana o usprawiedliwieniu obowigzuje decydu-
jaca zasada, ze ,naszym obowigzkiem jest postepowanie z danymi nam
normami, poki nie mamy powodu, by je uwaza¢ za bledne” *. Miedzy
innymi to wlasnie skilania go do zajmowania sie przy rozpatrywaniu
problemu zbawienia bardziej postawg moralng ludzi wobec spraw wiary,
niz jej tresciag. W ten sposoéb dla Newmana réwniez poganski zabobon
odpowiednio do konkretnych okolicznosci moze byé wyrazem prawdzi-
wej wiary. Nazywa go najlepsza religia czlowieka, zanim zajasnieje
mu S$wiatlo objawienia: , Kto bez znajomosci Ewangelii nie jest zabo-
bonny, nie bedzie pobozny, znajac ja’ *. Wspoélne wszystkim ludziom
zobowiagzanie polega na tym, by: ,stuzy¢ Jemu (Bogu) w obrebie tego
porzadku zbawczego (under that dispensation), ktéremu On ich wedle
swojego upodobania poddal — jakikolwiek by ten porzadek byl”. To
znaczy, by ,,moca wolnej woli dokona¢ od wewnatrz tego..., czego dane
okolicznosci od nich wymagaja jako obowigzku” ®,

Poniewaz jednak konkretne okolicznosci historyczne i warunki zycia,
w jakich jednostka sie znajduje, ,stanowig tylko materie naszego poste-
powania, a nie moga by¢ ani jego prawem ani w jakimkolwiek wzgle-

85 Kazanie: ,Wiara i posluszenstwo”, w: Zur Philisophie und Theologie des
Glaubens, 92; PPS III, 80.

66 Kazanie: ,Jozjasz, przykiadem niewiedzgcych” (5.9.1830); Predigten VIII,
111; PPS VIII, 107—108.

57 2 Universititspredigt (por. przypis 23); tamze, 25; Oxf. US., 19.

58 Paged. 1 ,101, 1 (P.G. VIII, 372).

& Kazanie: ,Przymusowe przyjecie religijnych przywilejow Ilaski” (22.3.1835);
Predigten 1V, 73; PPS IV, 59,

80 §. Universitatspredigt (8.4.1831); tamze, 93; Oxf. US., 118.

81 Kazanie: ,Przymusowe przyjecie religijnych przywilejéw laski”; tamze, 71;
PPS 1V, 57. Nie mamy byé Bogu postuszni na zasadzie abstrakcyjnego kodeksu
etycznego, ,lecz na podstawie (konkretnych) okolicznosci, w ktére nas zaplatal
grzech”. (Kazanie: ,Kara ws$r6d zmilowania”, 6.8.1837, Predigten IV, 134; PPS
IV, 115). Czego Bbég zgada od nas rozkazujaco znaczy, ,abysmy Mu stuzyli pod
tymi warunkami, wlasnie tak, jak gdybysmy sie sami na to zdecydowali a mia-
nowicie pod grozba strasznych nastepstw na wypadek naszej odmowy”. (Kazanie:
,Przymusowe przyjecie religijnych przywilejéw 1laski”; tamze, 72; PPS 1V, 57).
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dzie jego przyczyna” %, stad wszyscy ludzie wbrew wielkim réznicom
we wszystkich porzadkach zbawczych znajduja sie z zasady w tej samej
indywidualnej sytuacji zbawczej, ktora polega ostatecznie na ,,probie
wiary w przeciwienstwie do samowoli” ®, na proébie osobistej wierno-
Sci wobec kazdorazowego jej S$wiatla. Dlatego istotna, fundamentalna
zasada w nauce Newmana o usprawiedliwieniu w aspekcie historyczno-
zbawczym — w najsciSlejszej lacznosci z Klemensem Aleksan-
dryjskim — brzmi: , Kazdy czlowiek bedzie usprawiedliwiony wedlug
danego mu $wiatla i danych mu daréw (every one will be judged
according to his light and his privileges); i kazdy posiadajgcy S$wia-
dectwo dobrego sumienia postepuje wedle swojego Swiatla, jakiekol-
wiek by ono bylo” ®. Podobnie czytamy u Klemensa, ze ,,odpowiada
to Boskiemu planowi zbawienia, by ludzie byli zbawieni odpowiednio
do poznania wlasciwego kazdemu z nich” ®.

Wedlug Newmana ,sprawiedliwos¢”, ktorg Boze dzialanie zbawcze
chcialoby grzesznikowi przywréci¢, oznacza .zgodnos¢ z Prawem?”,
ktorym ostatecznie jest sam Bog. ,,Byc¢ sprawiedliwym znaczy poste-
powa¢ wedlug Prawa, jakiekolwiek by ono bylo, i by¢ milym dla tego,
ktory je wydal” ®. W innym kazaniu moéwi: ,,Usprawiedliwiony jest ten,
ktérego sumienie oswiecil Bog”, przez to, ze ,,w swoim sumieniu Syna
Bozego intronizuje, uznaje Go za najwyzszy autorytet i nie prawuje
sie z Nim” . Newman moéwi o ,$wietej Swiatlosci sumienia”, odnoszac
ja do 9 wiersza Prologu $w. Jana: ,,To Swiatlos§¢ sumienia, prawdziwa
Swiatlos¢..., ktora oswieca kazdego czlowieka, gdy na S$wiat przycho-
dzi” ®. Innym razem nazywa sumienie nawet zastepcg i ,,pierwotnym
namiestnikiem Chrystusa (The aboriginal Vicar of Christ” ®. To we-
wnetrzne przyporzadkowanie sumienia Osobie Chrystusa, postuszenstwa
wobec sumienia wierze i wiary pelnemu usprawiedliwieniu, uprawnia
do tego, aby nawet w odniesieniu do sprawiedliwosci eczlowieka, wyma-
ganej od Boga i koniecznej do zbawienia, przyjag¢ w pewien sposob juz
rozne, mozliwe stopnie, jak to Newman sam w ,Lectures on the Doc-

62 8, Universitdtspredigt (4.11.1832), w: Zur Phil. u. Theol. d. GIl., 118; Oxf.
US., 152. Juz nieco wczesniej Newman stwierdza w tymsze kazaniu, ze trudno
nam sie zdobyé na przekonanie, ze ,jakkolwiek okolicznosci zewnetrzne potrafia
bardzo zmienié nasza sytuacje, pozostajemy jednak zawsze glé6wnymi sprawcami
naszej egzystencji i naszego dzialania, a nie okolicznosci towarzyszace” (tamze,
110; Oxf. US. 142).

8 9, Universitidtspredigt (por. przyp. 52); tamze, 133; Oxf. US., 173.

64 Kazanie: ,Swiadectwo sumienia” (9.12.1838); Predigten V, 287 i d. PPS
V, 252.

8 Strom. VI, 45, 6 (P.G. IX, 268). Zgodnie z innym tekstem Stromatéw
chwala niebieska obiecana jest temu, ktéry odpowiednio do konkretnych oko-
liczno$ci ,,chetnie podejmuje boskie zrzgdzenia (oikonomia)’ (Strom. III, 82, 5;
P.G. VIII, 1184).

86 Kazanie: ,Prawo Ducha” (12.1.1840); Prediten V, 172; PPS V, 146.

67 Kazanie: ,Rzetelno$é i obluda” (16.12.1838); Predigten V, 259 n.; PPS V,
226—227.

8 Kazanie: ,Przeslanki wiary” (koniec 1856 r.); Predigten X, 82; Sermomns
preached on Various Occasions, London 1892, 64. Por6wnaj kazanie: ,Nawroécenie
Pawla w odniesieniu do jego urzedu” (25.1.1831); Predigten II, 123; PPS II, 106;
i dalej: ,Istota uniwersytetu”, 65: ,On (Chrystus) oswieca kazdego czlowieka,
ktéry przychodzi na ten $§wiat. Od Niego pochodzg wymagania moralnego od-
czucia i karzgce wyrzuty sumienia” (Idea Un., 65).

8 Certain Difficulties t. II, 248 i d,
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trine of Justification” formuluje sumarycznie tak: ,Nikt poza wieku-
istym Synem, ktory bezposrednio jest rowny Ojcu, nie moze by¢ Jemu
mily w sposdb nieograniczony albo po prostu uchodzi¢ za usprawiedli-
wionego. Jak jednakze rozumne istoty sg Jemu proporcjonalnie réwne
lub uczestniczg w Nim, tak rzeczywiscie sg usprawiedliwione; w miare
jak Bég widzi w nich swego Syna, jest z nich zapewne zadowolony
(well pleased)” ™. Ze jednak podobienstwo do Chrystusa dopiero w per-
sonalnej unii z Duchem Swietym ,,0sigga wole Boga okreslong miarg
doskonalosci” ™, ktorej wszelka uprzednia sprawiedliwoéé jako jej do-
peinienie jest na]gleb1e3 przyporzadkowana i rozni sie od niej jeszcze
jak obietnica czy uprawnienie do rzeczywistego posiadania, chrzest oraz
nastepujace po nim wlgczenie w usprawiedliwione cialo Kosciola takze
niezaleznie od bezposredniego problemu zbawczego poszczegolnego
czlowieka pozostaje wielkim celem kazdej indywidualnej drogi zbaw-
czej, jak Chrystus jako Wcielone Slowo Boga jest celem i wypelnieniem
historii zbawczej.

Jakkolwiek wedlug $wiadectwa Pisma ,nikt nie moze osiagngé nieba,
jedynie mocg darmo danej taski Bozej i powtérnych narodzin natural-
nego czlowieka” ? i nie dano nam zadnego innego srodka do uzyskania
tego nowego narodzenia z ducha jak tylko chrzest, Newman wyraza
przekonanie, ze sam Bog ,stoi ponad rozporzadzeniami, ktére wydal” ™.
Moze nas ,,0obdarzy¢ nieSmiertelnoscia bez chrzescijanskich sakramen-
tow, jak to uczynit z Abrahamem i innymi $wietymi dawnych czasow” ™.
Na tym paralelizmie do starotestamentalnego porzadku zbawczego
Newman opiera swojg ufng nadzieje, ze B6g ostatecznie zbawi réwniez
tych, ktorzy majg co prawda wiare, ale pozostajg poza Kosciolem. Po-
dobnie jak Boég pozwolil praojcom wumrzeé bez otrzymania obietnic,
a pierwotny Kosciol wierzyl, ze katechumena zmarlego przed przyje-
ciem chrztu ,Bég w swoim milosierdziu przenosi w chwili $mierci
w stan zbawienia, ktory by osiggnal moca chrztu”, tak Boég, jak tego
,,pokorme spod21ewa sie” Newman, tam, gdzie kto$§ ma prawdziwg
wiare, ,,dokona raczej cudu anizeli mialby pozbawié¢ go tego, co On sam
w swojej laskawosci uwaza za jego uprawnienie. Bég, ktory rozpoczal
w nas dobre dzielo, dokona go w taki lub inny sposéb i wypelni je
do konca” ™. Sposob ten jest nam jednak calkowicie nieznany. Newman

7 J.ectures on the Doctrine of Justification, London 1838, 118; tu cytowano
za K. Dick, Das Analogieprinzip bei J. H Newman (por. przy. 45) 110.

T Kazanie: ,,Prawo Ducha”; Predigten V, 179; PPS V, 152.

72 Idea Un., 183.

8 Idea Un., 36.

7 Kazanie: ,,Ciala zmartwychwstanie” (22.4.1832); Predigten I, 309 n.; PPS
I, 275. Newman w innych tekstach rozr6znia zwykla droge zbawienia od nad-
zwyczajnej. Sakaramenty okresla jako ,zwykle srodki”, ktére Bég ustanowil dla
osiggniecia zbawienia wedlug Ewangelii... zgodnie ze swojg wolg” (Kazanie: ,Ciala
zmartwychwstanie”, jw. 310; PPS 1, 275). Od przyjscia Chrystusa ,wcielenie do
Kosciola katolickiego... jest zwyczajnym s$rodkiem zbawienia” (Idea Un. 183).

7% Kazanie: ,Wiara prawem do usprawiedliwienia” (24.1.1841); Predigten VI,
184; PPS. VI, 168. W tymze kazaniu Newman poréwnuje wiare z modlitwa, ktérej
wysluchame B6g zapewnil obietnicg (por. tamze, 179 n.). Mimo to okre$la jednak
polozerue wierzacych, ktérzy trwajg poza Kosciolem, w przeciwienstwie do sytua-
cji Zydéw z okresu przed Chrystusem jako ,,stan normalny”, gdyz Chrystus
chcial, ,,aby usprawiedliwienie natychmiast dolgczylo sie do wiary przez sakra-
ment chrztu” (tamze, 189; PPS VI, 172). W pézniejszym dopisku do jednego ze
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moéwi o trzech mozliwosciach: wierne te dusze moglyby albo ,,podobnie
jak $wieci Starego Przymierza, ktorzy czekali i az do pierwszego przyj-
Scia Chrystusa nie zostali obdarzeni usprawiedliwieniem Ewangelii, by¢
przyjete do chwaly i laski Kosciola przy drugim przyjsciu Chrystusa”,
lub mogtyby ,,w chwili $mierci wejs¢ do Kroélestwa Bozego”, albo wrecz
,»Juz tu otrzymaé¢ dar ten za nadzwyczajnym, nam i im nieznanym posred-
nictwem” . Wbrew tej niepewnosci pozostaje dla nas ,,wielkim pocie-
szeniem wiara w laske Bozg niezaciesniong granicami Jego Dziedzictwa,
wiara, ze w Kosciele lub poza Kosciolem bedzie zbawiony raczej kazdy,
kto czystym i szczerym sercem wzywa Imienia Pana” ™.

Z t3 samg stanowczos$cig, z jakg Newman glosi uniwersalng mozli-
wo$é zbawcezg rowniez przed i poza chrzescijanskim porzadkiem zbaw-
czym, podkresla on jednak w réwnym stopniu koniecznosé przyjecia
chrztu przez kazdego, kto go osiggng¢ zdola. W swoich kazaniach nie
znajduje dosy¢ slow, aby nalezycie wyslawia¢ pelnie 1laski i pigkno
chrzescijanskiego stanu zbawienia. Swoich sluchaczy napomina jednak
stale, ,,ze niewykorzystane przywileje laski nie zbawig nikogo” ™. Chrze-
$cijanin posiada co prawda wyzsze dary laski, lecz dlatego wcale nie
ma lzejszych warunkéw do osiggniecia zbawienia. Z wigkszym Swiatiem
wiary wzrasta dla niego réwnoczesnie zakres jego odpowiedzialnosci
i jego obowigzkéw. Bo ,objawienie wystawia nas na probe, ktora
w religii naturalnej wystepuje tylko niejasno i w zaciemnieniu: wypré-
bowanie postuszenstwa dla samego postuszenstwa, postuszenstwa w od-
niesieniu do wiary” ®. Poniewaz nasze przywileje laski, ,,skoro z nich
nie korzystamy, powiekszajg tylko nasza przyszla kare” *, nie powin-
niSmy sie nawet szczyci¢ przynaleznosciag do wybranego Ludu Bozego;
»jest to raczej niepokojgca mysl: ponosicie wiekszg odpowiedzialnos¢” ®.
W koncu jak inni ludzie ,bedg rowniez sadzeni wszyscy chrzescijanie
nie wedle tego, czego dla nich dokonal Boég, lecz wedle tego, czego oni
sami dokonali dla siebie; gdy z wszystkich blogoslawienstw zbawienia,
w ktore byliSmy wyposazeni, nie pozostanie nam nic, jak tylko to,
coSmy przyswoili naszej etycznej naturze” . Jak z jednakowej natury
wszystkich ludzi Newman wnioskuje o jednakowosci ich obowigzkow,
tak wynika dla niego rowniez zasadniczo z jednakowej pozycji i sytuacji
wyjsciowej wobec Boga ,,jednakowo$¢ prawdziwej religii we wszystkich
porzadkach zbawczych (the identity of true religion under all dispen-
sations)”®. Bo postuszenstwo wiary jako wyraz pokornego poddania sie

swoich kazan, w ktérym wyrazil ufng nadzieje, ze r6éwniez w odniesieniu do
ludzi urodzonych w odlgczeniu i zyjgcych begobojnie i sprawiedliwie, spelnia
sie stowo $w. Piotra z Dz 10, 35, zauwaza, ze tu chodzi o ,zmilowania przez
objawienie niezagwarantowane” (Kazanie: ,Przyczyny trwania w naszym reli-
gijnym wyznaniu”, 19.12.1841; Predigten IX, 399; Sermons bearing on Subjets
of the Day, London 1891, 366).

% Kazanie: ,,Wiara prawem do usprawiedliwienia”; Predigten VI, 187; PPS
VI, 170—171.

7 Tamze, 187; PPS VI, 171.

78 Kazanie: ,Chrzest dzieci” (24.5.1835); Predigten III, 327; PPS III, 298.

M 9 Universitiatspredigt (por. przypis 52), 132; Oxf. US., 172.

80 Kazanie: ,Powolanie Dawida” (25.6.1837); Predigten, VIII, 64; PPS VIII, 60.
81 Tamze, 64; PPS VIII, 60.

82 3 Universitidtspredigt (6.3.1831), w: Zur Philos. u. Theologie, 48, Oxf. US.,, 53.
8 Kazanie: ,Wiara i posluszenstwo”; Predigten III, 99; PPS III, 86.
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grzesznika pod prawo Boskie i bezwarunkowego oddania si¢ stworzenia
swemu Stworcy ,stanowi w kazdym porzadku zbawczym (in every
dispensation)... jedynie mozliwg do przyjecia zasade, ktoéra poleca nas
Bogu dla zastug Chrystusa” *.

Mimo gloszenia uniwersalnej historii zbawienia i zasadniczej mo-
zliwosci zbawczej dla wszystkich ludzi Newman jest jednak wystarcza-
jaco realista, by go to przekonanie moglo prowadzi¢ do naiwnego opty-
mizmu w sprawach zbawienia. Punktem wyjscia i wyznacznikiem jego
teologii jest Pismo $w., mianowicie calos¢ Pisma $w. Zas Pismo $w.
mowi nie tylko o milosierdziu Boga, ktéry pragnie zbawienia wszyst-
kich ludzi (1 Tm 2, 4), ale réwniez i o tym, ze mamy sprawowaé nasze
zbawienie z obawg i drzeniem (Flp 2, 12), ze brama jest ciasna, a droga
waska, ktora prowadzi do zycia i tylko niewielu jest takich, ktorzy
ja znajdujg (Mt 7, 14), i wielu jest powolanych, ale malo wybranych *
(Mt 20, 16). Wielki szacunek Newmana dla objawionego Ludu Bozego
zakazuje mu lekkomyslnego systematyzowania wypowiedzi Pisma S$w.
wedlug wilasnych Zzyczen, przemilczania prawd czy =zacierania przeci-
wienstw. Jego wilasna ewangelicko-kalwinistyczna przeszlos¢, ktoéra
gleboko wplynela na jego osobistg religijnos¢ i teologie, sklania go
raczej do przeakcentowania niz upraszczania tych zaciesniajgcych wypo-
wiedzi Pisma $w.

W odniesieniu do faktyecznej rzeczywistosci zbawczej ludzkosci New-
man uwaza, iz we wszystkich porzadkach zbawczych de facto tylko
niewielu kieruje sie prawem sumienia w ogoéle jako regulag w swoim
postepowaniu. Jakkolwiek prdézne sa nasze spekulacje dotyczace przy-
szlosci, mamy jednak ,podstawy do przypuszczenia, ze dusze znajdu-
jace sie po falszywej stronie linii granicznej sg liczniejsze od tych po
stronie wlasciwej” *. Tak samo jeszcze w Kkatolickim okresie przypo-
mina swoim sluchaczom wyraznie opinie teologow i Swietych, wedle
ktorej w ogoble ,liczba katolikéw zbawionych w calosci jest szczupla.
Zastepy tych, ktoérzy nigdy nie znali Ewangelii, podniosg sie na Sadzie
przeciwko dzieciom Kosciola i otrzymajg potwierdzenie, ze ze swoimi
mozliwosciami dokonali wiecej” ¥.

Aby uchwyeci¢ caloksztalt nauki Newmana o zbawieniu, trzeba oba
aspekty, aspekt uniwersalnej mozliwosci zbawienia wszystkich ludzi
i aspekt bardziej zaciesniajgcych wypowiedzi o faktycznej rzeczywisto-
$ci zbawczej ludzkosci, uwzgledni¢ i wzajemnie uzupelnié¢, jak to juz
on sam zaznaczy! w jednym ze swoich wczesniejszych kazan: , Napraw-

84 12, Universitdatspredigt (21.5.1839), w: Zur Philosophie u. Theologie des
Glaubens, 186; Oxf. US., 249.

8% Kazanie: ,Wielu powolanych, malo wybranych” (10.9.1837), Predigten
V, 296, PPS V, 261. We wczeéniejszym kazaniu Newman podaje réwniez przy-
czyne tego. Ludzie ,,wolg byé niezalezhymi i nie chcg zwrécié uwagi na owe
ciche szepty w ich sercach, wskazujgce im, ze nie sg oni panami siebie i zZe
grzech jest czyms godnym nienawisci i czyms$ zgubnym” (kazanie ,,Wiara religijna
zgodna z rozumem”, 24.5.1829; Predigten I, 225; PPS I, 200).

88 Kazanie ,Indywidualno$é duszy” (27.3.1836); Predigten IV, 105; PPS IV, 88.
W innym kazaniu Newman méwi o ,gromadzie, tych, ktérzy tlocza sie i $piesza
na szerokiej drodze, ktéra wiedzie na zatracenie”. Mt 7, 13. (Kazanie ,W goére
do Chrystusa”, 1836/37; Predigten VI, 228; PPS VI, 209).

87 Wyklad: ,Natura i laska”; Predigten XI, 183; Discourses addresset to
Mixed Congregations, London 1886, 160.
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de waska jest droga wiodgca do Zzycia, lecz nieograniczona jest milo§é
i potega Tego, ktory trwa z KosSciolem,... aby nam towarzyszy¢ w tej
drodze” ® — i to we wszystkich porzadkach zbawczych.

Wedlug Newmana ekonomii historycznego przekazywania zbawienia
odpowiada wiec ekonomia indywidualnego udzielania zbawczego, ktoéra
co prawda dla wszystkich ludzi ma w Chrystusie swdj poczatek i swoj
wszystkim wspoOlny cel, a jednak roznymi drogami to znaczy powszech-
na ,ekonomiczng” drogg zbawczg prowadzi do niego. ,,On (Chrystus)
jest pierwszym owocem zmartwychwstania: idziemy za Nim, kazdy
w swoim porzgdku (each in his own order) w miare jak jesteSmy uswie-
cani mocg Jego wewnetrznej obecnosci” *.

Tium. ks. J6zef Gawor

88 Kazanie: ,,Swieto$é konieczna dla przyszlej szezeSliwosci” (sierpien 1826);
Predigten 1, 16; PPS I, 14.

89 Kazanie: ,,Chrystus Zywym Duchem” (3.4.1831), Predigten II, 167; PPS II,
147. — Do calosci problematyki por. E. Ender, Heilsékonomie und Rechtfer-
tigung. Eine Untersuchung iiber die Heilsfrage bei John Henry Newman,
Essen 1972.



