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PISMO SWIETE W ZYCIU 1 W PISMACH
SW. FRANCISZKA Z ASYZU

Celem dotarcia do dicta ef facta Domini zawartych w Ewangeliach poslugujemy
sie w wspblczesnej egzegezie zasadniczo frzema metodami. S3 one takze oparte
o wytyczne Konstytucji Dogmatycznej Dei Verbum, ktdéra odroznia trzy etapy
w genezie ewangelii.

1. Autentyczne slowa i czyny Jezusa. Te stwiedzamy za pomoca metody historii
form. 2. Tradycja o slowach i czynach Jezusa inaczej przekaz autentycznych $wiad-
kéw. W ustaleniu tego etapu poslugujemy sie metoda historii tradycji. 3. Wreszcie
trzeci etap. Przelanie tradycji o Jezusie na piSmie z uwzglednieniem potrzeb adre-
satow poszczegélnych ewangelii. Tymi zagadnieniami zajmuje sie metoda historii
redakcji. Sobér Trydencki wprawdzie oglosil za natchnione juz napisane pisma NT,
ale zwlaszcza w genezie ewangelii gdzie glowna role odegrala tradycja apostolska
$mialo powiedzie¢ mozna, ze dokonala sie ona przy pomocy S$wiatla Ducha Sw.
Zreszta byla to tradycja o Jezusie eschatologicznym wystancu Boga. Mesjasza
i Synu Bozym 1

Przystepujac do omoéwienia zagadnienia Pismo $w. w zyciu i pismach $w.
Franciszka z Asyzu chcialbym sie nieco wzorowaé na metodach stosowanych dzisiaj
w egzegezie Pistn natchnionych a szczegélnie ewangeli.

Dlatego tez punkt wyjsciowy artykulu stanowié bedzie zatwierdzona przez
pap. Honoriusza III w 1223 r. regula zakonu braci mniejszych. Regula ta nie jest
wylacznym dzielem $w. Franciszka, lecz owocem wspoélpracy Swietego z kapitulg
braci i przedstawicielami Kosciola, szczegdlnie kardynala Hugolina. RO6zZni sie
takze stylem od innych pism $w. Franciszka. Jest napisana plynna lacing jezykiem
niemal prawniczym. Podzial na 12 rozdzialdw jest przejrzysty a same rozdzialy
uporzadkowane.

W niej odzwierciedla sie najpierw druga z kolei regula tzw. regula nie za-
twierdzona. Ona takze ma swojg geneze. Do tekstu pierwszej reguly z roku 1210,
dziela sw. Franciszka ktore zginelo brat Cezary Speyer mial wprowadzi¢ odpo-
wiednie cytaty z Pisma sw.

Oczywiscie nie byly to jedyne uzupelnienia. Ale te i inne uzupelnienia dla na-
szego artykulu maja juz drugorzedny charakter. Jak wiec przedstawia sie druga
regula non bullata pod katem uwzglednienia Pisma sw.

W niej zauwaza sie w pierwszych 17 rozdziatach pewnag przemyslana dyspo-
zycje. Brak jej natomiast w rozdzialach 18—24. Rozdzialy 18—21 stwarzaja pozér
uzupelnienia poprzednich. Rozdzial 22 i 23 stanowia jakby dla siebie zamknieta
calo$é. Rozdzial 24 przyjmuje ponownie forme pierwszych 17 rozdzialéw. Kapitula
z dnia 30 maja 1221 przyjeta te regute a w koncowych zdaniach zabrania jakich-
kolwiek zmian czy uzupelnien. Wydaje sie jednak, ze w obradach tejze kapituly

1 Zob. H . Langkammer, U podstaw Chrystologii Nowego Testamentu, Wro-
claw 1976. Aneks, Geneza Nowego Testamentu w jego aspekcie chrystologicznym,
227—290.
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dokonano pewnych zmian. Dla nas jest wazne, ie cztery rozdzialy nie posiadajg
zadnych cytatéow z Pisma $w. Jest to rozdziat 13, 15, 18 i 19. Znamienna jest takze
tre$é tych rozdzialow. Rozdz. 13 postanawia jako kare dla grzesznika przeciwko
széstemu przykazaniu utrate habitu i wydalenie go z zakonu. Rozdz. 15 zabrania
hodowli zwierzgt jucznych oraz jazdy konnej. W ostatnim wypadku dodaje jednak
klauzule z wyjatkiem wypadku konieczno$ci. Rozdz. 18 okres$la kompetencje gene-
ralow odnosnie kapitul zakonnych. Rozdz. 19 postanawia wydalenie z zakonu
brata za herezje i zobowigzuje braci do oddania nalezytej czci wszystkim kapla-
nom i cztonkom innych zakonéw.

Dla trzech rozdzialéw reguly jest znamienne, ze udzielajg Prowincjalom pewne
nowe przywileje. Rozdz. 18 wyszczegdlnia wyraznie ich stanowiska l3cznie z pra-
wami. Rozdz. 13 i 19 nie wzmiankuje wprawdzie wyraznie ich urzedu, zaktada
jednak jego istnienie, skoro przystuguje im wladza wydalenia z zakonu braci nie-
godnych. Z tego plynie wniosek, Zze te rozdzialy reguly stanowia juz krok dalszy
w stosunku do przedstawionego tekstu na Kapitule w 1221 roku oraz majg na celu
zakonowi nadaé cechy prawmnie zorganizowamej osoby moralnej i instytucji.

W tych ramach miesci sie takze rozdz. 15 z charakterystycznym zwrotem
»lniungo omnibus” stojacy na czele prawniczo sformulowanego statutu. Rozdz. 13
uzywa juz okreslenie ,habitus” jako termin techniczny i zasadza sie na bulli
»{cum secundum consilium)”, ktéra po raz pierwszy uznaje stroj dla Zakonu, w ten
sposéb ustalajac oficjalnie habit jako obowiazkowy stréj braci.

Wszystko wiec przemawia za tym, ze pieé wspomnianych rozdziatéw dolaczono
do Reguly za inspiracja prowincjalow jeszcze na kapitule w roku 1221.

Reguly tej jednak nie zatwierdzono. Niemniej byla ona podstawg do ostatniej,
ktora do dzi§ obowigzuje i do ktdrej stolica apostolska nie wniosta zadnych
zmian 2,

Zwrdéémy teraz uwage na pewne analogie pomiedzy procesem powstania ewan-
gelii"i powstania regut $w. Franciszka.

Pierwszy etap w ewangeliach to dicta et facta Domini, w genezie powstania
ostatniej reguly to pierwsza tchnaca duchem $§w. Franciszka. Jezus przemawial do
ludzi, glosit krolestwo Boga. Sw. Franciszek spisal to co plynelo z jego przeko-
nania o imitatio Christi dla braci celem zblizenia ich do idealu Chrystusowego.

Drugi etap tradycja. Franciszek wtedy jeszcze zyje i nadal przekazuje swoje
idealy braciom. Domagaja sie one jednak réinych przemyslen i dostosowania ich
do konkretnych potrzeb zycia braci. W ten sposéb dochodzi do redakcji drugiej
reguty. Je$li chodzi o tradycje apostolskg byla ona takze elastyczna, liczyla sie
z potrzebami odbiorcéw, nie zrezygnowala jednak z istoty Jezusowego przepowia-
dania i jego postawy.

Wreszcie trzeci etap. Ostateczna redakcja, w kiérej poprzez drugi etap siegaé
mozna do samego rdzenia pacierzowego, w wypadku Ewangelii do samego Jezusa
w wypadku reguty do $w. Franciszka.

Pozostala jeszeze do oméwienia kwestia natchnienia. Natchnienie biblijne jest
jednorazowe. O takim nie mozna méwié w stosunku do pism $§w. Franciszka. Nie-
mniej w Testamencie $w. Franciszka czytamy: ,,Sam Najwyiszy objawil mi, ze
mam zy¢ wedlug form Sw. Ewangelii. I kazalem, zeby to napisaé¢ kilkoma stowami
i prosto” (4: 12—16).

Wielki mistyk $§w. Franciszek kontaktowal sie z Bogiem na najwyzszym stopniu
poznania i przezywania Go. Z tych wewnetrznych przezyé plynelo nie jedno na-
tchnienie. Jego milo$¢é do Boga i do ludzi formowala sie w oparciu o najwyzszy
ideal milosci jakim bylo Slowo Wcielone Jezus Chrystus, ktérego $w. Franciszek
niemal wylgcznie nazywal Panem. O Jezusie za$§ pisala szczegdlnie Ewangelia.
Dlatego $w. Franciszek w Ewangelii znalazl drugie zrédlo swojej kontemplacji.
Aprobata Kosciola chociazby trzeciej reguly $wiadczy o poprawnym zrozumieniu

2 W kwestii genezy zatwierdzonej reguly zob. Werkbuch zur Regel des hl. Fran-
ziskus, Werl 1955, 9—54. Die Schriften des hl. Franziskus von Assisi, Werls 1963,
17—47. K. Esser, Anfinge und urspriingliche Zielsetzung des Ordens der Minder-
brider, Studia et documenta franciscana 4, Leiden 1965. Handbuch der Kirchen-
geschichte, Bd III, 2 Freiburg im Br. 1968, 223—229. I. Lipinski, Regola e legisla-
zione dei Frati Minori nel secolo XIII, Roma 1975. W tej ostatniej autor podal
najnowszg literature do tego przedmiotu. Odsylam wiec czytelnikdw zainteresowa-
nych zagadnieniami franciszkanskimi do spisu bibliograficznego podanego przez
autora.
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zar6wno wewnetrznego glosu Pana jak i poprawnym odczytaniu Pism natchnionych.

Obierajac wiec metode retrospekcji pragniemy poprzez tekst zatwierdzonej regu-
ly wniknaé w ducha Franciszka ewangelicznego i tego ducha wyczytaé w jego
pismach.

Pierwszy rozdzial

W pierwszym rozdziale reguly zawarte jest jakby w zalazku to, co §w. Fran-
ciszek pragnal powiedzie¢ swoim braciom. Gléwne wytyczne tego rozdzialu mozna
stre$cié pod trzema aspektami: 1. Franciszek méwi o zyciu, 2. o zyciu wedlug
Ewangelii, 3. i o zyciu w S§wietym rzymskim Koéciele. Dla naszych rozwazah naj-
wazniejszy jest punkt drugi.

W niezatwierdzonej regule widnial napis ,,To jest zycie wedlug Ewangelii Jezusa
Chrystusa (vita Ewangelii)”. Przed swoja smiercig patrzac na poprzednie swoje
dzieto $Sw. Franciszek pisal: ,A gdy mi Pan dal braci, nikt mi nie wskazal co-mam
dalej czynié, tylko sam Najwyzszy (B6g) objawil mi, ze mam zyé wedlug formy
$w. Ewangelii” (Testament 4: 11—14).

Zycie wedlug Ewangelii bylo za czaséw $§w. Franciszka idealem wielu ludzi.
Zyli ubogo zarabiali praca reczna na codzienny chleb a nawet prosili o jalmuine
przy czym glosili Krolestwo Boze. Czesto jednak nie potrafili sie podporzadkowaé
wytycznym Kosciola i stali sie wprost heretykami 3. ’

Sw. Franciszek mimo wielu wspélnych cech z nimi nie pojmowal Ewangelii
jako nauki lecz jako zywe $wiadectwo o Jezusie Chrystusie, ktéry jak pisze w slo-
wach Swietego upomnienia jest ,,droga, prawda i zyciem (Rozdz. 1: 11,7 nn). Fran-
ciszek nie tylko chcial nasladowaé apostoléw czy odtworzyé autentyczne zycie pier-
wotnego Kosciola, lecz przede wszystkim nasladowaé samego Jezusa, co jego zda-
niem nie mozna bylo poza Koéciolem lecz w KoSciele.

O zyciu wedlug Ewangelii w Koéciele czytamy w Testamencie §w. Franciszka
»aby bracia mogli lepiej po katolicku przestrzegaé¢ swej reguly (11: 14)”. Sluzac
»Panu naszemu Jezusowi Chrystusowi w jego ubéstwie i pokorze” przyczyniamy
sie jak najbardziej do kontynuacji Jezusowego dziela zbawczego w Jego Kosciele,

Drugi rozdzial

Drugi rozdzial Reguly poswiecony jest sprawie przyjscia do zakonu, okresie
préby w nowicjacie, ubiorowi braci, ktérzy juz zlozyli $luby zakonne.

W stosunku do niezatwierdzonej reguly, w ktérej powolanie do Zakonu Braci
Mniejszych $§w. Franciszek sprowadza do inspiratio divina (Rozdz. 2:30,8), druga
regula kwestie te zostawia wladzy zakonnej do ostatecznego rozstrzygniecia. Pierw-
szg my$l Franciszek na pewno wyczytal z Pism natchnionych. W ST powoluje bo-
wiem Bég bezpos$rednio swoich wybrancéw do speinienia wielkiej misji zbawczej,
a w NT Jezus powoluje swoich uczniéw. Podobnie jak Jezus od ucznia zgdat
pelnej doskonalo$ci tak i kandydat do zakonu musi spelnié ten Jezusowy postulat,
bedacy warunkiem zycia wedlug Ewangelii: ,,Je$li chcesz byé doskonaly, wtedy idz
i sprzedaj wszystko, co masz i rozdaj to ubogim... wtedy przyjdZz i idZ za mn3g”
(Mt 19, 21).

Na ten logion wilasnie Jezusa napotkal sw. Franciszek z swoimi pierwszymi
towarzyszami gdy otworzyt Pismo sw.4

O tym jak $§w. Franciszek traktowat powaznie ewangeliczny ideat ubéstwa
§wiadczg slowa wypowiedziane przed biskupem Asyzu wtedy, kiedy zrezygnowatl
z wszelkich doébr ziemskich: , Odtad chce méwié jako wolny: Ojcze nasz, ktéry
jeste$ w niebie”, lub stlowa ,,Nogi spieszg do Boga” 5.

3 Zob. H. Grundmann, ReligiGse Bewegungen im Mittelalter. Untersuchungen
iiber die geschichtlichen Zusammenhidnge zwischen Ketzerei, den Bettelorden und
der religiosen Frauenbewegung im 12 und 13. Jahrhundert und tiber die geschichtli-
chen Grundlagen der deutschen Mystik, w: Historische Studien Bd 267, Berlin
1935. Zob. takze J. Kloczowski, Zakony na ziemiach polskich w wiekach $red-
nich, w: Kosciél! w Polsce. T. 1, Krakéw 1965, 458 nn.

. 4 Por. L. Oliger, Expositio Quattuor Magistrorum super Regulam Fratrum
Minorum, Roma 1950, 175 nn.

5§ Por. M. Bernards, Nudus nudum Christum sequi, w: Wissenschaft und

Weisheit 14(1951), 148—151.
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Prawdziwa wolnoéé, z ktérg laczy sie mozliwo$é pelnego oddania sie¢ Panu
$w. Franciszek upatrywal wiec w pelnym ubbstwie, pojetym jako zupelnej rezyg-
nacji z tego co przeszkadza na drodze do Chrystusa. W pismie skierowanym do
Kapituty, Rozdz. 2:105, 9—11. czytamy: ,Nie zachowajcie wiec niczego co wam
przystuguje dla was, azeby ,Chrystus) mégl was przyjaé jako calosé, ktéry oddaje
sie wam calkowicie”. W ostatnim sformulowaniu widzimy $lady jednej z najstar-
szych formutl soteriologicznych zachowanych nam w Corpus Paulinum tzw. For-
muly ekspiacyjnego wydania sie Chrystusa: Jezus Chrystus wydal samego siebie
za nas. Wyznanie to ma przede wszystkim na uwadze najbardziej doniosty akt
milo$ci Jezusa wzgledem nas, mianowicie jego $mieré krzyzowa.

Mimo rygorystycznych zgdan w tym wzgledzie §w. Franciszek w niezatwierdzo-
nej regule powwala braciom na przyjecie jaimuzny w wypadkach koniecznosci
(30, 22—25). Przypomina sie scena ewangeliczna kiedy uczniowie zrywaja w szabat
klosy by zaspokoié swédj dorazny gidéd czy stowa Jezusa wypowiedziane przed
cudownym rozmnozeniem chleba: ,zal mi tego ludu, by nie zginal na drodze swej”.

Wyrazny cytat wyjety z Lk 9,62 spotykamy w kohcowym zdaniu paragrafu
o profesji: , Ten, ktory polozy! reke na ptugu i oglada sie wstecz nie jest zdatny
do Kroélestwa Bozego”. W ten sposéb $§w. Franciszek uzasadnia niemozliwoéé po-
wrotu brata z Zakonu, w ktérym zlozyl dozgonne $luby, do Swiata.

Noszenie jednego habitu przez profesd6w i nie korzystanie z obuwia oparte
jest o Mk 6,9. Ubdstwo, ktére powinno kroczyé w parze z pokorg jak to wynika
z niezatwierdzonej reguly rozdz 19; 38, 5—6 (por. urzedowa regule rozdz. 6
i 12:61 i 64 n) nie pozwalajg bratu jednak na to, by patrzal z pogarda na bogatych.

Trzeci rozdzial

Brewiarz, post i Zycie chrzescijanskie braci wsréd innych ludzi oto trzy sposoby
bycia, przez ktére bracia maja wielbi¢ Boga.

Bracia postugiwali sie tzw. Psalterzem Gae’likanskim, stosowanym wtedy na
zachodzie. Znany byl wszystkim, kt6érzy uczeszczali do owczesnych szk6l. W Rzymie
natomiast korzystamo z tzw. Psalterium Romanum. Brewiarz précz Psalterza byt
ten sam. W tem sposob $§w. Franciszek chcial podkresli¢ wiez z Kosciolem Rzym-
skim ¢,

Dlaczego sw. Franciszek nakazal braciom Zakonu odmawiaé przepisang ilo§é
Ojcze nasz, uzasadnil w dawniejszej regule slowami samego Pana ,Ilekroé¢ sie mo-
dlicie méwcie Ojcze nasz” (Rozdz. 3:32, 3—5).

Zycie wedlug Ewangelii domaga sie précz modlitwy takze postu (por. Mt 9, 15).
W starszej regule §w. Franciszek powoluje sie na slowa Pana: ,Jesli poScicie, nie
wykrzywiajcie waszej twarzy jak obludnicy” (Mt 6, 15) i dodaje: ,,Ten rodzaj zltych
duchéw mozna przepedzié tylko postem i modlitwa” (Mk 9, 28 por. Rozdz. 3:31,
25—32, 17). Chodzi o samozaparcie. Post jest wprawdzie zewnetrznym wyrazem
tego, niemniej Swiadczy o wewnetrznej karnosci. Oto stowa z Pisma do wiernych
z Rozdz. 6:117, 6—7: ,PowinniSmy takze pos$cié i zaniecha¢ natogdw i grzechéw,
unikaé¢ nadmiaru pokarméw i napojow. Pan bowiem moéwi: wszelkie zle sklonnosci
i grzechy pochodzg z serca (Mt 15, 18—19), i dlatego powinniSmy znienawidzieé¢
nasze cialo z jego namietnosciami i grzechami” (Tamze 117, 21—24).

Franciszkowi chodzilo wiec o owe abnegare semetipsum i formicare (por. Lk
9, 23 n; 14, 25 nn) za wzorem ziemskiego Jezusa. Stad to $Sw. Franciszek przewiduje
trzeci post dobrowolny rozpoczynajacy sie od Objawienia Panskiego a trwajacy
przez okres czterdziestu dni. Z tym swietym kojarzy sie w liturgii Kosciola chrzest
Panski” W ktérym Pan nasz Jezus Chrystus rozpoczal post” (Nie zatwierdzona
Regula, Rozdz. 9:39, 14—17).

Cala trzecia cze$é tego rozdzialu tchnie duchem Ewangelii. Sw. Franciszek
przewiduje zycie misjonarskie dla swoich braci, ,,gdy pdjda w $wiat”. Najpierw
nakazuje im wzajemng milto§é (por. J 13, 34 n). W stosunku do innych nakazuje
im szacunek. W kazaniu na goérze u Mt 5, 47 pyta Jezus swoich ucznidéw: ,Jesli
pozdrawiacie tylko waszych braci, czy czynicie co§ niezwyklego? Tak przeciez
postepuja poganie”. W koncu nastepujg trzy upomnienia. Zwré6émy uwage na dwa

¢ Do calosci zob. J. P. Van Dijk, The Liturgical of the Franciscan Rules,
w: Franciscan Studies 12(1952), 176—195, 241—262.
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ostatnie. Obowigzkiem braci — podobnym do postugi apostoléw FEk 10, 8) jest
niesienie pokoju (por. Slowa Swietego upomnienia, Rozdz. 15:97, 25—98—3).

Dlatego, ze bracia zrezygnowali z wszystkiego wolno im sie posili¢é i korzystaé
z daréw im podanych. ,,Wedilug Ewangelii” znaczy jednak zadowolié¢ sie tym co
otrzymujemy. Modlitwa, post, péjscie przez swiat ma umozliwié braciom wielbienie
Boga jako ,,wolnych dzieci Bozych” 7.

Czwarty rozdziatl

Franciszek precyzuje tu péjsScie za Chrystusem dla konkretnej sytuacji. Jest
to okres, w ktorym pieniadz juz posiadat decydujace znaczenie w zyciu prywatnym
i spolecznym ludzi. Zakaz pienigdza jest wiec absolutny, niemniej Franciszek nie
naraza swoich braci na krancowa nedze, zwtlaszcza chorych i potrzebujgcych. W po-
przedniej regule zakonodawca podal szereg powodéw dlaczego daje taki zakaz i tak
ostro go formuluje. Mozna by tu przytoczyé wyrazne cytaty z Lk 12, 15; 21, 34
aluzje do Mk 10, 24 n i Mt 5, 3. Ze st6w: ,,Ci, ktérzy gonia za piemigdzem i uwazaja
go za bardziej wartosciowy od kamieni, tych szatan pragnie usidlié” (Rozdz. 8:37,
2—5) mozna wywnioskowaé jakie slowo Pana mialo decydujacy wplyw dla zakazu
uzywania pieniedzy: ,Nie mozecie stuzyé¢ Bogu i mamonie” (Mt 6, 24). Z drugiej
strony ufno$é w Opatrzno$é Boza, ktéra bije ze slow tego rozdzialu, ze braciom
nie stanie sie Zadna krzywda przywoluje na pamieé¢ Mt 6, 32 n: ,Ojciec wasz
w niebiesiech wie przeciez, ze to wszystko jest wam potrzebne” i dlatego ,szukajcie
najpierw krélestwa Bozego i jego sprawiedliwo$ci a wszystko inne bedzie wam
dodane”.

Piaty rozdzial

Jest to krotki traktat o pracy, ktérej nie mozma usungé na drugi plan ducha
modlitwy i oddania sie Bngu. Za nia mozna z wyjatkiem pieniedzy przyjaé koniecz-
ne rzeczy dla codziennego uzytku. Praca ma zapobiec préinowaniu i zbytniemu
wykorzystywaniu innych. W starszej regule (Rozdz. ::36, 2—5 Sw. Franciszek powo-
luje sie w tym celu wyraznie na dwa teksty biblijne: ,,Albowiem prorok moéwi:
z pracy rak twoich bedziesz sie zywil” (Ps 127, 2) a Apostot powiada: ,,JKto nie chce
pracowaé niech tez i nie je” (1 Jes 7, 24).

I\lajwazniejsze: praca jest obowiazkiem stug Bozych i uczniéw Swietego ubéb-
stwa 8,

Szosty rozdziat

Jest to jeden z najwazniejszych rozdzialéw reguly, w ktdrym $w. Franciszek
zobowigzuje wszystkich braci do doskonalego ubdstwa . Ma ono jednak byé prak-
tykowane w kontek$cie prawdziwej braterskiej wspélnoty o czym moéwi druga
cze$é tego rozdzialu. Ubostwo bez braterskiej milo$ci mogloby doprowadzié z jednej
strony do nedzy, a z drugiej do szorstkosci. Brak jakiejkolwiek wlasnosci czy to
w postaci domu, posiadlosci czegokolwiek oto wyzyny ubédstwa, na ktére §w. Fran-
ciszek pragnie zaprowadzié swoich braci. Z innych pism i poprzedniej reguly
jednak wynika, ze bracia moga i majg posiadaé i skorzystaé z tego, co jest nie-
zbedne a czagami i pozyteczne dla spelnienia stuzby Bozej. Ma to jednak byé wspél-
na wlasno$¢é a nie prywatna. Franciszek bal sie apropiacji. Dla niego termin
ten nie byl tyle pojeciem iurydycznym ile religijnym i teologicznym. W zachowa-
nym fragmencie starszej reguly mozna odczytaé intencje Sw. Franciszka w tym
wzgledzie: ,,Niech bracia sie strzega, gdziekolwiekby przebywali, czy w pustelniach

7 Obszernie na ten temat méwi L. Meier, Der Geldbegriff des hl. Bonaventura,
w: Wissenschaft und Weisheit 17(1954), 40—45.

8 Na temat pracy recznej w Sredniowieczu z odpowiednim zrozumieniem regu-
ly dla naszych czaséw zob. K. Esser, Seelsorge und regulare Observanz in unserem
Orden, w: Vita Seraphica 34(1953), 169 nn.

% Zob. K. Esser, Mysterium paupertatis. Die Armutsauffassung des hl. Fran-
ziskus von Assisi, w: Wissenschaft und Weisheit 14(1951), 177—189. J. Leclerq —
F. Vandenbroucke, La spiritualité du moyen dge, Paris 1961, 299—344. M. D.
Lambert, Franciscan Poverty. The Doctrine of the absolute poverty of Christ
and the Apostles in the Franciscan Order (1210—1323), London 1961.
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czy na innych miejscach, azeby zadnego z nich nie uwazali jako swojej wlasnosci.
A ktokolwiek do nich przyjdzie, czy przyjaciel czy wrég w zadnym wypadku nie
majg prowadzié sporéw’ 10,

Ubéstwo, ktore zaleca $Sw. Franciszek wyplywa z nasSladowania Jezusa Chrystu-
sa. W Pismie do wiernych rozdz. 1:114—115 cytuje wyraznie 2 Kor 8, 9: ,Bracia
zrozumiejcie laske Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory stal sie ubogi dla was,
bedac bogaty abysScie i wy stali sie bogatymi przez Jego ub6stwo”. Ubdstwo, ktore
tak wzbogaca posiada ponadczasowy charakter (por. Mt 5, 3), zdobione cnota
mitosci braterskiej najbardziej zbliza nas do Chrystusa i do Boga.

Siodmy rozdzial

Je§li Franciszek w poprzednim rozdziale zadbal o potrzeby cielesne braci
zwlaszcza chorych, to w sibdmym wystepuje jako troskliwy lekarz chorych dusz.
Chodzi o spos6b postepowania z braémi, ktérzy upadli. Nalozenie pokuty ,,z mito-
sierdziem” jest postawa brata ubogiego i kochajgcego. Franciszek pragnal wiec
szczegoblnie braciom upadlym okazaé¢ milo$é uwazajac, ze w ten sposéb spelni w spo-
s6b najdoskonalszy przykazanie Pana dotyczace wzajemnej milosci. Wynika to
z pisma skierowanego do pewnego prowincjala: ,gdyby nawet nie szukal twojego
milosierdzia, ty go o to zapytaj, czy pragnie milosierdzia. I gdyby po tym wypadku
zjawil sie jeszcze tysigc razy przed tobag, kochaj go wiecej niz mnie, abys go mogt
przyprowadzié do Pana’” (110—111). Franciszek w ten sposéb wlasnymi stowami
powtarza nauke Jezusa (por. Mt 18, 21 n) 11,

Osmy rozdzial

W poprzednich rozdzialach chodzilo gléwnie o duchowag podbudowe wspélnoty
franciszkanskiej. Osmy rozdzial po$wiecony jest zewnetrznej organizacji. Otrzymu-
jemy jednak skapy obraz o niej. Regula odréznia pomiedzy przelozonym generalnym
a prowincjonalnym, ale tylko o pierwszym dowiadujemy sie jak odbywa sie jego
wybor i skad wywodzi sie jego wladza. Dla naszych dociekan jednak wazny jest
sam fakt zwolania kapituly generalnej na dzien Zeslania Ducha $w., co $wiadczy
wymownie 0 nawigzaniu do Pisma $§w. Drugie nawiazanie do Ewangelii wynika
z nawolywania braci do postuszenistwa przelozonym, a przelozonych do sltuzebnej
postawy. Warto przytoczyé stowa §w. Franciszka z niezatwierdzonej regutly: ,Zaden
z braci nie powinien piastowaé wiladzy, lub stanowiska wiadczego a szczegélnie
wsréd braci. Wedlug stéw Pana w Ewangelii: ,ksigzeta narodéw panujg nad nimi
a mocarze dajg im odczué swojg wladze” wsréod braci ma byé inaczej. Kto jest
najwiekszy wsroéd nich, ten niech stanie sie stuzgcym i slugg, a kto wsréd nich jest
wiekszy niech stanie sie mniejszym (fiat sicut minor — Rozdz. 5:34, 25—32).

Aby wladza i przelozenstwo nie doprowadzito do wypaczen stuzebnego idealu,
zatwierdzona regula zleca pewng kontrole prowincjalom i kustoszom. W niezatwier-
dzonej regule (Rozdz. 5:34, 1—9) rozciagnela sie ona na wszystkich wspélbraci.

Fakt ustanowienia zwolania kapitul wyplywal zasadniczo z dwéch motywdw.
1. Od roku 1215 w mys$l postanowien Soboru lateranskiego mialy sie co trzy lata
takie kapituly zakonu odbywaé. 2. Domagala sie tego konieczno$é zyciowa przy
ekspansji zaréwno terytorialnej jak i liczebnej zakonu.

Z niezatwierdzonej Reguly dowiadujemy sie o zasadniczym celu takiej prak-
tyki majacej miejsce jeszcze przed regula zatwierdzong: Ministrowie majg zejsé sie
razem z braémi ,,aby z nimi omawiaé sprawy dotyczace sie Boga” (Rozdz. 13:45,
25—28). Kapituly w mysl §w. Franciszka mialy wiec charakter dni skupienia w kto-
rych wspoélnie przemys$leé nalezalo zasadnicze cele zakonu, mniej administracyjne
a szczegblnie duchowe 12,

10 Por. K. Esser, Zur Textgeschichte der Regula non bullata des hl. Franziskus,
w: Franziskanische Studien 33(1951), 231.

11 Do calo$ci zob. J. Terschliissen, Die Pflicht der Liebe und das Recht
der Strafe. Die Strafauffasung des hl. Franziskus von Assisi, w: Wissenschaft und
Weisheit 16(1953), 90—100.

12 Do calo$ci zob. Marianus a Neukirchen, De capitulo generali in primo
Ordine seraphico, Romae 1952.
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Dziewiaty rozdzial

Jak wiadomo w Kosciele do XI wieku zakonnikom nie wolno bylo glosié kazan.
Zakonnicy nie byli w wiekszoSci wypadkéw kaptanami i duszpasterzami.

W XII wieku wielu wedrujgcych glosicieli slowa Bozego zlaczylo sie we
wspélnoty i te otrzymaly od papiezy aprobate na zycie klasztorne i gloszenie
krétkich kazan pokutnych.

Tak tez Franciszek i jego bracia otrzymali od papieza Inocentego III przywﬂeJ
gloszenia kazan pokutnych. Mimo tego ogélnego przywileju Franciszek pézniej uza-
leznil zezwolenie na gloszenie kazan od prowincjaléw (zob. niezatwierdzajaca Re-
gula rozdz. 17:44, 5—7). Do tego dochodzi dalsze zaostrzenie widniejgce w obecnej
regule. Wymagana jest zgoda biskupa diecezji, w ktérej bracia pragng glosié stowo
Boze, a takze egzamin, ktoéry przeprowadza general.

W swoim Testamencie sw. Franciszek posungl sie o krok dalej. Nawet w po-
szczegolnych parafiach pragnal glosi¢ Stowo Boze za zgoda proboszcza, nawet, gdy
ten prowadzit grzeszne Zzycie: ,Nie chce zwracaé uwagi na ich grzech, pomewaz
widze w nich Syna BozZego i sa moimi panami” (Testament, Rozdz. 3:70, 20—25
por. takze Upomnienie, rozdz. 26:100, 20—30).

W sumie Franciszek chcial zapobiec temu co nie bylo zgodne z duchem dosko-
nalego ubéstwa. Nikt z braci jak pisze §w. Franciszek w niezatwierdzonej Regule
nie ma uwazaé urzedu kaznodziejskiego jako wtlasnosci ,nullus appropiet sibi”
(Rozdz. 17:44, 9—12).

Wreszcie §w. Franciszek udziela kilka krétkich upomnien jak nalezy glosi¢ slowo
Boie. Ma ono by¢ ,dokladnie rozwazane”. Chodzi o uprzednie przezycie slowa
Bozego w kontemplacji i modlitwie. Przypominaja sie slowa apostoldw skierowane
do uczniéw, ktérzy oddali sie w gorliwosci apostolskiej zanadto zewnetrznej akcji
charytatywnej: ,,My za$ oddamy sie wylacznie modlitwie i postudze stowa” (Dz 6. 4).
Sw. Franciszek takze bez zycia modlitewnego nie wyobrazal sobie gloszenia Slowa
Bozego.

Stowo Boze ma by¢ gloszone w sposOb ,niewinny”. Kto jest nieczysty bierze
co$ w posiadanie, co nie nalezy do niego. Chodzi o to, aby kaznodzieja jako stuga
Bozy nie glosil siebie lecz Boga (zob. nie zatwierdzona Regula, rozdz. 17:44, 14—19).

Stowo Boze ma stuzyé ,korzySci i zbudowaniu ludu”. Jak wynika z innych
zr6del (np. 2 Celano 163 n 172) Franciszek mial na uwadze dobry przykilad glo-
szacego stowo Boze. Im $cislej bedzie zwigzany z Chrystusem tym bardziej stanie
sie ,,$wiatloécig Swiata”.

Wreszcie ostatnie upomnienie dotyczace zwiezlo$ei slowa Bozego. W tym wy-
padku §w. Franciszek powoluje sie wyraznie na przyklad Pana. Franciszkowi zale-
zalo na tym, aby jego bracia nie byli retorami, lecz $wiadkami prawdy Bozej.
W pismie do kapituly (Prolog 103, 3—5) znajdujemy poglebienie tej mysli: ,,Po to
was Pan poslal w $swiat, abyscie byli swiadkami stowem i czynem jego glosu” 13,

Dziesiaty rozdzial

Rozdzial 6smy poswiecony byl zewnetrznej organizacji zakonu. Rozdzial dzie-
sigty natomiast wewnetrznej. I tak Sw. Franciszek traktuje w pierwszej jego czesci
o stosunku wszystkich przelozonych do braci i odwrotnie.

Posluszenstwo, ktére Franciszek tak bardzo podkresla nie jest tylko sprawa
zewnetrzng. Zasadza sie na ubédstwie, ktore nie pozwala aby brat ,,uwazal swojg
wlasng wole za wilasnosé” (Upomnienie, rozdz. 2:93, 5—6) za wzorem Chrystusa,
ktéry swojg wole wlozyl w wole Ojca i rzekl: Ojcze, nie moja niech sie stanie
wola, lecz Twoja” (Pismo do wiernych, rozdz. 1:115, 13—15). Nawigzujgce do siéw
Jezusa ,kto chce ocalié swoje zycie zgubi je” Franciszek dalej uzasadnia: , Ten
czlowiek opuszcza wszystko, co posiada i zgubi swoje Zycie, ktdory oddaje sie po-
stusznie calkowicie w rece przelozonego” (Upomnienia, rozdz. 3:93, 12—17),

13 O jstocie franciszkanskich kazan informuje dobrze A. Gemelli, Il Fran-
cescanesimo, Milano? 1956, szczeg. 41—42. Zoh. takie B. Kumor, Koéci6t w Polsce
dzielnicowej. Metropolia ostoja jedno$ci, w: Historia Kosciola w Polsce, Poznan
1974, 119 nn.
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W tym Swietle postuszenstwo prowadzi ubéstwowe vivere sine proprio — do
najwyzszej doskonatlosci.

W obowiazkach przelozonych wzgledem poddanych warto podkreslié mysl o wi-
zytacji zawartej zar6wno w drugiej regule (rozdz. 4:33, 4—7) jak i w trzeciej.
Sw. Franciszek juz chory pisze w .en sposdb w lisScie do wiernych: ,Poniewaz
jestem slugg wszystkich, jestem zobowiazany wszystkim stuzyé i im przekazywaé
lagodzace slowa mojego Pana. Dlatego rozwazylem w duszy swojej: poniewaz z po-
wodu choroby i stabosci mego ciala nie moge wszystkich odwiedzi€é (visitare) posta-
nowilem przekazaé wam przez to pismo i przez wyslancow, slowa Pana naszego
Jezusa Chrystusa, ktoéry jest stowem Ojca i stowa Ducha Swietego, ktére sg
Duchem i zyciem (J 6, 63) (Prolog 114, 12—20).

Te slowa wystarczajgco ilustrujg jak $sw. Franciszek wyobrazal sobie wizy-
tacje.

Précz wizytacji $w. Franciszek zaakcentowal $cistg zgodno$¢ rozkazu z wolg
Bozg. Postuszenstwo jest wiec $wieta rzecza, dlatego rozkaz nie moze wyplynaé
z checi rzagdow ani przeprowadzenia wlasnego zdania. W piSmie do wiernych
$§w. Franciszek méwi o tym w ten spos6b: ,nigdy nie powinniSmy pragnaé wynosié
sie nad drugich, lecz powinni§my byé stugami i podwladnymi kazdego czlowieka
dla spelniania woli Bozej” (rozdz. 9:118, 23—25).

Wreszcie trzeci obowigzek przelozonych. Jest to obowigzek pomocy.

Ze stow skierowanych do podwladnych latwo wyczué, ze nie jest on postuszny
przelozonemu, lecz samemu Bogu, nawet gdyby sie wydawalo, ze z danego aktu
posluszenstwa nie plyng jakie§ wielkie korzysci dla duszy brata. Z tego co plynie
z wlasnego poznania niechby brat zlozyl ofiare (voluntarie Deo sacrificet! —
Upomnienia, rozdz. 3:93, 19—23).

Ta ofiara (,sacrificium”) wlacza brata caltkowicie w zbawcze postuszenstwo
Chrystusa: , To bowiem jest prawdziwe i milujgce postuszenstwo, ktére podoba
sie Bogu a sluzy ku zbawieniu blizniemu” (Upomnienia rozdz. 93, 23—25).

Franciszek postuszenstwo wiaze z wiarg. Wynika to z jego upomnienia: ,,Moi
najdrozsi bracia! Na pierwsze stowo spelnijcie dany rozkaz! Nie czekajcie zeby
wam przypominano go po raz drugi. Nie ttumaczcie sie, to przekracza mozliwosci,
nawet gdybym wydat rozkaz, przekraczajgcy wasze sity postuszenstwu nie zabraknie
potrzebnych sit” (2 Celano 51). Albowiem Pan powiedzial w Ewangelii: , Kto wierzy
wszystko moze” (Mk 9, 23). Wiazgc postuszenstwo z wiarg $w. Franciszek czyni
Z niego cnote.

Sw. Franciszek zlecil takze swoim braciom, by pelni zaufania udali sie do
swoich przelozonych. Wymowne w tym wzgledzie sg slowa pelne dobroci skiero-
wane do brata Leona: ,Bracie Leonie, twdj brat Franciszek zyczy ci dobro i pokéj!
Méwie do ciebie moje dziecko jak matka, poniewaz wszystko o czym rozmawia-
liSmy wtedy na drodze chcialbym istreéci¢é w jednym i radze ci — a gdyby$ ponadto
pragnat przyjsé do mnie po porade — te rade chcialbym ci daé: W jakikolwiek
spos6b wydawaloby ci sie Bogu i Panu sie spodobaé i nasladowaé Go i Jego ubo-
stwo, czyn to z blogostawienstwem Boizym i Pana i w postluszenstwie wzgledem
mnie. A gdyby$ uwazal za konieczne przyj$é do mnie z powodu potrzeb duchowych,
czy pociechy, naprawde przyjdz jak tylko zechcesz!” (Pismo do br. Leona: 113, 3—15).

Druga czes$¢ dziesigtego rozdzialu omawia warunki rozkazu i posluszenstwa.
W tych upomnieniach ,usilnych” nie ma podzialu na rozkazujacych i stuchajgcych.
Wszyscy sg braémi i majg sie wystrzega¢ we wszystkim wlasnego ja, nawet w prze-
Ssladowaniu i chorobie. Calo$¢ wienczg trzy cytaty z Ewangelii stanowiace logia
Pana: 1. ,,Milujcie nieprzyjaciél waszych i médlcie sie za tych, ktérzy was prze-
Sladuja i oczerniaja. 2. Blogoslawieni, ktérzy cierpig prze§ladowania dla sprawie-
dliwoéci, gdyz ich jest krélestwo Boze” 3. ,Kto wytrwa az do konca zbawion
bedzie”.

Cytaty te wiazg sie z trescig calego rozdzialu. Franciszkowi chodzi nadal o do-
skonate ubéstwo o zycie ,,bez czegokolwiek wlasnego” Calkowite oddanie sie Bogu
owa ofiara z samego siebie na wzoér ofiary Chrystusa uzdalnia do $wietego postu-
szenstwa a ono z kolei zmusza do rezygnacji z wlasnego ja. Tylko taka postawa

brata jest zdolna nawet do modlitwy za wrogdéw i gwarantuje prawdziwg wolnosé
dziecka Bozego 14,

4 Na temat wyplywajacej z postuszenstwa wolnosci zob. K. Esser, Bindung
zur Freiheit, w: Wissenschaft und Weisheit 15(1952), 161—173.
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Jedenasty rozdzial

O zyciu w czystosci traktowal juz pierwszy rozdzial. W $wietle ubdstwa ,,sine
proprio” latwo znaleié odpowiedz na uzasadnienie $lubu czysto$ci. Sila plciowa
i rozrodcza jest darem Bozym dla czlowieka. Slubujac czysto$é bracia bynajmniej
nie gardza tym darem Boiym, lecz rezygnujg z przyjemnoSci i powigzan wyply-
wajacych z tych energii, aby colkowicie oddaé¢ si¢ Bogu. Aby zapobiec niebezpie-
czenstwom i podejrzeniom mogacym w jakikolwiek sposéb przeszkodzié zyciu
w czystosci §w. Franciszek zakazuje podejrzanych kontaktéw z niewiastami, reguluje
opieke duszpasterska nad zakonnicami i zabrania spelniania postugi ojca chrzest-
nego.

W drugiej regule $w. Franciszek uzasadnia swoje obawy wynikajace z obco-
wania z niewiastami slowami Pana: , Kto by spojrzal na niewiaste pozgdliwie,
w sercu swym popelnil juz cudzoléstwo” (rozdz. 12:41, 7—20).

Jednym stowem, Franciszkowi chodzilo o konkretne ,nie” brata, mezczyzny,
aby swoje ,,ja” mogl catkowicie ofiarowaé¢ dziewiczemu Chrystusowi.!s

Dwunasty rozdzial

Koncowy rozdziat zatwierdzonej reguly podzielié mozna na dwie czeSci. Pierw-
sza traktuje o misji wéréd pogan a druga stanowi podsumowanie idei zycia fran-
ciszkanskiego.

Pierwszg cze$é ujaé mozna pod aspektem powolania i postania.

Milosé do Chrystusa’ i Kosciota zmuszala wprost sw. Franciszka do tego by
wszystkim ludziom glosié Dobra Nowine za wzorem swego mistrza. Sam usilowal
czeSciej udawaé sie na misje jakkolwiek tylko raz byl wsréd Saracendow 18, Zawsze
wysylal swoich braci na misje ilekroé tylko tego pragneli. W Regule natomiast
ustala dwa czynniki kwalifikujgce brata na misje. Jest to wewnetrzny glos Bozy
i uznanie tego powolania przez przelozonego w zastepstwie Boga i Kosciola. Te
dwa warunki sw. Franciszek odnosit zreszta do swojego powolania do zycia zakon-
nego jak to wynika z Testamentu (rozdz. 4:71, 12—16) oraz do braci (Nie zatwier-
dzona regula, rozdz. 2:30, 8—15).

W tejze regule Franciszek nakazuje przelozonym, aby nie wstrzymywali od
tego swietego przedsiewziecia braci z racji wlasnych interesow (rozdz. 16:42, 26—28).
Z tego wynika, ze zar6wno brat jak i przelozony nie maja sie przeciwstawiaé woli
Bozej, gdyz ta stanowi ostateczne kryterium misji. Mozna tu ujrzeé przepiekng
analogie do historii powolan uczniéw przez Jezusa, ktéory wolal kogo chcial w spo-
s6b autorytatywny aby bezwarunkowo porzuciwszy wszystko poszed! za Nim.

W niezatwierdzonej regule widnieje takze szereg wskazéwek, ktérych sw. Fran-
ciszek udzielal swoim braciom udajacym sie na misje (rozdz. 16:43, 1—3).

Nadto dowiadujemy sie z niezatwierdzonej reguly, ze §w. Franciszek odréznial
pomiedzy powolaniem do zycia zakonnego i powolaniem do gloszenia slowa Bozego
jako dodatkowym wewnetrznym glosie Boga (rozdz. 16:43, 3—5), jakkolwiek juz
pierwszg forme powolania czyli zZycia wedlug Swietej Ewangelii, uwazal za dosko-
nalsza i bardziej owocna niz znajomos$é Ewangelii (Upomnienia 44, 8—9).

Dodatkowe powolanie bylo i dlatego potrzebne, gdyz misjonarze musieli sie
tez liczyé¢ ze S$miercia meczeniska. W niezatwierdzonej regule nawet jest wyrazna
wzmianka o prawdziwej postawie w czasie meczenstwa (rozdz. 16:43—44). Brat
mniejszy w czasie misji nie ma tylko oddziatywaé tylko slowem i czynem, ale
takze daé Swadectwo o Chrystusie swojg meczenskg $miercig (Pismo do kapituly,
Prolog: 103,4). W ten sposéb s§w. Franciszek zwigzal swoich braci misjonarzy catko-
wicie z Chrystusem, ktéry przez swoja $mieré krzyzowa wysluzyl nam wieczne
zbawienie.

W drugiej czeSci tego rozdzialu $w. Franciszek streszcza w dwéch punktach
swoje najgléwniejsze dezyderaty i zycie wedlug Ewangelii szczegdlnie w ubostwie
i pokorze oraz calkowite postuszenstwo Kosciotowi. Nad zyciem katolicko-apostol-
skim braci czuwaé ma w zastepstwie Papieza Kardynal protektor. Od niego ocze-
kuje sw. Franciszek trzech rzeczy: zeby kierowal zakonem, wstawial sie za nim
i go polepszal.

15 Por. L. Oliger, dz. cyt., 191—192,
18 Porr M. Roncaglia, San Francesco d’Assisi in Oriente, w: Studi France-
scani 50(1953), 97—106.



