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PODSTAWA PRZEPOWIADANIA KAZNODZIEJSKIEGO.

STUDIUM POGLADOW HOMILETYCZNYCH BRUNO DREHERA.

I — Konieczno$éé zasad hermeneutycznych w pracy kaznodziejskiej. II — Aplikacja
zasad hermeneutycznych do trudniejszych tekstéw biblijnych. IIT — Zasady teolo-
gicznej interpretacji tekstow biblijnych.

Wymogiem aktualnego kaznodziejstwa, ktére ma byé¢ wieszczeniem
zbawienia, jest wiernos¢ autentycznym treSciom biblijnym. Woéwezas
tylko mozna nazwaé¢ kazanie slowem Bozym, jesli beda w nim przepo-
wiadane te tresci, ktéore Bog przez hagiografa zamierzal przekazaé czlo-
wiekowi. Na potrzebe wiernosci biblijnemu oredziu wskazuje papiez
Pawetl VI w swojej adhortacji ,Evangelii Nuntiandi” z 1976
roku, w ktérej czytamy takie znamienne slowa: ,,Kosciol bedac postany
i ewangelizowany, sam z kolei posyla glosicieli Ewangelii. Wklada nie-
jako w ich usta slowo zbawienia, wyjasnia im nowine, ktoérg posiada
w swym depozycie; daje im taki sam rozkaz, jaki on otrzymal, i posyla
ich na przepowiadanie, nie na przepowiadanie siebie samych, ani swo-
ich wlasnych pomystow, ale Ewangelii, ani oni, ani sam Kos$ciol, nie sg
jej absolutnymi panami i nie majg wladzy dowolnego jej uzywania, ale
sa tylko slugami, ktérzy maja ja szerzy¢ z zachowaniem najwyisze]
wiernosci” !

Owa wiernos¢ Oredziu biblijnemu w przepowiadaniu jest zdaniem
wielu homiletéw niemozliwa bez uwzglednienia w kaznodziejstwie za-
sad wspoélczesnej hermeneutyki biblijnej. Na te konieczno$¢ zespolenia
osiggnie¢ wspollczesnej egzegezy z przepowiadaniem, ktérego domaga

! Tekst oryginalny zostal opublikowany w AAS 68 (1976), 5—76. Tlumaczenie

polskie podaje za tekstem zamieszczonym w Wiadomos$ciach Urzedowych Diecezji
Opolskiej 31 (1976), 323—365. Tekst cytowany, 329.
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sie Kosciél wskazywal Bruno Dreher®. W swojej teorii i praktyce ho-
miletycznej dal wskazania jak wykorzysta¢ dane egzegezy w pracy
kaznodziejskiej.

I. KONIECZNOSC ZASAD
HERMENEUTYCZNYCH W PRACY KAZNODZIEJSKIEJ

Biblia jako gléwne tworzywo homiletyczne jest slowem Bozym
i ludzkim zarazem. Jej zbawcze tresci, przekazane czlowiekowi w kon-
kretnych uwarunkowaniach historyczno-kulturowych zostaly tym sa-
mym zdeterminowane roéznymi okoliczno$ciami. W Konstytuecji Dusz-
pasterskiej o Ko$ciele czytamy: , Pomiedzy oredziem zbawienia a kul-
turg ludzkg istniejg wielorakie powigzania. Bég bowiem, objawiajgc sie
ludowi swemu az do pelnego okazania sie w Synu Wrcielonym, prze-
mawial stosownie do stanu kultury wlasciwego réznym epokom” (KDK
98). Z najwazniejszych okolicznosci, determinujgcych zbawcze oredzie,
nalezy wymienié: jezyk, styl, sposéb wyrazania mys$li przez autora
oraz Srodowisko, w ktéorym powstaly ksiegi Pisma sw. Dlatego wlasnie
rodzi sie konieczno$¢ stosowania zasad wspodiczesnej hermeneutyki bi-
blijnej celem wydobycia autentycznego stowa Bozego z owych deter-
minujgcych uwarunkowan. Na koniecznos$¢ te zwracaja uwage wspodl-
czesne dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciola oraz aktualne ba-
dania egzegetyczne.

1. Postulaty KosSciola i wspolczesnej egzegezy

Pierwszym dokumentem =zaslugujgcym na szczegélng uwage jest
Encyklika Piusa XII ,Divino afflante Spiritu” (1943 r.) zwana ,,wiel-
ka karty” biblistyki katolickiej i duszpasterstwa biblijnego. Zawiera ona
caly pozytywny dorobek odnowy ruchu biblijnego, a z racji jej wiel-
kiego wkladu w hermeneutyke biblijng ma szczegblne znaczenie. Dla

2 Bruno Dreher (1911—1971), kerygmatyk, uczen slynnego pastoralisty
F. X. Arnolda. Po habilitacji w Tiibingen obejmuje wyklady w Wiirzburgu,
potem na Uniwersytecie w Bonn, gdzie jest kierownikiem katedry homiletyki
i pedagogiki religijnej. Od 1968 roku jest kierownikiem katedry kerygmatyki i pe-
dagogiki religijnej w Wiedniu. Byl gléwnym propagatorem trendu kaznodziej-
skiego: ,,0d egzegezy do przepowiadania”, w ktérym widzial szanse treSciowej od-
nowy kaznodziejstwa. Zespoleniu hermeneutyki biblijnej z przepowiadaniem po-
Swiecil gro swoich licznych, bo liczacych okolo osiemdziesigt pozycji, publikacji
teoretycznych. Z gléwnych nalezy wymienié: Biblisch predigen. Ein homiletisches
Werkbuch. Stuttgart 1968. Wazng pozycja we wspédlczesnej literaturze homiletycz-
nej jest wydany przez niego przy wspdludziale N. Greinachera i F. Klos-
termanna dwutomowy podrecznik: Handbuch der Verkiindigung (t. I—II),
Freiburg 1970. Sposréd artykulé6w nalezy wymienié: Das Kerygma der Schrift
und unsere Verkiindigung (1968); Exegese und Verkiindigung (1971); Die Gemein-
depredigt (1971); Verkiindigung (1972). Bogata jest takze spuscizna B. Drehera
odnoszaca sie do praktyki przepowiadania. Problematyke egzegezy w sluzbie prze-
powiadania poruszal w zaloZonym przez siebie miesieczniku: Dienst am Wort
(1966—1971). Swoje przemyslenia dotyczace zastosowania egzegezy w przepowia-
daniu znalazly praktyczny wydiwiek w wydanym przez Drehera dziewigtnasto-
tomowym komentarzu homiletycznym: Neues Predigtwerk (Graz 1970—72), ktéry
jest cenng pomocg w pracy duszpasterskiei.
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przepowiadania interesujgca jest jej cze$¢ doktrynalna i duszpaster-
ska. W czesci doktrynalnej encykliki papiez przestrzega kaznodziei
przed niewlasciwym tlumaczeniem Pisma $w. W przepowiadaniu trzeba
przekazywaé autentyczne slowo Boze a nie wlasne poglady, cho¢by na-
wet kaznodzieja postugiwal sie slowami biblijnymi (EB 553)% Aby od-
czyta¢ prawdziwy sens Pisma zamierzony przez hagiografa Pius XII
proponuje nastepujace zasady:

a) znajomos$¢ jezykow biblijnych oraz uwzglednienie kontekstu i miejsc
paralelnych (EB 550); b) wykorzystanie nauk pomocniczych, a miano-
wicie historii, archeologii i etnologii (EB 558); c) szczeg6lng uwage jed-
nak zwraca na uwzglednienie rodzajéw literackich przy interpretacji
Biblii. I to jest novum encykliki. JeSli chcemy zrozumie¢ czego Boég
naucza, trzeba odczyta¢ to, co czlowiek natchniony przez Boga moéwil,
co myslal, jako konkretny czlowiek w okre$Slonym srodowisku i okres-
lonym momencie historii. Zadaniem egzegety jest wiec okresli¢, jakie
byly zdolnosci oraz warunki zyciowe pisarza biblijnego, w jakim zyl
czasie, jakimi Zrodlami pisanymi czy tradycjg sie postugiwal, jakich
uzywat rodzajow literackich (EB 558); d) poniewaz Pismo §w. natchnio-
ne przez samego Boga powierzone jest Kosciotowi, by je strzegl i wyjas-
nial, dlatego przy interpretacji trzeba liczyé sie z wypowiedziami Urze-
du Nauczycielskiego Kosciola i Ojcow Kosciola. Trzeba takze uwzgled-
ni¢ analogie wiary (EB 551).

W czesci duszpasterskiej encykliki papiez postuluje, by Biblia stala
sie zrodlem zycia chrzes$cijanskiego, zaréwno dla wiernych jak i ka-
planow. Dlatego zacheca ich do studium Biblii, aby mogta ona by¢ po-
mocng w przysziej pracy duszpasterskiej (EB 566). Cala ta czes¢ jest
wezwaniem, aby Pismo §w. zajmowalo w zyciu wiernych nalezne mu
miejsce. Wyrazem tego sg stowa, skierowane do alumnéw seminariéw,
dla ktorych Pismo $w. winno by¢ zrédlem ,,zycia ‘duchowego, a dla kaz-
nodziejstwa — pokarmem i mocg” (EB 567).

Drugim dokumentem zaslugujgcym na analize jest instrukcja Ko-
misji Biblijnej w sprawie historycznosci Ewangelii z 1964 r.* W Instruk-
cji tej rozszerzono zasady hermeneutyczne encykliki ,,Divino afflante
Spiritu” takze na Nowy Testament. W uwagach dla wykladowcoéw
Pisma $w. i kaznodziejéw dokument ten stawia nastepujgce postulaty:
,Niechze wykladajg biblistyke uwzgledniajac przede wszystkim stro-
ne teologiczng Pisma $w., aby ksiegi $swiete staly sie dla przyszlych
kaplanéw czystym i stalym zrédlem zycia wewnetrznego, a dla ich
przyszlej pracy kaznodziejskiej silg odzywczg. A gdy wykladowcy zaj-
muja sie krytyka literacks, niech jej nie uprawiajg dla samej krytyki,
lecz w tym celu, by w jej swietle dokladnie dojrzeé, jaki sens autor
z woli Bozej wlozyl w swe stowa” °. Od kaznodziejow za$ zgda papiez
wielkiej roztropnosci. Winni sie oni zupelnie powstrzymaé od glosze-
nia niepewnych nowosci. Przy gloszeniu dziejow biblijnych nie po-
winni podawaé¢ rzeczy zmyslonych.

3 EB — Enchiridion Biblicum. Documenta ecclesiastica Sanctam Scripturam
spectantia, wyd. 4, Neapoli-Romae 1965.

4 Acta Apostolicae Sedis 56 (1964), 712-—718.

5 Tekst polski podaje w tlumaczeniu A. Klawka zamieszczonym w: Biblia
dzisiaj, pod red. J. Kudasiewicza, Krakéw 1969, 103—111. Cyt. tekst, 109.
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Konstytucja Dogmatyczna ,Dei Verbum” stanowi synteze nauki
Kosciola o Objawieniu. Poniewaz Konstytucja w zasadzie idzie $ladem
encykliki Piusa XII ,Divino afflante Spiritu”, wystarczy przeto stwier-
dzi¢, ze zasady i metody wspoiczesnej hermeneutyki takie jak rodza-
je literackie, metoda historii form, tradycji i redakeji sa przez konsty-
tucje akceptowane. Za podstawowa zasade interpretacji calej Biblii
przyjmuje Konstytucja ,,rodzaje literackie”: ,Poniewaz zas Bég w Pis-
mie $w. przemawial przez ludzi, na spos6éb ludzki, komentator Pisma sw.
chcge poznaé, co On zamierzal nam oznajmié, powinien uwaznie badaé,
co hagiografowie w rzeczywistoéci chcieli wyrazi¢ i co Bogu spodobalo
sie ich slowami ujawnic. Celem odszukania intencji hagiograféw, na-
lezy miedzy innymi uwzgledni¢ réwniez ,rodzaje literackie”. Catkiem
inaczej bowiem ujmuje sie i wyraza prawde w tekstach hlstorycznych roz-
maitego typu, czy prorockich, czy poetyckich, czy innego rodzaju literac-
kiego. Musi wiec komentator szukaé¢ sensu, jaki hagiograf w okolicz-
noSciach, w warunkach swego czasu i swej kultury zamierzal wyrazié
i rzeczywiscie wyrazil za pomoca rodzajow literackich, ktérych w owym
czasie uzywano” (KO 12).

Obok powyiszej =zasady zawiera Konstytucja przypomnienie, ze
Pismo $w. wymaga szczegdlnego traktowania. Przy jego interpretacji
muszg by¢ uwzglednione takze zasady teologiczne. Nalezg do nich: orga-
niczna cato$¢ Pisma $w., powaga interpretacyjna Tradycji oraz tzw.
manalogia wiary”, tj. poréwnanie otrzymywanych wynikow egzege-
tycznych z ustalonymi prawdami wiary. Celem stosowania tych za-
sad jest dojscie do glebszego zrozumienia i wyjasnienia Pisma $§w. Dla
przepowiadania koScielnego bardzo wazny jest rozdziat VI, ktory po-
stuluje by wierni mieli szeroki dostep do Pisma $sw. (KO 20), poniewaz
jest ono zrodlem zycia dla Kosciola (KO 21). Praca egzegetéw winna by¢
ukierunkowana duszpastersko, a Pismo $w. winno by¢ fundamentem po-
stugi stowa (KO 24).

W oparciu o wspomniane dokumenty Kosciota, biblistyka katolicka
wypracowala szereg zasad hermeneutycznych, dzieki ktérym mozemy
latwiej odczyta¢ wlasciwy sens Biblii. Sposrod wazniejszych zasad her-
meneutycznych nalezy wymienié: krytyke tekstu, rodzaje literackie,
historie form (Formgeschichte) i historie redakecji (Redaktionsgeschichte).
Osiggniecia wspoélczesnej hermeneutyki stosujg jednak przewaznie egze-
geci katoliccy, czego nie mozna w pelni powiedzie¢ o homiletach i kate-
chetach, ktérzy réwniez wyjasniajg Pismo §w. Istnieje wielki rozdzwiek
miedzy naukowa egzegezg, a praktyksg nauczania biblijnego. Ten stan
rzeczy jest z pewnos$cig przyczyng braku glebi tresciowej kazan. Jest
on niezgodny réwniez z postulatami Soboru, ktéry domagal sie harmo-
nijnej wspbélipracy miedzy egzegeza a przepowiadaniem.

Jednym z gléwnych propagatoréw i teoretykéw stosowania wspoél-
czesnych osiagnie¢ egzegezy w przepowiadaniu byl Bruno Dreher. Na-
wigzuje on do wspomnianych dokumentéw Kosciola i w oparciu o nie
stara sie przezwyciezy¢ owg rozbiezno$¢ jaka istnieje miedzy naukowg
egzegezg a przepowiadaniem Kosciola.
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2. Specyfika ujecia Bruno Drehera

Aby postuga slowa mogla spelniaé swoje zadanie, tj. aktualizowaé
zbawczy plan Boga wzgledem czlowieka, winna ona mieé biblijny wy-
miar. Chodzi o to, by w dzisiejszym przepowiadaniu dochodzlo do glo-
su autentyczne slowo Boze z calym swym bogactwem i teologicznag
glebig.

Dlatego — stwierdza Dreher — , nie chodzi w przepowiadaniu o tekst,
o to by byl on punktem wyjsciowym kazania w swoim historycznym
brzmieniu. Chodzi raczej o to ,co” zawarte jest w tekscie”®. ,Biblijnie
przepowiada¢” znaczy dla Drehera glosi¢ w duchu Pisma $w., dopusz-
czajagc do glosu poslannictwo samej Biblii, bez owych historyczno-lite-
rackich uwarunkowan. Na ambonie nie chodzi o uprawianie ,,biblicy-
zmu’”’, o przekaz szaty slownej, ale przede wszystkim o gloszenie zbaw-
czego oredzia Biblii’. Poniewaz Bo6g objawil sie czlowiekowi w kon-
kretnych uwarunkowaniach historycznych, dlatego cho¢ forma i jezyk
Pisma $w. nosza znamiona swojej epoki, to jednak zawarte w nim
Boze wezwanie jest skierowane do ludzi wszystkich czasow’.

Aby odczyta¢ i glosi¢ autentyczne stowo Boze trzeba koniecznie
uwzgledni¢ w homiletyce metody wspolczesnej hermeneutyki biblijnej.
B. Dreher uwaza, ze droga jakg wyznaczajg homiletyce dokumenty
Kosciola jest jedynag sluszng drogg i stanowi norme dla aktualnego
przepowiadania ®. W zastosowaniu zasad hermeneutycznych dla potrzeb
przepowiadania koncentruje sie B. Dreher tak w teorii jak i w swojej
praktyce kaznodziejskiej na: rodzajach literackich (Formgeschichte), hi-
storii tradycji i redakecji (Traditions und Redaktionsgeschichte) oraz na
zasadzie kontekstu.

Zasada rodzajow literackich — jest wedlug Drehera — jedna z naj-
wazniejszych zasad, ktoéra nie moze byé pominieta w kaznodziejskim
opracowaniu tekstu. Znajomo$¢ rodzajow literackich pomaga homilecie
wydoby¢ zamierzony przez hagiografa sens tekstu. Poniewaz za$§ kazdy
rodzaj literacki ma wlasng prawde do przekazania, dlatego zdaniem
Drehera nie moze kaznodzieja w homiletycznym opracowaniu tekstu
wybra¢ dowolny tekst Starego Testamentu i uczyni¢ go kanwg homilii
bez zastanowienia sie nad jego rodzajem literackim. Z gruntu falszywie
mozna wtedy zinlerpretowaé tekst w kazaniu. Dla przykladu podaje
nowelistyczne opowiadania Starego Testamentu o Jozefie egipskim i tzw.
cykl o Dawidzie i Eliaszu. Opowiadania te z natury tworza pewng ca-
tosé. Jesli z tej calosci wyizolujemy jakgs perykope, woéwczas kazanie
stanie sie moralizowaniem, albo bedzie mialo charakter historycznego
wykladu, takie za$ rozumienie jest obce wlasciwemu sensowi tych opo-
wiadan . Inaczej trzeba obchodzi¢ sie z proroctwami. Poniewaz posz-
czegllne ich czesci odznaczajg sie wiekszg samodzielnoscia, dlatego mo-
ga by¢ w kazaniu rozpatrywane oddzielnie.

8 B. Dreher, Biblisch predigen. Ein homiletisches Werkbuch, Stuttgart
1968, 47.

7 Tamze, 101.

8 Tamze, 111.

% Por. B. Dreher, Das Kerygma der Schrift und unsere Verkiindigung,
w: Gotteswort in unsere Zeit, wyd., E. Hesse — H. Erharter, Wien 1967, 50.

10 Por. Dreher, Biblisch predigen, 26—28.

9 — Studia Teologiczno-Historyczne
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Ksiegi madrosciowe z kolei tworza pewna kompozycyjng calos¢ ze
wzgledu na nauke, ktora si¢ przez nie przewija. Z tej racji muszg byé¢
rozpatrywane jako calosé. Jeszcze innego podejscia domagajg sie Psal-
my, ktérych tres¢ jest bardzo zréznicowana i wyrazona w roéznych ga-
tunkach literackich .

Nowy Testament takze nie jest pod wzgledem literackim dzielem
jednolitym. Ta roéznorodnosé zostala podyktowana juz to przez wilgcze-
nie wen form uzywanych przez Owczesng literature (np. opisy cudéw
czy przypowiesci), juz to przez rézne Srodowiska (,,Sitz im Leben”),
Jezusa lub gminy pierwotnej. Do $rodowiska Jezusa nalezig tzw. wy-
rzuty wzgledem uczonych w PiSmie i faryzeuszy oraz teksty parene-
tyczne, do sSrodowiska gminy za§ hymny, wyznania wiary i teksty li-
turgiczne. Kaznodzieja przepowiadajac w oparciu o te teksty, musi
pamieta¢ o specyfice ich form, ktére okreslajg zawarte w nich tresci.
Uwidacznia sie to szczeg6lnie w cudach Jezusa *.

Wystepujace w Nowym Testamencie tzw. ,,Ewangelie dziecinstwa”,
ktére majg — zdaniem Drehera — forme midraszu (Mateusz) lub hag-
gady (Lwukasz), muszg byé rowniez wylozone w duchu zasad rodzajow
literackich. Dopiero wtedy uwidoczni sie¢ w pelni zawarty w nich ke-
rygmat o Jezusie, ktory jest wypelieniem zapowiedzi Starego Testa-
mentu (Mt) i Zbawicielem dla calego §wiata bedacego pod panowaniem
grzechu (Lk). Wszystkie opisy dziecinstwa Jezusa sg wlasciwie zrozu-
miale dopiero w $wietle Paschalnych wydarzen Chrystusa. W kompo-
zycji literackiej opisujgcej te wydarzenia wyrazil redaktor popaschal-
ng wiare pierwotnego Kosciola, ze Jezus Chrystus jest obiecanym Me-
sjaszem.

Inny gatunek stanowig przypowie$ci zawarte w Ewangelii. Ich tekst
jest bardzo czesto tematem kazania. Przy ich wykladzie trzeba pa-
mieta¢ o ogdlnej zasadzie: w przypowieSciach zawarta jest prawda
0 ,,juz” zaistnialym a jednak wecigz ,,przychodzacym” Kroélestwie Bo-
zym. To napiecie miedzy owym ,,juz” a ,,jeszcze nie” trzeba w przepo-
wiadaniu mocno akcentowaé, by ukazaé¢ dzisiejszemu cztowiekowi, po-
szukujgcemu sensu egzystencji, jego eschatyczny wymiar.

»Jesli homileta potrafi okresli¢c rodzaj literacki jakiej§ perykopy,
wowecezas znalazt wilasciwy klucz do jej wykladu — stwierdza Dreher —
bo wtedy moze z latwoscig odczyta¢ owg prawde o Jezusie z Nazaretu,
ktéry jest Zbawicielem $wiata. Zadaniem zas kaznodziei jest przeka-
zywa¢ te prawde w sposéb aktualny i zrozumialy dla wspolczesnego
czlowieka; aby rozwigzywala ona jego niepokoje i problemy” .

Wypracowane zasady homiletyczne stosuje Dreher w praktyce kaz-
nodziejskiej. Analizujagc jego opracowania homiletyczne, zamieszczone
w ,,Neues Predigtwerk”, w wiekszosci wypadkéw wychodzi autor od
okreslenia formy i kontekstu perykopy. W egzegetycznym opracowaniu
perykopy na 24 niedziele w ciggu roku (Mk 8, 27—35: wyznanie Pio-
tra 1 zapowiedZ meki), okresla Dreher najpierw forme tekstu. Stwier-
dza, ze z literackiego punktu widzenia perykopa sklada sie z dwoch

11 Tamze, 28.

12 Por. B. Dreher, Exegese und Bibelkatechese, Pastoralkatechetische
Hefte, 36 (1967), 17.

13 B. Dreher, Biblisch predigen, 30,
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czeSci. Pierwsza czesé (8,27—30) ma charakter ,swobodnej redakeji”.
Wyznanie Piotra jest zbiorem wypowiedzi, ktore nie istnialy w takim
zestawieniu. Byly to prawdopodobnie zdania od siebie niezalezne, a kt6-
re z teologicznych zalozen zostaly zlaczone w jedng wypowiedz, by do-
prowadzi¢ do wyznania, ze Jezus jest Chrystusem. To wyznanie z kate-
chetycznych wzgledow zostalo u Marka przypisane Piotrowi.

Drugi aspekt literacki tej perykopy jest wyrazony w zapowiedzi me-
ki (Mk 8, 31—35). Ten fragment ma charakter specyficznie Markowy,
ktory chce ukaza¢ Jezusa jako ,,ukrytego Mesjasza”. Slowa Chrystusa,
pochodzagce prawdopodobnie sprzed Paschy, mialy skorygowaé sfalszo-
wany obraz Mesjasza i zapowiedzie¢ Jego zbawcze wydarzenie. Specy-
fika literacka tego fragmentu perykopy pozwala odczytaé¢ jej wlasciwy
kerygmat: utajony w swym cierpieniu i Smierci Jezus odslania w zmar-
twychwstaniu tajemnice Syna Boiego i swego mesjanskiego postannic-
twa. Jedno$¢é miedzy uwielbieniem i ponizeniem Chrystusa stanowi we-
dlug Drehera jadro teologii §w. Marka. Cala zatem perykopa winna by¢
zinterpretowana w $wietle tego zasadniczego tematu. Dopiero wtedy
mozna wilasciwie zrozumie¢ Chrystusowe slowa wzywajgce do podjecia
krzyza i nasSladowania, ktére mogg by¢ tematem kazania ™.

Procz wyzej omowionych zasad hermeneutycznych wymienia Dreher
jeszcze dwie inne zasady: zasade tradycji (Traditionsgeschichte) i zasade
redakcji (Redaktionsgeschichte). Wyjasniajgc w kazaniu tresé¢ i znacze-
nie jakiej§ perykopy, trzeba uwzgledni¢ srodowisko, z ktérego ona po-
chodzi oraz jaka jest w zamierzeniach autora jej koncepcja teologiczna.
Dla przykladu odwoluje sie Dreher do podstawowych idei Starego Te-
stamentu stwierdzajac, iz zrédilem ich przekazu jest troska o wiare ludu
wybranego. Przez wszystkie ksiegi Starego Przymierza przewijajg sie
w zasadzie te same centralne tematy: przymierze, wyjscie, nadzieje lu-
du wybranego i jego przyszlo$é¢, grzech i laska, ale ujmowane zawsze
na nowo, stosownie do nowych okolicznosci Izraela. Te nowe sytuacje
zmuszaly redaktoréw do coraz to nowszych sformulowan i interpretacji
tych wielkich tematow. Wedlug Drehera nie mozna wiec w przepowia-
daniu zapomnie¢ o tym co podkresla Redaktionsgeschichte, ze ,tak Sta-
ry jak i Nowy Testament nie jest dzielem jednolitym, ale jest zbiorem
katechez, ktore sg $Swiadectwem wiary roznych pokolen ludu wybra-
nego w roéznych okresach i sytuacjach” . Stad wazne dla kaznodziei za-
danie — gloszenie kerygmatu o zbawieniu winno by¢ zawsze w nowy
sposob formulowane i przekazywane. Ma ono bardziej trafia¢ w rdzen
egzystencji czlowieka, aby bylo dla niego wezwaniem ,na dzi§”, a za-
razem, by rzutowalo ku pelni eschatologicznej *.

W Nowym Testamencie jest podobnie. Dla przykladu podaje Dreher
wypowiedzi dotyczace zbawczych czynéw Jezusa. Ich teologiczna wy-
powiedz jest wcigz aktualizowana nowymi ujeciami. Poszczegélne ele-
menty tej teologii, jak Jezus — Mesjasz, Stuga Bozy, Syn Dawida, Chry-
stus, Syn Bozy, Syn Czlowieczy, Kyrios, Soter byly aktualizowane
w przepowiadaniu w zaleznosci od potrzeb i srodowiska, w ktérym by-

4 Por. B. Dreher, Neues Predigtwerk, Markus — Jahr 1I; Ewangelien,
Freiburg 1970, 199—208.

168 Tenze, Biblisch predigen, 31.

18 Tamze, 32.
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ly gloszone. Prawdy o Chrystu51e byly bowiem gloszone do poszcze-
golnych gmin celem budzenia i umocnienia wiary. W zaleznosci od po-
trzeb konkretnej gminy otrzymywaly w swym horyzontalnym wymia-
rze inny akcent. I tak np. w Ewangelii wedlug $w. Mateusza chodzi
o zupelnie inne problemy niz w Ewangelii wedlug sw. Marka czy sw.
Lukasza. Istote Ewangelii Mateusza mozna stre$ci¢ w zdaniu: Jezus jest
Mesjaszem, a gminy chrzescijanskie — Nowym Izraelem, ktéremu Pan
dal nowe prawo . Lukasz wysuwa inny problem. Czas Jezusa, ktory
stanowi centrum historii swiata jest czasem zbawczego dzialania Boga
w Jezusie. Jest On narodzony z Ducha $w. i napelniony Jego Moca. On
tez w pelni objawi sie jako Pan w czasach ostatecznych. Pomigdzy tym
»czasem Jezusa”, ktéry sie wypelnit i Jego pelnym objawieniem w cza-
sach ostatecznych zawarty jest ,,czas KoSciola”. Jest to czas cierpienia,
przesladowania, pokus, $wiadectwa, ale zarazem czas rozszerzenia si€
Dobrej Nowiny az po krance ziemi mocg Chrystusa dzialajgcego w swo-
ich uczniach. Z innego punktu widzenia opracowal materiat synoptycz-
ny Marek. Naczelng idee stanowi ,,tajemnica Jezusa”, ktéry jest ,,ukry-
tym Synem Bozym”, a ktorego przyjecie zapoczatkowalo panowanie Bo-
ga w Swiecie ®,

Roézne zalozenia i cele poszczegélnych redaktoréw uwidaczniajg sie
jeszcze bardziej w opracowaniu tego samego materialu synoptycznego.
Tak np. opis ,,uczty krolewskiej” u Mateusza (22, 1—10) i u Lukasza
(15, 16—24) zawiera inng pointe. O ile u Mateusza ma ona wydziwiek
grozby dla ufajagcych w swg sprawiedliwo$¢ faryzeuszy, to u Lukasza
ma ona wydzwiek uniwersalizmu zbawczego. Zaproszenie biednych, cho-
rych, Slepych i sparalizowanych jest wyrazem =zaproszenia pogan do
udzialu w Kroélestwie Jezusa (14, 23). Podobnie w przypowiesci o ,,zgu-
bionej owcy” Mateusz (18, 12—14) w duchu swego zalozenia kladzie
akcent na pasterza, ktérego zadaniem jest czuwa¢, aby zaden z wierzg-
cych nie zagingl. Gdyby to sie stalo bylby natychmiast szukal zagubio-
nego z wielkg troska. Lukaszowy opis tej samej przypowiesci (15, 3—7)
jest raczej apelem skierowanym do gmin lezgcych na terenach kultury
hellenistycznej, aby cieszy¢ si¢ z powodu nawrédcenia z poganstwa do
wiary w Chrystusa. Slusznie zatem zauwaza Dreher ze: wlasciwy sens
tekstu dostrzezemy dopiero wtedy, gdy zrozumiemy uwarunkowania sro-
dowiska tzn. ,,Sitz im Leben”, w ktorym nastgpila jego redakcja *.

Praktycznie ukazal to Dreher w egzegetycznym opracowaniu pery-
kopy Lk 20, 27—38 (sprawa zmartwychwstania)®, gdzie stwierdza, ze
tekst tej perykopy jest pod wplywem tradycji Marka, jednak wiersze
34 i 35 stanowig Lukaszowg adaptacje do konkretnych potrzeb helleni-
stycznych odbiorcow. Ta adaptacja nadaje perykopie nowe aspekty
teologiczne, ktére winny byé¢ uwypuklone w dzisiejszym przepowiada-
niu. Luukasz w tych wierszach, wbhrew zydowskim przekonaniom, wska-
zuje, ze wszyscy wierzagcy w Chrystusa, a nie tylko Zydzi, bedg mieli

17 Tamze, 42,

18 Tamze, 42.

19 Por, B. Dreher, Neues Predigtwerk. Lukas — Jahr II; Evangelien, Frei-
burg 1971, 266—272: homlha na niedz. 32 w ciggu roku.

20 Tamze 267. Por. tez J. Kremer, Paulus: Die Auferstehung Jesu, Griind
und Vorbild unserer Auferstehung, Concilium 6 (1970), 707—712.
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udzial w zmartwychwstaniu. Wedlug Lukasza przebywanie w nowym
eonie nie zalezy ani od pochodzenia, ani od urodzenia, jak to mniemali
Zydzi. Bedzie tam bowiem zupelnie nowy, inny niz w tym zyciu porzadek.
F.ukasz wskazuje swojej gminie, ze udzial w zmartwychwstaniu jest
darem zaleznym od samego Boga (w. 35)*. Ponadto dla przepowiada-
nia wazne sg wiersze: 37 i 38. Ukazuje w nich Lukasz hellenistycznemu
srodowisku wazny szczeg6l — przyszle zycie jest zyciem ,,w Bogu i dla
Boga”. Jest ono juz teraz na swolj sposéb obecne, za§ zmarli az do Pa-
ruzji ,,zyjg w Panu”. Trwajac bowiem w owym stanie pomiedzy smier-
cia a zmartwychwstaniem sg oni w cigglej relacji do Boga, ktéry jest
,Bogiem zywych”. Zatem Bo6g tych, ktorzy nalezac do Niego umarli,
,,dopuszcza do udzialu w swoim zyciu”. Takie ujecie Lukasza, stwierdza
Dreher, rozni sie zasadniczo od eschatologii starotestamentalnej, gdzie
Boég, przynajmniej w ujeciu jej zasadniczej tradycji, nie troszczyl sie
o zmarlych. Lukaszowa redakcja tej perykopy pozwala przeto uwy-
pukli¢ jej istotny kerygmat o ,,Bogu zywym, ktoéry wszystko przenika
udzielajac swego zycia tak zyjacym jak i umarlym’” Pozwoli ona tez
zaakcentowaé w przepowiadaniu to, ze zmartwychwstanie jest rzeczy-
wistoscig zaczynajgca sie juz w tym zyciu %.

Przy homiletycznym opracowaniu tekstu perykopy winni kaznodzieje
pamieta¢ o zasadzie kontekstu. Kaznodzieja nie powinien przepowiadac
w oparciu o zdanie wyrwane z kontekstu samej perykopy. Najczesciej
wyrywano zdania z perykopy na potwierdzenie swoich pouczajacych
czy umoralniajgcych wywodow. Nie mozna na ambonie np. takim zda-
niem ,,I byl im postuszny...” (Lk 21, 51) uzasadniaé¢ postuszenstwa dzieci
wobec rodzicow, bowiem punktem szczytowym ku ktéremu zmierzajg
wszystkie mys$li perykopy jest wiersz 49: ,,czemuscie mnie szukali? Czy
nie wiedzieliscie, ze powinienem by¢ w tym co nalezy do mego Ojca?”.
Trzeba zatem przy opracowaniu tekstu mieé na uwadze kontekst samej
perykopy, a nie tylko poszczegolne jej zdania.

Wiemy tez, ze perykopa, cho¢ zawiera sama w sobie jakas mysl, to
jednak wlasciwie zrozumiemy jg siegajac do kontekstu Pisma §w.,
z ktorego jest wyjeta. Czesto wystepujgca w liturgii perykopa o we-
selu w Kanie Galilejskiej (J 2,1—12) moze by¢é¢ falszywie zinterpreto-
wana przez kaznodzieje. Jesli nie uwzgledni on ,,ducha” calej Ewangelii
Jana, wowczas bedzie ten fragment baza do budujacego opowiadania
o pomocy, jakg Chrystus wyswiadczyl malzonkom lub o us$wieceniu
malzenstwa swoja obecnoscig. Tymczasem ten cud jest znakiem ,,godzi-
ny” uwielbienia Chrystusa. W peli zrozumiemy wypowiedz perykopy
w odniesieniu do rozdzialu 12: ,Nadeszla godzina, aby zostal uwielbio-
ny Syn Czlowieczy” (w. 23) %.

By wilasciwie odczyta¢ kerygmat perykopy z drugiej niedzieli Zmar-
twychwstania (1 J 5, 1—6), rozpatruje ja Dreher w trzech kontekstach:
blizszym, liturgicznym i dalszym. Uwaza on, ze tej perykopy nie moz-
na wyrywaé ze swego ,bloku tematycznego”, lecz trzeba ja rozpatry-
waé¢ w lgcznosci z tematyks milosci blizniego, ktérej poczatek stanowi
1J 4, 19. W tym ,bloku tematycznym” zawarta jest zasadnicza mysl:

21 Por. Dreher, Neues Predigtwerk, Lukas II: Evangelien, 268.
2 Por. Dreher, Biblisch predigen, 34.
®# Tenze, Neues Predigtwerk, Markus I: Episteln, Freiburg 1970, 166—203.
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bez milosci brata, ktérego widzimy, niemozliwa jest milosé niewidzial-
nego Boga (1 J 4, 21). Zas z zawartej w tym fragmencie relacji ,,0j-
ciec — dzieci” wynika, ze brak milosci miedzy bra¢mi jest czyms$ zgota
nienaturalnym i niewlasciwym. Umiejscowienie tej perykopy w okresie
wielkanocnym nadaje sie jej jeszcze glebsze znaczenie. Koncentrujgca sie
bowiem wokét chrztu liturgia tego okresu wskazuje, ze milo§¢ brater-
ska jest fundamentem nowego porzadku ochrzczonej wspoénoty. Zrodlem
tego nowego ordo jest wyznanie chrzcielne: Jezus jest Chrystusem. On
jest fundamentem tej milosci. Kontynuujgc te mysl siega Dreher do
listu sw. Pawla (Gal 5,6) wskazujac, ze zadzierzgniety w chrzcie zwig-
zek z Chrystusem dokonuje sie przez wiare, ktéra jest zroédlem uspra-
wiedliwienia. Wiara jednak nie trwa w nas inaczej jak tylko przez
mitos¢. Przeto chrzest domaga sie konsekwencji zycia z wiary, a jest
nig milo§¢ braterska. Potréojny kontekst, w ktérym rozpatruje Dreher
te perykope, pozwala mu na glebsze ujecie jej tresci w kazaniu o zna-
miennym tytule: Piekno milosci *.

II. APLIKACJA ZASAD HERMENEUTYCZNYCH
DO TRUDNIEJSZYCH TEKSTOW BIBLIJNYCH

Procz powyzszych wskazan opracowal Dreher w oparciu o wspoél-
czesng hermeneutyke zasady przepowiadania tych tekstow, ktéore w prze-
powiadaniu sg najbardziej narazone na niewlasciwg i subiektywng in-
terpretacje. Do tych tekstow zalicza on teksty Starego Testamentu i opi-
sy cudow.

1. Teksty Starego Testamentu

Az do nowego Ordo Lectionum prawie brakowalo po stronie kato-
lickiej kazan starotestamentowych #*. Aktualna potrzeba kaznodziejska
sklonila zatem Drehera do opracowania zasad homiletycznych niezbed-
nych do gloszenia tych tekstow, przez co stal sie pionierem w tej dzie-
dzinie przepowiadania . Przy podjeciu opracowania tych zasad kiero-
waly nim zasadniczo trzy motywy: 1° teologiczny, 2° liturgiczny oraz
3° historyczny. Z teologicznego punktu widzenia koniecznos¢ kazan sta-
rotestamentowych wynika z lgcznosci pomiedzy Starym i Nowym Testa-
mentem, w ktéorym zawarta jest jedna i ta sama historia zbawienia.
,Usuniecie Starego Testamentu z liturgii..., a jeszcze bardziej z prze-
powiadania byloby niepowetowang stratg dla wiary Kosciola... Jest prze-
to rzecza konieczng dopusci¢ do glosu calos¢ historii zbawienia, bowiem
gdzie eliminuje sie Stary Testament lub stawia sie go na uboczu, jak
ukazata nam to historia od Marcjona przez Schleiermachera az do Har-
nacka, tam przepowiadanie Nowego Testamentu pozbawione jest swojej

24 Tenze, Alttestamentliche Predigten, w: B. Dreher, Neues Predigtwerk,
Markus II: Altes Testament, Freiburg 1970, 9—13.

% Por. V. Schurr, Unternehmende Verkiindigung, w: Theologie der Ge-
genwart 12 (1969), 99.

2% Por. Dreher, Biblisch predigen, 64.
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pelni” ¥, Wedlug Drehera Stary Testament bez odniesienia do Nowego
bedzie traktowany jako zréodio ,budujgcych i moralizatorskich przykla-
dow”. Zas Nowy Testament bez odniesienia do Starego staje si¢ naj-
czesciej ,,przepowiadaniem wielkich idei teologicznych i prawd religij-
nych... z pominigciem historycznego objawienia, co jest wlasnie jego
specyfiky” ®. Poniewaz chrze$cijanstwo nie jest zbiorem prawd czy idei,
ale u jego podstaw lezy Objawienie sie Boga czlowiekowi, dlatego tez
Nowy Testament jest przediuzeniem i wypelnieniem zapowiedzi Sta-
rego Przymierza. Takie ujecie widzimy w najstarszym kerygmacie No-
wego Testamentu: 1 Kor 15, 31—5. Krzyz i Zmartwychwstanie bedace
osrodkiem i centrum historii zbawienia sg dopiero w pelni zrozumiale
w Swietle prorockich zapowiedzi. Wskazuje na to liturgia i przepowia-
danie pierwotnych gmin chrzescijanskich (np. Dz 2, 25—28. 35; 3, 18. 23.
25; 4, 24—30; 10, 43; 13, 34). To przepowiadanie, jak wynika to z ana-
lizy wielu tekstow Nowego Testamentu (np. Rzym 1, 3; 2 Kor 3, 6—18;
Dz 8. 26—40; Mt 1, 1; 1, 22n; 2, 15b;:Mk 1, 2; 9, 11n; 10, 5n; Ek 1 i 2
rozdziat; J 3, 14; 19, 36) bylo ksztaltowane przez teologie Starego Przy-
mierza .

Jednos¢ i wspolzaleznosé obu Testamentdéw wyrazala sie nie tylko
w teologii i liturgii, ale rowniez w kaznodziejstwie na przestrzeni hi-
storii KosSciola. Kazania poapostolskie — Orygenesa, Grzego-
rza z Nyssy, Augustyna czy Grzegorza Wielkiego
czerpig swe treSci ze Starego Testamentu, choé niekiedy przesadnie ale-
goryzuja i wszedzie dopatruja sie sensu typologicznego. Upadek tych
kazan nastepuje w XVI i XVII w., a w okresie OS§wiecenia zanikaja nie-
mal zupeklnie. Juz w 1948 r. postulowal powrdt w liturgii do tekstow
Starego Testamentu Pius XII w encyklice ,,Mediator Dei”. Ten po-
stulat zostal jednak w pelni zrealizowany dopiero przez II Sobér Wa-
tykanski . Pierwsza i najistotniejszg zasadg hermeneutyczng, ktorg
trzeba uwzgledni¢, wedlug Drehera, w przepowiadaniu Starego Testa-
mentu jest zasada jednosci obu Testamentéw (KO 16)*. Jednosé hi-
storii zbawienia zapowiedziana w Ksiedze Rodzaju a zrealizowana
w Chrystusie, domaga sie, aby oba Testamenty byly dla siebie wy-
kladnig. Uchroni to przepowiadajgcego od blednych i pochopnych wnio-
skow. Izolujgc bowiem jaki§ tekst starotestamentalny z calosci Biblii,
mozemy splyci¢ lub w ogoéle nie dostrzec jego zwiazku z caloscig histo-
rii zbawienia. Interpretujgc zatem teksty Starego Testamentu winien
kaznodzieja uwzgledni¢ korelaty umieszczone w Nowym Testamencie,
ktore nadajg im glebszy, mesjanski wymiar. Opierajac kazanie o opis
wydarzen w ogrodzie Eden (Rdz 2, 46—25) trzeba je wyjasnia¢ w swietle
Apokalipsy (21, 1), gdzie jest mowa o ,nowej ziemi” i ,,nowych niebio-

27 Por. Dreher, Biblisch predigen, 64.

2 Tamze 65; Por. tez J. Schmidt, Urkerygma und Evangelienberichte.
Bestand und Wandel der Neutestamentlichen Auferstehungstradition, w: Bibel und
Kirche 22 (1967), 16.

2 Por. Dreher, Alttestamentliche Predigten zu Festen des Kirchenjahres,
Freiburg 1968, 7, tenze, Biblisch predigen, 63—65.

3 Por, Dreher, Biblisch predigen, 34—37;, Por. tez K. Fror, Biblische
Hermeneutik. Zur Schriftauslegung in Predigt und Unterricht, wyd. 2, Miin-
chen 1964, 130.

31 Por. Dreher, Biblisch predigen, 36; tenze, Exegese und Bibel-
katechese, 21.
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sach”. Podobnie trzeba tlumaczyé¢ fragment o pomieszaniu jezykow przy
budowie wiezy Babel (Rdz 11, 1—9). Jego wyjasnienie znajdujemy w ka-
zaniu $§w. Piotra (Dz 2, 8—11), kiedy to Duch $§w. sprawil, iz r6znoje-
zyczny ttum rozumial ,,wielkie dziela Boze” *.

Aby nalezycie uchwycié¢ i uwypukli¢ jednosé obu Testamentéw, pro-
ponuje Dreher stosowanie réznych form interpretacji tekstu w przepo-
wiadaniu. Jeden z mozliwych sposobow interpretacji tekstow Starego
Testamentu widzi Dreher w typologicznym wykladzie Pisma $w.*. For-
ma ta, stwierdza, nie moze jednak by¢ ani w kazaniu, ani w katechezie
uwazana za jedyng i ostateczng *. Typiczny wyklad Starego Testamen-
tu, ktéry ma swoje uzasadnienie w samej Biblii, rozumie Dreher idac
tu za H. Schelkle jako: ,wzajemng i rzeczywista zaleznos¢ pomie-
dzy wydarzeniami uprzednimi i po nich nastepujacymi, ktére dotyczag
zapowiedzi i wypelnienia (..) przy czym zapowiedzi nosza znamiona
czasowo-ziemskie, za§ odpowiadajgce im wydarzenia pézniejsze majg
charakter bardziej eschatologiczny” ®*. Inaczej méwigc: to co w Chry-
stusie zostalo urzeczywistnione, to w Starym Testamencie zostalo zapo-
wiedziane przez osoby, rzeczy lub wydarzenia. W Nowym Testamencie
mamy wiele przykladéow tych typicznych odniesien, co zdaniem Dre-
hera uprawomocnia stosowanie i dzi§ tej formy wykladu w przepowia-
daniu. W oparciu o teksty: Rz 4, 1—21 (Abraham typem Chrystusa),
Hebr 7, 17 (Melchizedek — Jezus), Mt 12, 42 (Salomon), Lk 22, 37 (Stu-
ga Bozy), J 3, 14 (wywyzszenie weza — wywyzszenie Chrystusa), Rz
5, 12—21 (Adam — Chrystus) — wida¢, ze Koscioél pierwotny od sa-
mego poczatku przejgl te teksty i w zastosowaniu do Chrystusa wzgled-
nie do Kosciola widzial ich pelny sens *

Pewna odmiane typicznego sensu wykladu Starego Testamentu sta-
nowi wyklad alegory=czny Z ta formag wykladu Pisma $§w. mamy
wowczas do czynienia, je$li upatrujemy w slowach lub wydarzeniach
biblijnych glebsza tres¢ od tej, ktéorg wyrazajg same stowa. Choé¢, jak
stwierdza Dreher, uzasadnienie stosowania alegorycznego wyktadu tek-
stow znajdujemy tez w Pismie $w. (por. Gal 4, 21—31, alegoria Sary
i Hagar), to jednak dzi§ nalezy go unika¢ ze wzgledu na niebezpieczen-
stwo, iz niewlasSciwie mozemy rozszerzy¢ znaczenie jakiej§ tresci czy
wydarzenia ¥. Przy odczytywaniu kerygmatu Starego Testamentu trze-
ba byé¢ takze bardzo ostroznym w stosowaniu zasady opartej o sche-
mat: zapowiedZz -— wypelnienie. Wprawdzie Dreher stwierdza, ze wiele
tekstow Nowego Testamentu (por. Hebr 1, 1; Gal 6, 16; J 8, 56, a zwla-
szcza Rz 10, 4: Chrystus jako wypelnienie Prawa) daje nam podstawe
do takiego tlumaczenia Starego Testamentu, jednakowoz bylby to zbyt
uproszczony schemat. Nie wszystkie bowiem teksty Starotestamentowe

32 Por. Dreher, Biblisch predigen, 617.

3 Tamze, 68. Por. tez W. Eichrodt, Ist die typologische Exegese sach-
gemdsse Exegese? w: Theologische Literaturzeitung, 81 (1956), 641—654.

3 Por. Dreher, Biblisch predigen, 67.

3 Tamze, 68.

3 Por. Dreher, Die Alttestamentliche Predigt, w Neues Predigtwerk,
Markus II: Altes Testament, Freiburg 1970, 13; Por. tez K. H. Schelkle; Von
alter und mneuer Auslegung, w: Wort und Schrift. Beitrdge zur Auslegung und
Auslegungsgeschichte des Neuen Testamentes, Diisseldorf 1966, 209.

37 Por. Dreher, Biblisch predigen, 70.
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sg zapowiedzig czego$, co ma swéj odpowiednik jako wypelnienie w No-
wym Przymierzu. Dreher mowi, ze niektore teksty majg znami¢ pewnej
,analogii”, ,,odpowiedniosci”’, ,kontynuacji” czy ,wskazania” i nie na-
lezy za wszelkg cene doszukiwaé sie ich wypelnienia w ksiegach nowo-
testamentalnych *. Wspoélczesna egzegeza kaze réwniez homilecie uni-
kac¢ ,,zbyt jednoznacznie chrystologicznego wyjasnienia tekstow Stare-
go Testamentu. Teksty Starego Testamentu odnoszg sie nie tylko do
samego Chrystusa, ale takze do calej rzeczywistosci Nowego Testamen-
tu — do Boga, zbawienia, etosu nowotestamentalnego, wspoélnoty, sakra-
mentdw i nasladowania Chrystusa. Przykladem moze by¢ cho¢by Ps 69
(wolanie uci$nionego i nadzieja ocalenia), ktéry z racji zawartych w nim
motywow paschalnych odnosi si¢ z pewnosciag do Chrystusa, ale odno-
si sie¢ takze do kazdego chrzescijanina, do wspolnoty i cierpigcego
Kosciota *.

Aby kaznodzieja mogl nalezycie odczyta¢ kerygmat tekstow Starego
Testamentu, winien on w opracowaniu tych tekstow stosowaé zasade
,,historii i obietnicy” (Geschichte und Verheissung), ktéra zdaniem Dre-
hera jest najbardziej miarodajng w uchwyceniu koneksu obu Testa-
mentow ®. Na czym ona polega? U jej podstaw lezy dynamiczne ujecie
Objawienia, ktore raz dane ,,odslania jednak, ze wzgledu na zawarte
w nim obietnice, coraz to nowe horyzonty zbawcze, ktorych pelni jesz-
cze nie osiggnelisSmy”. W pracy nad tekstem Starego Testamentu kazno-
dzieja winien zatem mieé¢ ciggle na uwadze, ze pomiedzy obu testamen-
tami istnieje pewna cigglos¢ realna tj. ciaglos¢ wydarzen i faktow zbaw-
czych. W Chrystusie spelnily sie wprawdzie mesjanskie zapowiedzi, lecz
biorac pod uwage calg ekonomie zbawienia mozemy powiedzie¢, ze
weigz trwamy w oczekiwaniu na ich doskonale wypelnienie. Wcielenie
i Pascha Chrystusa nie sg jeszcze ostatecznym wypeklieniem zbawczych
zamiarow Boga, lecz zapowiadaja nowe peryspektywy zbawecze i ich do-
skonale wypelnienie w Paruzji Chrystusa. W Chrystusie sg bowiem
aktualne niejako dwie rzeczywistosci — terazniejszos¢ i przyszlose.
W tym Swietle zrozumiale sg slowa $w. Pawla o zmartwychwstaniu juz
dokonanym i wcigz oczekiwanym (por. 1 Kor 15, 20—28) *.

Zasada ,historii i obietnicy” pozwala lepiej zrozumieé¢ Stary Testa-
ment. Poszczegdlne bowiem teksty, biorgec pod uwage ich historyezny
rozw0j, wnoszg wcigz nowe elementy, poszerzajac i tresSciowo pogle-
biajac obietnice mesjanskie. Zbawcze obietnice w swoich warstwach
historycznych uwypuklajg, w zaleznos$ci od uwarunkowan dziejowych
Izraela, ciggle nowe aspekty jego mesjanskich oczekiwan. Dzieki tym
tekstom, rozpatrywanym w $§wietle Nowego Testamentu, mozemy le-
piej pozna¢ kim naprawde jest dla nas Jezus Chrystus. Wprawdzie my
juz nie czekamy na Jego Wrcielenie, meke i Zmartwychwstanie, ale
oczekujemy i trwamy w nadziei Paruzji. Z tego wzgledu teksty staro-
testamentalne sg dla nas aktualnym pedagogiem. One uczg nas wias-
ciwego oczekiwania Pana. Zdaniem Drehera zrozumienie tekstow
Starego jak i Nowego Testamentu jako pewnego continuum zbawczego

38 Tamze, T1.

3% Por. Dreher, Die Alttestamentliche Predigt, 13.
49 Tenze, Biblisch predigen, 72 n.

41 Tamze, 73.
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jest nieodzowne dla przepowiadania. Wtedy bowiem 1latwiej zrozumie-
my, ze zawarta w tekstach starotestamentalnych obietnica wybiega po-
przez Nowy Testament ku eschatycznej przyszitosci, co pozwoli kazno-
dziei na ukazanie cigglej aktualnosci tych tekstow. Ustrzeze to wspol-
czesnego kaznodzieje przed osadzaniem tych perykop w zamierzchlej
przesztosci i traktowania ich, w oderwaniu od trwajacej historii zba-
wienia, za zbidr budujgcych przykladow *.

Z metodycznego punktu widzenia przepowiadanie tekstow Starego
Testamentu, w odréznieniu od Nowego, ktére maja w zasadzie dwa etapy
przekazu: od kerygmatu do jego aktualizacji, winno uwzgledni¢ trzy
fazy: kerygmat Starego Testamentu, jego relacje do Nowego Testa-
mentu i jego aktualizacje ®. W oparciu o te zasady opracowal Dreher
kazania starotestamentowe w ,Alttestamentliche Predigten zu Festen
des Kirchenjahres”, w ,,Dienst am Wort” i w ,,Neues Predigtwerk”.
Przykladem stosowania wspomnianych zasad hermeneutycznych do
tekstow starotestamentowych moze by¢ kazanie trzeciej niedzieli Ad-
wentu (Sof 3, 14—18a: rados¢ z wybawienia) “. Celem odczytania istot-
nej tresci tej perykopy Dreher rozpatruje najpierw jej kontekst bliz-
szy oraz lacznosc tej perykopy z Nowym Testamentem. Perykope te
musimy rozpatrze¢ — stwierdza Dreher — w kontekscie calego pro-
roctwa, ktore jest nacechowane grozbg przeciw naduzyciom, jakie opa-
nowalo naréd wybrany pod rzadami bezboznego Manassesa. Ogélnemu
rozprzezeniu przeciwstawia prorok straszliwy ,,dzien Jahwe”, dzien sg-
du i kary skierowanemu przeciw Jerozolimie (1, 2—2, 3), narodom po-
ganskim (2, 4—195) i przywddcom Jerozolimy (3, 1—8). Omawiana pe-
rykopa jest wyjeta z tej calosci. Jako czwarta czes¢ proroctwa i epilog
zarazem stanowi wezwanie do radosci. Jest tryumfalng piesnia, slawig-
cag szczeScie i zbawienie dokonane przez Jahwe (3, 16—18a). Ta czesc
proroctwa jest przeciwstawieniem do ,,dnia pomsty Jahwe”, jest za-
powiedzig radosci dla tych, ktérzy rozproszeni wytrwali w Jego stuz-
bie (w. 14). Rozpocznie sie wtedy pelne pokoju panowanie ,Kroéla Izra-
ela” (w. 13), ktory odnowi milo$¢ do swego ludu. Bedzie to dzien przyj-
scia Boga do swego ludu, by zmieni¢ ucisk i strapienie w rados¢, (w.
16—18). Jeszcze bardziej poglebia sens teologiczny perykopy Ewangelia
trzeciej niedzieli Adwentu (Lk 1, 39—56). Hymn Magnifikat i spotkanie
dwoch kobiet nadajag nowe horyzonty tej perykopie starotestamentalnej.
Jej sens jeszcze bardziej poglebia piesn polekeyjna (Iz 12, 2—3, a zwla-
szcza w 6b) ,,bo wielki jest posrdd ciebie Swiety Izraela” Ten kontekst
nie tylko nadaje nowa mesjanska glebie proroctwu Sofoniasza, ale wska-
zuje zarazem na jego realizacje w Nowym Testamencie. Rados¢, do kté-
rej nawoluje perykopa wyplywa z faktu obecnos$ci Boga wsrdéd wierne-
go mu ludu. W kontekscie Lukaszowej Ewangelii widzimy Maryje jako
,,owg reszte Izraela”, ktora calkowicie zaufala Bogu. Od tego momentu
zaczyna sie zbawienie, ktére zmierza ku swemu eschatologicznemu wy-
pelnieniu. Zaczyna sie panowanie Boga nad wrogami, opiewane przez
Sofoniasza, Izajasza i w Magnifikat. Piesn Sofoniasza o radosci znala-

42 Tamze, T74.

8 Por. Dreher, Neues Predigtwerk. Lukas I: Altes Testament, Ireiburg
1971, 26—32.

44 Tamze, 28.
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zla swoje wypelnienie we Wecieleniu Jezusa. W Chrystusie Bog odna-
lazt swoéj lud, zamieszkal z nim by byé dlan rzeczywiscie Emanuelem,
prowadzgc go do pelnej radosci w czasach ostatecznych ®. Osadzenie tej
perykopy w owej linii, continuum zbawienia, pozwoli przepowiadaé jej
istotng tres¢: ,,czas sie wypekil, nastaje Krolestwo Boze, Jezus jest
naszym Panem, zbawcg, Mesjaszem. W Nim przychodzi Bog do swojej
Swigtyni”. Nadzieja i rados¢ opiewana przez Sofoniasza musi znalezé
swoje odbicie w kazaniu, bowiem Pan ciggle przychodzi ®.

2. Opisy cudow

Przepowiadanie perykop o cudach stanowi newralgiczny punkt wspoél-
czesnego kaznodziejstwa ¥. Przyczyna tego jest funkcjonujace wcigz po-
jecie cudu jako niezwyklego wydarzenia, ktoére przekracza prawa na-
tury. Tymczasem cud biblijny nie jest ,niezwyklym zjawiskiem” (Mi-
rakel), ale ma charakter kerygmatyczny. Stad w przepowiadaniu teksty
o cudach winny byé¢ uwzglednione w tej samej mierze co przypowiesci,
mowy czy wydarzenia z zycia Jezusa. ,,Cud nalezy do centrum oredzia
Jezusa Chrystusa”, przeto — stwierdza Dreher — nie moze by¢ wyla-
czony z przepowiadania. ,,Usuwajac bowiem cuda z przepowiadania osla-
bilibySmy tym samym moc Ewangelii” ®. Ewangelia Jezusa Chrystusa
to przeciez stlowa i czyny, jak stwierdza Konstytucja o Bozym objawie-
niu (KO 2). Dlatego w dzisiejszym przepowiadaniu cuda nie moga byé
gloszone tylko jako zewnetrzne wydarzenia, przeciwnie, z teologicznych
wzgledow, nalezagc do istoty Ewangelii s3 one niczym innym jak wy-
razonym w wydarzeniach zbawczym oredziem ®. Tylko tak rozumiejac
cud unikngé mozemy jego niewlasciwej interpretacji w kaznodziejstwie,
w ktorym winniSmy dzis zerwac¢ z ich naiwnym tlumaczeniem. Nie jest
ono bowiem zgodne ani z biblijnym pojeciem cudu, ani nie odpowia-
da mentalnosSci wspélczesnego czlowieka ®. By przepowiadaé autentycz-
ng tresé cudu winien kaznodzieja uswiadomié sobie ten fakt, iz cud
pelmit i nadal powinien pelni¢ w posludze stlowa funkcje kerygmatycz-
na *. Jaka jest wiec ta funkcja cudu? O czym on poucza? Czego jest
znakiem?

Cud jest przede wszystkim znakiem mesjanskim, znakiem Chrystusa,
niejako Jego historia. W nim, cho¢ w spos6b ukryty, objawiajg sie zbaw-
cze misteria Jego zycia, a zwlaszcza Smier¢ i Zmartwychwstanie. Wy-
darzenia te lezg u podstaw kazdego cudu (por. £k 7, 19—22). Sg one

4 Tamze, 29.

4 Por. Dreher, Biblisch predigen, 136.

17 Tamze, 137, 148.

48 Tamze, 142; Por. tez F. Kamphaus. Die Verkiindigung der Wunder
Jesu, Der Seelsorger 5 (1969), 302—308; R. W. Fuller, Die Wunder Jesu in
Exegese und Verkiindigung, Berlin 1970, 18—20; F. Mussner, Die Wunder
Jesu, Leipzig 1969, 67.

¥ Por. Dreher, Biblisch predigen, 137.

50 Tamze, 142.

51 Tamze, 142 n; Por. tez K. Rahner, Grundkurs des Glaubens. Einfithrung
in den Begriff des Christentums, Freiburg 1976, 252—254; M. Czajkowski,
Sens antropologiczny czy teologiczny synoptycznych cudéw Jezusa?, w: Warszaw-
skie Studia Biblijne, pod red. J. Frankowskiego i B. Widly, Warszawa 1976, 75.
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pryzmatem, przez ktory nalezy odczytaé¢ jego zbawczy sens. Opisy cu-
dow s3a bowiem wyrazem popaschalnej wiary w Jezusa, ktory jest Me-
sjaszem i Panem ®. Z funkcjg cudu jako ,znaku Chrystusa” laczy sie
Scisle pojecie cudu jako znaku naszego zbawienia. Kazdy cud obwieszcza,
ze Chrystus ,,jest Bogiem dla nas”, stal sie czlowiekiem po to, by przy-
wroci¢ zaklécony przez grzech porzadek (Ek 7, 11—17; Mk 5, 1—17).
Cuda wieszczg zatem nowy porzadek, sa Dobra Nowing, ktéra dzieki
Zmartwychwstaniu stala sie realng rzeczywistoscig ®. Ponadto cudowne
wydarzenie jest znakiem wiary w obecnos¢ Boga, ktory dziala w Je-
zusie i przez Niego (Ek 7, 1—10). Cud jest w tym wypadku manifesta-
cja zbawienia, ktoére przez wiare juz zostalo przyjete. Ale jest i drugi
jego aspekt — cud jest wezwaniem do wiary, do uwierzenia (Mk 9, 24) %
Wreszcie cud obwieszcza nastanie Krolestwa Bozego, ktére w stadium
zaczatkowym juz jest obecne, ale zarazem jest rzeczywistoscig ciggle
przychodzacg (Mt 10, 7—8). Z tej racji cuda sg znakami eschatologicz-
nymi, sg skierowane ku przyszlosci i jako takie nie sg faktami minio-
nymi, historycznymi. Sg wezwaniem dla wszystkich ludzi wszystkick
czasOw, by opowiedzie¢ sie za Kroélestwem Bozym .

Skoro opisy cuddéw zawierajg tak wieloraka i glebokg tresé teolo-
giczng, trzeba przezwyciezy¢ w ich przepowiadaniu stary dogmatyczno-
-apologetyczny szablon, ukazujacy te wydarzenia jako zjawiska przeciw
naturze, w ktoérych Jezus jest ukazany jako ,niezwykly uzdrowiciel”
lub ,,wladca natury”, z ktéorych mozna wyciagng¢ wnioski o jego boskos-
ci. Nie mozemy tych opisOw przepowiada¢ jako pewnego rodzaju ,,wy-
darzenia magiczne” lub jako ,,curiosum lekarskie”. W takim bowiem
wypadku czlowiek wspoélczesny utozsami Ewangelie z naiwnymi opo-
wiadaniami **. Trzeba takze przezwyciezy¢ alegoryzacje w tlumaczeniu
cudownych wydarzen. Dzi§ nie mozemy — stwierdza Dreher — prze-
powiada¢ perykopy o wskrzeszeniu mlodzienca z Naim (Lk 7, 11—17)
tak jakoby ona byla wezwaniem do duchowego odrodzenia czlowieka.
W uzdrowieniu gluchoniemego nie powinniémy dopatrywaé sie alegorii
chrztu, jak tego chcieli Grzegorz czy Orygenes. Odsuniecia
kamienia z grobu Panskiego nie mozemy rozumie¢ jako odrzucenia po-
kus, a wiadomosci niewiast o Zmartwychwstaniu jako pouczenia, ktére
nawoluje do spowiedzi wielkanocnej. Trzeba takze porzuci¢ dogmaty-
zujgce i moralizujgce przepowiadanie w oparciu o perykope cudu w Ka-
nie Galilejskiej. Mowi¢ dzi§ w oparciu o ten tekst o mocy konsekracyj-
nej Chrystusa i kaplana we Mszy $w., lub o boskosci Chrystusa w opar-
ciu o cud uciszenia burzy — jest czym$ przebrzmialym *.

Skoro cud jest ,$rodkiem’” jakim postuzyl sie Jezus i ewangelista
by przekaza¢ pewng zbawczg tres¢, jesli jest on ,,znakiem tajemnicy

52 Por, Dreher, Biblisch predigen, 142 n;, Por. tez Rahner, Grund-
kurs des Glaubens, 252; A. L&dpple, Die Botschaft der Evangelien heute,
Miinchen 1968, 216.

8 Por. Dreher, Biblisch predigen, 143.

5 Tamze, 143; Por. tez F. Kamphaus, Von der Exegese, zur Predigt,
Mainz 1971, 159—161.

5% Por. Dreher, Biblisch predigen, 148.

58 Tamze, 149,

57 Tamze, 143, 149, Por. tez M. Czajkowski, Sens cudow Jezusa, Wiez
15 (1972) nr 10, 20—27.
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Syna Bozego, znakiem Mesjasza i zbawienia” wieszczacym fakt, ze
»Chrystus jako Kyrios jest obecny wsrdd ludu”, a zbawienie jest czyms$
juz realnym i aktualnym %, to jakie nalezy w przepowiadaniu stoso-
wa¢ zasady, by ten kerygmat nie tylko odczytaé, ale i zaktualizowaé
w kazaniu? Dla przepowiadania perykop o cudach stawia Dreher fun-
damentalng zasade: ,,JesteSmy dzi§ zobowigzani do egzegetycznego ka-
zania o cudach (Exegetische Wunderpredigt), ktére wyjasnia teksty
w duchu zasad wspoélczesnej hermeneutyki i w duchu tradycji Kos-
ciola” *.

W cudach trzeba widzie¢ ,,wydarzenie”, czyli to co uchwytne i widzial-
ne oraz zawarte w tym wydarzeniu zbawcze oredzie. Jesli kaznodzieja
w cudzie zwroci uwage tylko na samo wydarzenie, a wiec na to co
drugorzedne i nieistotne, woéweczas moze w ogdle nie przekaza¢ zawar-
tego w nim kerygmatu. By nie poprzesta¢ w kazaniu tylko na elemen-
cie zewnetrznym, proponuje Dreher mie¢ zawsze na uwadze kontekst
danej perykopy, uwzgledniajgc zarazem teologiczne zalozenia ewange-
listy. Inny bowiem ma charakter cud u Mateusza, Marka, Lukasza czy
Jana. Chodzi o uchwycenie, w jakim kontekscie mysli i zamierzen teo-
logicznych umiescit redaktor owo cudowne wydarzenie®. W cudzie
uzdrowienia paralityka (Mt 9, 1—8) jego istoty nie stanowi wcale uzdro-
wienie chorego, ktéore w Swietle zamierzen Mateusza jest czyms$ zupel-
nie marginalnym. Sens tfego wydarzenia zawarty jest w wierszu 6:
»--Syn czlowieczy ma na ziemi wiadz¢ odpuszczenia grzechéw”. W uzdro-
wieniu ope¢tanego (Mk 1, 21—28) nie chodzi o ukazanie mocy Jezusa
nad duchami, ale o przekaz kerygmatu: Jezus jest ,,Swigtym Boga
(w. 24). Dla zrozumienia cudu rozmnozenia chleba (Mk 6, 31—46) waz-
ng role odgrywa miejsce, w ktorym sie on dokonuje — pustynia jako
miejsce Bozej Epifanii (w. 31). Jeszcze wazniejszy jest w. 34, ktory
wskazuje na sens tego wydarzenia: Bog w Chrystusie objawia sie jako
pasterz swojego ludu®. Na konieczno$¢ uwzglednienia kontekstu i teo-
logicznych zalozenn ewangelisty, wskazal Dreher w propozycji homile-
tycznej do perykopy J 9, 1—41 (uzdrowienie niewidomego od urodze-
nia) . By odczyta¢ sens tej perykopy Dreher rozpatruje ja w Swietle
calej Ewangelii Jana, gdyz sama egzegeza poszczegbdlnych wierszy nie
przyniosiaby w tym wypadku wielkiego rezultatu. Kontekstem tej pe-
rykopy jest ,kerygmat $wiatla” zawarty w tekscie poprzedzajgcym pe-
rykope (J 1, 4. 5. 7. 9; 3, 19—21) i w teksScie po niej nastepujacym (zwl.
J. 12—35. 36—46; 8, 12). Jan umieszcza te perykope w kontekscie ore-
dzia, iz Chrystus jest $wiatlem dla $wiata. Cud uzdrowienia niewido-
mego jest w tym kontekscie dla Jana tylko tlem dla jego zalozen teo-
logicznych. Jest katechezg skierowana do swojej gminy, w ktérej uzdro-
wienie ze Slepoty ma charakter kerygmatyczny — jest wezwaniem do
wiary w Chrystusa, ktéry jest znakiem Bozego dzialania i §wiatlem tak
dla czlowieka jak i kosmosu (J 9, 5). W przepowiadaniu tej perykopy

% Dreher, Biblisch predigen, 149.

% Tamze, 142, 150,

80 Tamze, 151.

61 Tamze, 133—136; Por. tez B. Dreher, Jesus Licht der Welt (J 1, 4—10),
w: Zeuge des verborgenen Gottes, Katechesen zum Johannes Evangelium fiir die
Gymnasiale Oberstufe, wyd. B. Dreher, Freiburg 1970, 9—12.

%2 Por. Dreher, Biblisch predzgen, 134—1386.
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nie mozemy koncentrowaé¢ sie na samym wydarzeniu; ono jest tylko
znakiem tego, kim Jezus naprawde jest dla czlowieka. Jest Swiatlem
danym na krotki czas (J 5, 35—12, 35). Swiatlo to jest obecne w nas
przez wiare (12, 36) i jest naszym zyciem (J 19, 4). Jest ono sgdem
nad ciemnoscia. Slepota jest odrzuceniem $wiatla (J 1, 5). Nikt inny nie
jest ,,$wiatlem s$wiata” précz samego Jezusa (J 5, 35). W tym kontekscie
teologii Jana odkrywamy calg glebie i sens uzdrowienia niewidomego
(ciemno$é). Jest ono wezwaniem do odrzucenia ciemnosci (dawne zycie),
by wejs¢ przez przyjecie Chrystusa w ,nowy sposoéb zycia”, ktérego
zrodlem jest Jego Zmartwychwstanie. Nam zas owa nowo$§é¢é zycia
udzielona zostala na chrzcie $w.®. W S$wietle powyzszych rozwazan
Dreher obiera temat do kazania nie z samej perykopy, ale z tego, cze-
mu ona shuzyla, co jest osrodkiem Ewangelii §w. Jana. Mozna by go
sformulowaé¢ nastepujaco: zycie bylo Swiatloscig ludzi (J 1, 4).

By nalezycie odczyta¢ tres¢ cudu trzeba ponadto rozpatrywaé¢ go
w kontekscie tematyki zawartej w obu Testamentach, w lgcznosci z teo-
logia calej Biblii odnos$nie jakiego§ faktu. Tak np. przepowiadajac pe-
rykope o wskrzeszeniu mlodzienca z Naim (Ek 7, 11—17) nalezy to wy-
darzenie umiesci¢ w calym kontekscie wskrzeszen zawartych w Starym
i Nowym Testamencie. A wiec w kontekscie Ez 37, 5n, ktéry zapowia-
da wskrzeszenie umarlych; Dn 12, 2 — o wzbudzeniu tych, ktérzy
Spig w szeolu; Obj 22—14 o zwyciestwie nad smiercig jako ostatecznym
wrogiem; Obj 21, 4 — Smierci juz nie bedzie, a zwlaszcza w kontekscie
1 Kor 15, 26. 54—57, gdzie sw. Pawel wskazuje na Chrystusa jako zwy-
ciezce Smierci. Tres¢ kerygmatyczna perykopy o wskrzeszeniu mio-
dzienca rozpatrzona w tak szerokim kontekscie zawiera sie w wierszu 22
(poza perykopa): ,niewidomi wzrok odzyskuja..., umarli zmartwychwsta-
ja’. Zatem Jezus jest tym, ktoéry mial przyjs¢ (poselstwo Jana Chrzci-
ciela) . Podobnie zatracilibysmy sens cudéw dotyczacych rozmnozen
chleba (Mk 6, 30; 8, 1—9; Mt 14, 13—21; 15, 32—39; £k 9, 10—17; J 6,
1—15) bez paralelnych tekstéow Starego Testamentu, ktére ukazujg Jah-
we jako pasterza troszczacego sie o swoj lud (Wj 16, 3. 4—29, 1 Krl 17, 6;
Ps 23 (22); 118 (117) lub w kontekscie Nowego Testamentu (J 6, 35; Obj
22, 2)%®. W opracowaniu homiletycznym na 17 niedziele zwykla (2 Krl
4, 42—A44), cud rozmnozenia chleba dokonany przez Elizeusza ® rozpatruje
Dreher w kontekscie miejsc paralelnych Starego i Nowego Testamentu.
Rozpatrujac ten cud w kontekscie Wj 16, 2—36 stwierdza, ze Elizeusz
przez 6w cud wchodzi w te samg linie historii zbawienia, co Mojzesz
i Eliasz. Dowodzi to, Ze historia zbawienia trwa, ze Bo6g ciagle dziala
przez swoich wybranych. Patrzgc zas na te perykope przez pryzmat roz-
mnozenia chleba u Mk (6, 31—46), stwierdza Dreher, ze w Nowym
Testamencie owe ,nakarmienia” glodnych przez prorokéw otrzymuja
charakter mesjanskich zapowiedzi, ktére realizuje Chrystus jako nowy
Mojzesz, Eliasz i Elizeusz, dajagcy nam chleb zycia — Eucharystie. Ta
za$ jest zadatkiem oczekiwanej uczty niebieskiej. Rozpatrujac ten cud
w kontekscie obu Testamentéw wskazal Dreher na jeszcze jeden wazny

8 Tamie, 150.

61 Tamze, 151.

8 Por. Dreher, Neues Predigtwerk, Markus II; Altes Testament 132—141,
8 Tamze, 137 n.
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szczeg6l dotyczacy ich przepowiadania, mianowicie ze kazdy cud jest
nie tylko ,historig”, faktem minionym, ale jest apelem odnoszacym sie
do terazniejszosci i przyszlo$ci (Eucharystia, Uczta niebieska) *.

Analizujgc nie tylko teorie ale i praktyke przepowiadania perykop
o cudach trzeba stwierdzi¢, ze przez wilgczenie zasad wspolczesnej egze-
gezy do ich przepowiadania, zabezpieczyl Dreher te perykopy przed
sptyceniem i gloszeniem na ambonie wlasnych pomysiow i niezdrowych
»cudownosci”. Zagwarantowal rowniez tym perykopom ich wlasciwy,
epifanijny charakter. O tym charakterze nie moze zapomnie¢ zaden
kaznodzieja, bowiem z istoty swojej cuda nie sg czyms$ innym jak obja-
wieniem (epifaneia) Chrystusa, ktéry jest jedynym i najwazniejszym
cudem Bozej mitosci ®.

III. ZASADY TEOLOGICZNE
W INTERPRETACJI TEKSTOW BIBLIJNYCH

Wilasciwa interpretacja kerygmatu biblijnego na ambonie domaga
sie uwzglednienia nie tylko zasad literackich, ktére wypracowala her-
meneutyka biblijna. Kaznodzieja musi tez uwzgledni¢ aktualne zycie
Kosciota. Kosciét bowiem jest srodowiskiem powstania Pisma $w. i tyl-
ko przezen moze byé ono wlasciwie interpretowane. Dla przepowiada-
nia szczegdlne znaczenie ma zywa Tradycja i wspoOlczesna teologia.

1. Konieeznos¢é zywej Tradycji Kosciola w przepowiadaniu

Pomiedzy przepowiadaniem a zyciem Kosciola istniejg nierozerwal-
ne wiezy, na ktore szczeg6lng uwage zwroécily hermeneutyczne zasady
tradycji i redakcji. Pierwszorzedng role w formulowaniu wcigz na no-
wo prawdy o Chrystusie spelnialo i spelnia w KoSciele postuga slowa
(por. Dz. 3, 12; 1 J 1, 3; 1 Kor 15, 14). Mozna powiedzie¢, Ze przepo-
wiadanie ,wydarzen Jezusa’ bylo jednym ze zrddel ukonstytuowania
sie Kosciola. Z drugiej jednak strony musimy ciagle pamiegta¢ o tym,
ze Kosciol jest fundamentem i srodowiskiem przepowiadania, ktérego
zadaniem jest glosi¢ wcigz — cho¢ w réznych warunkach — zyecie,
Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa ®¥. Aby zatem Pismo sw. bylo na-
lezycie rozumiane i przepowiadane, nie mozna w odczytywaniu keryg-
matu biblijnego postugiwaé¢ sie wylgcznie zasadami hermeneutycznymi.
W oparciu o nie mozemy jedynie odczytaé¢ tresci, ktére hagiografowie
chcieli przekaza¢ ludziom swojej epoki. Pozwalaja one dotrze¢ do tego
,,0 co chodzilo” Janowi lub gminie Jana, Mateuszowi, L.ukaszowi, Mar-
kowi czy Pawlowi®™. W aktualnym przepowiadaniu chodzi o to, by
tresci, ktore byly wtedy przekazywane, uczyni¢ trescig dzisiejszej po-

6 Por.r M. Czajkowski, Sens antropologiczny czy teologiczny synop-
tycznych cudéw Jezusa, 64.

8 Por. B. Dreher, Kerygmatische Predigt, Lebendige Seelsorge 14 (1963), 110.

8 Por. B. Dreher, Das Kerygma der Schrift und unsere Verkiindigung,
w: Gotteswort in unsere Zeit, wyd. E. Hesse i H. Erharter, Wien 1967, 56.

M Por. B. Dreher, Von der Tradition zur Gegenwart, Christlich P&Ada-
gogische Blédtter, 82 (1969), 132 n,
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stugi slowa. Przeto, je$li kazanie nie ma byé biblicyzmem, tj. przeka-
zem tylko ,historycznych faktéw dotyczacych Jezusa” i ,historyczne-
go kerygmatu”, winien kaznodzieja uwzgledni¢ zywa Tradycje Koscio-
la, ktora jest pomostem lgczgcym historyczne s$swiadectwo Pisma s$w.
z aktualnym zyciem Kosciola™. Dreher Tradycje rozumie dynamicznie
jako calo$¢ zycia Kosciota. Jej podstawa jest niezmienna co do swojej
istoty Tradycja apostolska, ktora w przekazie KoSciola jest wcigz na
nowo interpretowana i wyjasniana. ,Traditio viva et activa” — jest
wiec ,,aktualng rzeczywistoscig” Ko$ciola, ktéra jest ksztaltowana przez
nauke Soboru, wspolczesng teologie i liturgie. Tak pojeta Tradycja jest
sprawdzianem w jaki spos6b wypowiedzi Pisma $w. byly rozumiane
w ciggu dziejow Kosciola i jak nalezy je dzi$ rozumieé¢ *. Wiara Kosciota
jest wiec nieodzownym kryterium wlasciwego rozumienia i przepowia-
dania Biblii. Przykladem moze by¢ tekst o prymacie Piotra (Mt 186,
16—29). Jesli chcemy odnalez¢ kerygmat tego tekstu, woéwczas nie mo-
zemy go tlumaczy¢ wylacznie w oparciu o zasady historyczno-krytycz-
nej egzegezy. I choé¢ sg one nieodzowne w analizie tego tekstu, to jed-
nak dla katolickiego egzegety a takze dla kaznodziei rzeczg konieczng
bedzie uwzglednienie tego, jak 6w tekst byl rozumiany w catej Trady-
cji katolickiej. Podobnie rzecz sie¢ ma z przypowiescig o faryzeuszu i cel-
niku (bk 18, 9—14). Gdy bedzie glosil kazanie w oparciu o ten tekst
kaznodzieja protestancki, wowczas zinterpretuje go w duchu Tradycji
swojego Kosciola, akcentujac absolutng suwerennosé zbawczg Boga
wzgledem grzesznika. Da sie woéwczas odczu¢ protestancka zasade, iz
usprawiedliwiajgcym jest ,,solus Deus” Dla katolickiego kaznodziei mia-
rodajne jest katolickie rozumienie usprawiedliwienia, ktére jest wyni-
kiem wspoldzialania czlowieka ze zbawiajacym Bogiem, na co wskazuje
zresztg sam kontekst blizszy (Ek 18, 18n.) ™.

Pismo $w. jest ksiggg wiary Kosciola i tylko w Kosciele moze by¢
bezblednie rozumiane i gloszone. Kosciél bowiem jest jedynym nosni-
kiem prawdy Chrystusa i gwarantem jego wlasciwego tlumaczenia. Na
konieczno$¢ uwzglednienia Tradycji celem wlasciwego rozumienia i ak-
tualizacji Pisma $w. wskazuje Konstytucja o Bozym Objawieniu: ,,Tra-
dycja Swieta zatem i Pismo sw. Scisle sie z sobg lgczg i komunikuja.
Obydwoje bowiem, wyplywajac z tego samego zrodia Bozego, zrastaja
si¢ jakos w jedno i zdjzajg do tego samego celu. Albowiem Pismo sw.
jest mows Bozg, utrwalong pod natchnieniem Ducha Swietego na pis-
mie; a §wieta Tradycja, slowo Boze, przez Chrystusa Pana i Ducha Swie-
tego powierzone Apostolom, przekazuje w calosci ich nastepcom, by
oSwieceni Duchem prawdy, wiecznie je w swym nauczaniu zachowywali,
wyjasniali i rozpowszechniali. Stad to Kos$ciél osigga pewno$é swoja
co do wszystkich spraw objawionych nie przez samo Pismo s$wiete”
(KO 9).

Majac na uwadze powyzsze stwierdzenie uwaza Dreher, ze Trady-

N Por. Dreher, Das Kerygma, 57.

"2 Tamze, 57 n.

W Por. Dreher, Biblisch predigen, 49; tenze, Von der Tradition zur
Gegenwart, 133 n; por. tez W. Hryniewicz Rola Tradycji i interpretacji
teologicznej. Amnaliza wspélczesnych poglqdéw dogmatyczno-ekumenicznych, Lu-
blin 1976, 89—106.
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cja nie jest tylko jakim$ przechowaniem i przekazywaniem Objawie-
nia w niezmiennej szacie. Byloby to zubozeniem pojecia Tradycji. Jest
ona wyrazem zywotnosci Kosciola, ktory zgodnie z obietnicg Chrystusa
dazy do peini prawdy (J 16, 13). Posluga stowa winna byé wprzegnieta
w ten dynamizm Tradycji, przyczyniajgc sie do glebszego rozumienia
Pisma $w., uwzgledniajac aktualne zycie Kosciola . Tak wiec ,,zywy
Kosciol” tj. jego samoswiadomo$é, aktualna nauka i rozumienie Prawdy
Objawionej wyznacza kierunek aktualizacji przepowiadania, czyli to
,€0” 1 ,,jak” nalezy dzi§ przepowiadaé¢, celem dalszego budowania Kos-
ciola, az dojdzie On do swej eschatologicznej pelni®. Powyzszg teze
homiletyczng Drehera potwierdzajg zasady hermeneutyczne, ktére uka-
zaly, iz redaktorom obu Testamentow chodzilo zawsze o aktualizacje
zbawczych wydarzen w zaleznoSci od potrzeb i sytuacji gminy. Jedna-
kowoz ich sposoéb przekazywania kerygmatu nie jest juz miarodajny
dla nas. Hagiografowie mieli na uwadze aktualne potrzeby, ktére dyk-
towaly im takie czy inne ujecie i wyrazenie Prawdy Objawionej. Wy-
razem aktualnego zycia Kosciola sg dokumenty II Soboru Watykanskie-
go, ktore odzwierciedlajg nowe spojrzenie na caty Kosciél, ale zarazem
stawiajg tez nowe wymogi, ktéore winny byé uwzglednione przez kazno-
dzieje, jesli postuga stlowa ma byé przepowiadaniem na czasie .
Przepowiadajgc np. perykope 1 Kor 12, 1—11, ktérej kerygmat mo-
wi o wielosci posiug jako wyrazie dzialania tego samego Ducha we
wspoélnocie, trzeba uwzgledni¢ w aktualizacji tych tresci przede wszy-
stkim Konstytucje Dogmatyczna o Kosciele (rozdzial 3). Dekret o apo-
stolstwie swieckich (rozdzial 4) oraz Dekret o pasterskich zadaniach bi-
skupow (zwlaszcza rozdzial pierwszy), z ktérego wynika, ze owa jed-
nos¢ Kosciola, ktéra jest owocem dzialania Ducha $w., wyraza sie prze-
de wszystkim w kolegialnosci biskupéw. Ich postuga, jak i posluga
kaplanska, jest jednak tylko jedng z wielorakich funkcji sluzebnych
dla dobra calego Kosciota (KK 19). Caty Lud Bozy jest objety ta roz-
norodnoscig postug. Kazdy stosownie do udzielonego mu daru ma do
spelnienia jemu wlasciwa funkcje wobec wspodlnoty wierzacych (DB
4—T7). Ta korelacja — Biblia i nauka Soboru jest — zdaniem Drehera —
konieczna, by tekstow biblijnych nie tlumaczyé¢ szablonowo, wedlug
dawnej orientacji i dawnego ich rozumienia, ale by uwypukli¢ w nich
nowe aspekty. W tym sSwietle winny byé przepowiadane wszystkie in-
ne teksty Pisma $w., ktére odnosza sie do Kosciola, Ludu Bozego, oraz
réoznych postug Kosciola ™. W perykopie Dz 8, 26—40 (Filip nawraca
dworzanina etiopskiego) jest mowa o gloszeniu oredzia Chrystusa. Mo-
zemy latwo w oparciu o ten tekst i dekret o dzialalnosci misyjnej
Kosciola, wskaza¢ w kazaniu na obowigzek gloszenia Chrystusa tak
Swiadectwem zycia, jak i slowem w swoim s$rodowisku, kierujac sie za-
wsze zasadg braterskiej milosci. Poniewaz caly Kosciol jest misyjny
(DM 2), zatem nie tylko kaplan, ale wszyscy ochrzezeni sg powolani
do ewangelizacji. Na ten moment zwraca Dreher uwage w wielu kazaniach,

" Por. Dreher, Biblisch predigen, 43.

% Tenze, Das Kerygma der Schrift, 57.

% Tenze, Biblisch predigen, 80,

7 Tenze, w: Biblische Pfingstpredigten, wyd. B. Dreher i H. Leroy, Frei-
burg 1965, 7.



146 Ks. HERBERT SIMON

a zwlaszeza w swoich kazaniach na Zielone Swieta, kiedy méwi o mo-
cy Ducha $w. udzielonej wszystkim dla budowania i wzrostu Koscio-
la™ W tych kazaniach tekst biblijny jest rozpatrywany w swietle od-
powiednich dokumentéw soborowych (KO, KL, DM, DA, DE). Doku-
menty te sg dla Drehera zasadg interpretujacg kerygmat Pisma sSw.
Otwierajg one szersze perspektywy przepowiadaniu. Wskazujg w rela-
cji do aktualnych probleméw i potrzeb swiata na nowe aspekty tres-
ciowe Biblii .

W swietle Konstytucji Gaudium et Spes, nalezy rozumieé¢ perykope
Ef 4, 7—16, a zwlaszcza wiersze, ktére mowig o wzroscie ku peilni Chry-
stusa (w. 13—15). Zdaniem Drehera nie odnoszg sie one tylko do Kos-
ciola, ktéory ma wzrastaé w upodobnianiu sie do Chrystusa, ale odnoszg
sie takze do calej rzeczywistosci §wiata. Chrzescijanstwo nie moze by¢
jakim$ gettem; nie moze ogranicza¢ sie tylko do oczekiwania przyszlego
zycia bez uwzglednienia terazniejszosci. Chrzescijanstwo winno byé¢ bar-
dziej pojmowane jako ,,zaangazowanie sie w doskonalenie $wiata”, kto-
ry tez ma zdazaé ku swojej pelni w Chrystusie (Rz 8, 22) *. W swoich
kazaniach lgczy Dreher pelnie odkupienia w przyszlo$ci z realizmem
terazniejszosci. Teksty biblijne o stworzeniu i pojednaniu odnoszg sie
nie tylko do czlowieka, ale takze do swiata. Tak np. w kazaniach na
Uroczystosé¢ Chrystusa Kréla (Kol 1, 12—20) méwi Dreher o kosmicznym
tryumfie Chrystusa, ktéry nie moze by¢ rozumiany tylko jako tryumf
w ,,zaswiatach”, ale jako wejscie Chrystusa w aktualng rzeczywistosé ce-
lem jej doskonalenia przez wspélprace czlowieka ®.

Uwzgledniajaec w kazaniu aktualne zycie Kosciola winnismy pamie-
ta¢ takze o jego lacznosci z przeszlo$cig. Nie mozna zreszta w peli zro-
zumie¢ aktualnej sytuacji bez uwzglednienia historycznego procesu,
z ktoérego ona wyrosta. Stad zgodnie z postulatem Piusa XII uwaza Dre-
her, iz wielkg i nieodzowna pomocg w rozumieniu i wiasciwym wykla-
dzie Biblii sg dla kaznodziei nauki Ojcow Kos$ciota #. Cenng pomocg stu-
zy takze historia Kosciola, ktéora ukazuje rozwo6j zycia koscielnego,
a tym samym rozwdj rozumienia prawd zawartych w Biblii. W historii
Kosciola znajdujag swo0j wyraz dzieje ludzkich zmagan w odkrywaniu
glebi Chrystusowej Prawdy ®.

Moéwige o zyciu Kosciola, warunkujagcym aktualizacje kerygmatu bi-
blijnego, nie mozna pomingé Urzedu Nauczycielskiego Kos$ciota, ,ktory
ma od Boga polecenie i poslannictwo strzezenia i wyjasniania Stowa
Bozego” (KO 12). Dla homilety wypowiedzi Magisterium Ecclesiae sg
szczegllnie wazne, zwlaszeza dzis, w dobie relatywizmu wartosci i roz-
nych $Swiatopogladéw. Zadaniem tegoz Urzedu nie jest ograniczanie wol-
nosci poszukiwan teologii, ale troska by Kosciol byl zawsze wierny po-
wierzonej mu prawdzie *.

" Tenze, Biblisch predigen, 79.

® Tamze, 82.

8 Por. Kazania B. Drehera na perykope Kol 1, 12—20, Neues Predigtwerk.
Lukas II; Episteln, 272.

81 Tenze, Biblisch predigen, 41.

82 Tenze, Das Kerygma der Schrift, 59.

8 Tenze, Biblisch predigen, 41; Por. tez S. Moysa, Slowo zbawienia,
Krakéw 1976, 157 n.

8 Por. Dreher, Biblisch predigen, 43, Por. tez V. Schurr, Kerygmat
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Rozumienie tekstu Pisma §w. tak jak rozumie go aktualnie Kosciol,
nadaje przepowiadaniu wymiar eklezjalny, ktéry nie moze by¢ pomi-
niety w aktualizacji kerygmatu biblijnego.

2. Konieczno§é wspoilczesnej teologii w przepowiadaniu

Aktualne zycie Kosciotla znajduje swoéj wyraz réwniez w teologii.
W prawdach wiary okreslonych przez Kosciél jest niejako zakodowane
jego zycie i rozumienie Objawienia, ktore jest najwyzszg normg teolo-
gii. Ale zarazem uwidacznia sie i odwrotny kierunek dzialania: prawda,
dogmat oddzialywujg na zycie Kosciola. Innymi stowy mozemy powie-
dzie¢, ze Kosciél okresla, definiuje prawdy wiary czerpigc inspiracje
z Tradycji i Pisma §w., z drugiej jednak strony teologia jest ciggla in-
terpretacjag Bozego Objawienia. Czyni ona bowiem Pismo $w. bardziej
zrozumialym i kieruje wlasciwym jego wykladem w duchu wiary cate-
go Kosciola ®. To stwierdzenie Drehera jest bardzo istotne dla przepo-
wiadania. Ma ono bowiem za cel przekazaé¢ prawdy objawione po to, by
budzily wiare i ksztaltowaly zycie stuchacza. Chodzi,o to, by przepo-
wiadane tresci teologiczne byly wyrazone w jezyku zrozumialym dla
wspolczesnego czlowieka. Trzeba bowiem mie¢ na uwadze to, ze dog-
maty wyrazajagce prawdy objawione musza by¢ ciagle w nowy sposéb
ujmowane i wyrazane, aby nie stracily nic ze swej historyczno-escha-
tologicznej glebi ®. Dogmatyczne okreslenia prawd objawionych, podob-
nie zresztg jak Pismo $w., sa wyrazZone jezykiem swojej epoki, ktory
czesto jest juz nieaktualny w innej. Dlatego Bruno Dreher w trosce
o wlasciwe rozumienie prawdy zawartej w sformulowaniu dogmatycz-
nym, zaleca stosowanie zasad hermeneutycznych we wszystkich dzie-
dzinach zycia Kos$ciota, a zwlaszcza w teologii systematycznej .

W dzisiejszym przepowiadaniu chodzi przede wszystkim o to, by
uczyé, jak by¢ chrzescijaninem, jak zyé. Dlatego wszystkie problemy
teoretyczne, cho¢ sg wazne i nie mogg byé¢ pominiete, muszg jednak
bardziej rzutowa¢ na zycie. Chrystianizm nie jest bowiem tylko Praw-
da, ale przede wszystkim $wiadectwem i zyciem. Poruszajac w postudze
stlowa tematy naszego credo, trzeba uczyni¢ je bardziej egzystencjalny-
mi. Winny one byé¢ apelem skierowanym do czlowieka. Aby kaznodzieja
modgl podola¢ temu zadaniu nie wystarczy by byl on obeznany w lite-
raturze kaznodziejskiej, w komentarzach biblijnych i literaturze
egzegetycznej, ale winien tez zna¢ wspolczesng literature teologicz-
na. Ona to ukazujgc nowe aspekty niezmiennych prawd wiary, jest
zrodlem nowego sposobu ich przepowiadania. Przepowiadajge Chrystusa
winniSmy przesungé¢ nieco akcenty, uwzgledniajac aktualne opracowa-
nia na ten temat. Moéwic¢ dzis o Chrystusie, tak jak ujmowala to teolo-
gia Soboru Chalcedonskiego w polowie V w., byloby moéwieniem ,,ponad
glowami”, cho¢ prawda tam wyrazona, ze Jezus jest prawdziwym Bo-

i dogmat, Concilium 1—10 (1965/66) (edycja polska), 178—183.

8 Por. Dreher, Biblisch predigen, 44.

8 Por. B. Dreher, Verkiindigung, w: Herders Theologischer Taschenlexi-
kon 1—8, wyd. K. Rahner, Freiburg 1972—173, t. 8, 48.

87 Por. B. Dreher, Hoffnung verkiinden, w: Hoffnung fir alle, wyd.
H. Erharter i H. J. Schramm, Wien 1970, 132.
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giem i czlowiekiem jest i pozostanie podstawa i punktem szczytowym
katolickiej chrystologii. Trzeba jednak sobie u$wiadomi¢, ze ,,godzina”
takiego ujecia chrystologii juz mineta. Nie co do istoty swych wypo-
wiedzi, ale co do aktualnosci i potrzeb dzisiejszego czlowieka, ktory szuka
w kazaniu odpowiedzi na swoje pytania. Kazania majg by¢ przekazem
nie tyle wiedzy, ile raczej budzeniem nadziei i drogowskazem zycia.
Zreszta w samym Pismie $§w. Nowego Testamentu Chrystus jest uka-
zany bardzo egzystencjalnie. Jest On znakiem mitosci Ojca do czlowie-
ka. Jest tym, ktory przynosi zbawienie. Dzisiejszego czlowieka, zwlasz-
cza mlodziez, nie interesuje tyle dogmat o Chrystusie, ze jest On wspol-
istotny z Ojcem i ze Boéstwo z czlowieczenstwem jest w Nim ,bez po-
mieszania” i ,bez rozlgczenia”. Raczej trzeba moéowié o tym, kim jest
Chrystus dla mnie, dla mojego zycia, czy dla wspdlnoty. Takie podejscie
do zagadnienia domaga sie powrotu do biblijnego przedstawienia osoby
Chrystusa jako stugi Bozego (por. Iz 53), ktory wchodzi calkowicie w na-
sze zycie, by stuzyé czlowiekowi i pociggnaé¢ go do Ojca. W tym ,wej-
Sciu” w nasze zycie trzeba bardziej zaakcentowaé¢ w kazaniach Jego zu-
pelne oddanie sie swemu Ojcu, ktore jest zarazem zupelnym oddaniem
sie czlowiekowi. Pelnig tego oddania jest Jego $mieré¢ i nierozdzielnie
z nig zwigzane zwartwychwstanie, przez co zostalismy doprowadzeni do
jednosci z Bogiem ®.

Gloszac oredzie o $Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa nie moze-
my dzi§ tkwi¢ w dawnym apologetyczno-moralnym schemacie kazan.
Ciggle musimy mie¢ na uwadze to, ze ilekro¢ glosimy zbawcze wyda-
rzenia, tylekro¢ je uobecniamy ®. Zbawcze wydarzenia, ktoére obchodzi-
my w cyklu $wiat liturgicznych, tj. Wcielenie, Wniebowstapienie, Zesta-
nie Ducha $w., Uroczystosci Maryjne i $wietych, $mier¢ chrzescijanina
1 jego uczestnictwo w chwale zbawionych winny by¢ rozpatrywane
w relacji do Paschy Chrystusa; w niej bowiem majg one swoje zrodlo ®.

W swoich opracowaniach homiletycznych na Wielkanoc koncentruje
sie¢ Dreher na kilku zasadniczych momentach: 1) Podkres$la jednos$é krzy-
za i Zmartwychwstania®; 2) Chrystus przez wydarzenia wielkanocne
dokonal zbawienia, ktéore mocg swego Ducha wcigz aktualizuje w zbaw-
czym poslannictwie KosSciola #; 3) Pascha Chrystusa, cho¢ jest ostatnim
aktem ziemskiej historii Jezusa, to jednak jest rownocze$nie pierwszym
aktem naszej nadprzyrodzonej historii zapoczatkowanej na chrzcie §w. %;
4) Zainicjowane w chrzcie przymierze z Chrystusem domaga sie ciaglego
zespalania z Nim w Eucharystii. Od tej !acznosci, ktérej fundamentem
jest wiara i milos¢, w tym zyciu zalezy nasz udzial w ,chwale zbawio-
nych”; 5) Terazniejszo§¢ i wieczno§¢ tworza jedng, nierozdzielng rze-
czywistosé. Zmartwychwstanie wierzacych nie jest zatem aktem zupel-

8 Por. B. Dreher, Die Osterpredigt von der Reformation bis zur Gegen-
wart, Freiburg 1951, 171; tenze, Biblische Osterpredigten, Freiburg 1965, 5—7.

8 Tenze, Biblische Pfingstpredigten, 5; tenze, Vorwort, w: Weihnacht-
spredigten, wyd. U. Plotzke — R. Kliem, Freiburg 1964, 6.

9 Por. B. Dreher, Osternacht. Exodus 14, 15—15, 1, w: Neues Predigtwerk.
Lukas I: Altes Testament, 213—216.

%1 Por. Dreher, II. Predigt: Ewige Erlosung, Hebrderbrief 9, 11—15, w:
Osterpredigten, 20.

92 Tamze, VI. Predigt: Das Wasser der Weisheit, Erster Petrusbrief 3, 18—22,
60—68.

% Tamze, VII Predigt: Lasst uns ein Festmahl halten (1 Kor 5, 8), 69—78.
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nie nowym, ktérego oczekiwaé mamy w przyszlosci. Ono dzieki Chry-
stusowi juz jest obecne, bowiem Jego Zmartwychwstanie jest poczgt-
kiem nowej, odkupionej rzeczywistosci, w ktérej juz teraz uczestniczy-
my. Chwila Smierci jest zarazem poczatkiem zmartwychwstania, ktére
bedzie dopelnione w Paruzji *; 6) Wniebowstapienie Chrystusa jest tylko
innym aspektem Zmartwychwstania. Rozwazajgc w liturgii ,,odejscie do
Ojca” jako akt Jego ostatecznego uwielbienia, trzeba réwniez w prze-
powiadaniu uwypukli¢ fakt glebszego, ponad czasowo-przestrzennego
wejscia Chrystusa w historie czlowieka i swiata *.

W kazaniach o Duchu $w. nie powinniémy, podobnie jak w kaza-
niach o Chrystusie, dawaé¢ pouczenia katechizmowego w ujeciu schola-
stycznym. Dzi§ bowiem wywody o relacjach wewnatrztrynitarnych,
przenikaniu si¢ Oséb Boskich, o pochodzeniu Ducha $w. od Ojca i Syna
sa niezrozumiale dla wspoélczesnego czlowieka. Dla Zycia chrzescijan-
skiego sg to problemy z pewnoscig drugorzedne. Dlatego Dreher uwaza,
co zreszta potwierdza swoja praktyks, ze wazniejsze od pouczenia o Du-
chu Sw. jest ukazanie Jego dzialania w Kosciele i w zyciu poszczegblnego
czlowieka. Duch Sw. bedgc Duchem uwielbionego Pana jest posltany prze-
de wszystkim po to, by budowaé¢ i umacnia¢ wspdlnote wierzagcych —
Kosciol. On napelnia swoimi darami wszystkich wierzacych, cho¢ kaz-
dego na inny sposéob, dla wspélnego dobra i wzrostu Kosciota *. Duch Sw.
jest nam dany nie tylko do budowania siebie w milo$ci we wspolnocie
Kosciola, ale takze po to, by pozyskiwaé innych dla Chrystusa i ksztal-
towaé oblicze Swiata w duchu Ewangelii, aby wszyscy ludzie i cale
stworzenie wielbili Stworce. W swoich kazaniach akcentuje Dreher dziela
Ducha Sw. S3 nimi: nawrécenie, wiara, milosé, swiadectwo, braterska
stluzba i chrzeScijaniska rado§¢®. W liturgicznym obchodzie Zielonych
Swiat, podkresla Dreher, winny byé zawarte wezwania do dojrzalego
chrzescijanstwa. Zestanie Ducha Sw. ma bowiem znamie Joelowego
»Dnia Pana”, dnia decyzji i opowiedzenia sie po stronie Chrystusa. Na-
sza odpowiedz wyrazona $wiadectwem zycia bedzie znakiem prawdzi-
wej dojrzalosci chrzescijanskiej®. Dynamiczne a nie statyczne przepo-
wiadanie prawdy o Duchu Sw. jest dzi§ nieodzowne. Ono ukazuje nam
kim naprawde jest Duch Sw., ze jest osobows, wszechogarniajacg i cia-
gle obecng miloscig Boga, dzieki ktoérej wecigz trwa i odnawia sie przy-
mierze Boga ze swoim ludem *.

W duchu nowej teologii trzeba przepowiadaé niemal wszystkie praw-
dy Kosciola. I tak, wymieniajgc choéby tylko najwazniejsze: w kaza-
niach o Eucharystii, bardziej niz dotychczas trzeba podkresla¢ jej Pa-
schalny i wspélnotowy charakter. Bardziej biblijnego ujecia w prze-
powiadaniu domagajg si¢ prawdy o grzechu pierworodnym, $mierci, zba-
wieniu. W dzisiejszym przepowiadaniu na tematy eschatologiczne trzeba

% Tamze, VIII. Predigt: Er wird regieren von Ewigkeit zur Ewigkeit, Apo-
kalypse 11, 15—19, 79—99; tenze, 32. Sonntag im Kirchenjahr — Lukas 20,
27—38, w: Neues Predigtwerk. Lukas II: Evangelien, 269.

% Por. BB Dreher, Christi Himmelfahrt — Epheserbrief 1, 17—23, w Neues
Predigtwerk, Lukas I: Episteln, 244—250.

% Por. Dreher, X. Predigt: Wachstum der Kirche, Ephesusbrief 4, 11—16,
w: Biblische Pfingstpredigten, 83—95.

97 Tamze, XII. Predigt: Wandelt im Geiste, Galatdrbrief 5, 16—26, 103—111.

% Tamze, VIII. Predigt: Die letzten Tage, Apostelgeschichte 2, 14—21, 68-—73.
% Tamze, IX. Predigt, Der Beistand, Johannes 14, 23—31, 74—82,
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przesuna¢ akcent z ,,indywidualnej eschatologii” w kierunku ,,eschato-
logii kosmicznej”’ czy ,,totalnej”’. Dawniejsze kazania o ,rzeczach osta-
tecznych” mialy bardziej posmak kary, sgdu sprawiedliwosci Bozej, od-
platy za grzech, a za malo bylo w tych prawdach ,,Radosnej Nowiny”
oraz budzenia ufnosci™. Te kazania winien bardziej przenikaé duch
zmartwychwstania i nadziei na spotkanie z Panem we wspolnocie wie-
rzacych. Nie strach i grozba majg by¢ motywem postepowania w na-
szym zyciu, ale milo§¢é i wspoélnota w Bogu'®. W kazaniach trzeba sie
wystrzega¢ przed lokalizacjg nieba, piekla, czys$éca, ale nalezy moéwi¢
o nich, podobnie jak o $mierci, sgdzie osobistym i powszechnym jako
o ,,nowej relacji do Chrystusa” ', Uwzglednienie dzisiejszej teologii jest,
wedlug Drehera, nieodzowne, jesli prawdy Pisma §w. gloszone przez usta
dzisiejszego KosSciola majg byé¢ ciggle aktualne dla wspodlczesnego czlo-
wieka 1%

Na podstawie przedstawionych pogladéw B. Drehera mozemy stwier-
dzi¢, ze jego wielky zaslugg w dziele odnowy kaznodziejstwa biblijnego
bylo to, iz wlgczyl zasady wspoélczesnej hermeneutyki biblijnej do prze-
powiadania, czynigc je integralng czes$cig postugi slowa. Wskazujgc na
potrzebe tych zasad w przepowiadaniu nie wymienia ich tylko za pod-
recznikami egzegezy, ale w oparciu o nie daje konkretne wskazowki dla
praktyki kaznodziejskiej. To jest jego novum. Tym tez rézni sie od in-
nych autoréw, ktorzy domagali sie zespolenia egzegezy z przepowiada-
niem. Ich glosy byly bowiem najczesciej tylko teoretycznymi postula-
tami. Pomoce kaznodziejskie i gotowe kazania jakie zostawil po sobie
Dreher sg tego najlepszym dowodem. W swoich licznych analizach pery-
kop dal przyklad, ze wspoélczesna hermeneutyka biblijna, choé wyma-
ga niekiedy pewnego wysilku kaznodziei, pomaga odkryé¢ te tresci pe-
rykopy, ktore bez jej zastosowania nie bylyby odkryte. Jesli kaznodziej-
stwo katolickie ma by¢ przepowiadaniem na czasie, woéwczas musimy —
stwierdza Dreher — przezy¢ na gruncie Kkatolickiego przepowiadania
swego rodzaju ,szok”, ktory pozwoli nam przejs¢é od dogmatycznego
mys$lenia do mys$lenia biblijnego. Temu przejsciu sluzy wlasnie egzege-
za. Ona bynajmniej nie sieje ,niepokoju i zametu w wierze”, ale prze-
ciwnie ,,wiare te strzeze i jg poglebia” . Zasady historyczno-krytycznej
egzegezy w lacznosci z zasadami teologicznymi w swietle ktorych nalezy
interpretowa¢ tekst biblijny sg zatem gwarantem tresciowego poglebie-
nia kazania, a zarazem szansg by przepowiadaé¢ autentyzm tresci Biblii,
a nie wilasne poglady.

100 Por. B. Dreher, Verkiindigung von den ,Letzten Dingen”, Theologische
Quartalschrift 116 (1968) 297—307; tenze; Die gewandelte theologische Sicht
in der Verkiindigung der ,Letzten Dinge”, Christlich Piddagogische Bldtter 84
(1971), 275—280.

10l Por, Kazania B. Drehera: Bittere Wirklichkeit, aber Gottes Wirklich-
keit, w: Begrdbnisausprachen. Predigtvorlagen zur mneuen Totenliturgie, wyd.
B. Dreher, Graz 1973, 58—60.

102 Por. B. Dreher, Praktische Predigtarbeit, w: Handbuch der Ver-
kiindigung, t. 2, wyd. B. Dreher, N. Greinaher i F. Klostermann, Freiburg 1970,
227.

103 Mysli te zawart Dreher w recenzji ksigzki G. Reina, Dialog mit
dem Zweifel,, Stuttgart 1968, Dienst am Wort 4 (1969), 224. .

104 Por. B. Dreher, Glaube und Alltagwirklichkeit miissen eins werden,
St. Hedwigsblatt. Kath. Kirchenblatt im Bistum Berlin 16 (1969) 1 i 3.



