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DZIEWIATE I DZIESIATE PRZYKAZANIE
W TRADYCJI KOSCIOELA KATOLICKIEGO

W Nowym Przymierzu, zawartym za posrednictwem Jezusa
Chrystusa, takze Dekalog przybiera nowe i podstawowe znacze-
nie dla zycia religijno-moralnego. Staje sie on warunkiem wejscia
do zycia (por. Mt 19, 17). Jezus jednak w Kazaniu na Gérze idzie
dalej. Ukazuje droge bardziej radykalng, rozciggajac zabodjstwo,
cudzoléstwo oraz falszywe sSwiadectwo na nieuregulowang po-
stawe w stosunku do brata, na pragnienie zony kogos drugiego
i na przysiege (por. Mt 5, 2Inn). W nauczaniu Jezusa streszczeniem
calego Dekalogu jest gléwne przykazanie: nakaz milosci Boga
i blizniego.

Dwie biblijne wersje Dekalogu

Dekalog byt rzeczywistoscig dynamiczng, podlegal cigglej ewo-
lucji zgodnie z wymogami czasu i wiary ludu. Analizujgc i po-
rownujgc ze sobg dwie wersje spisanych tekstow: Wj 20, 2-17
i Pwt 5, 6-21, przekazujgcych nam Dekalog!, mozna odkrvé do-
konane w ciggu wiekéw modyfikacje. Tekst z Ksiegi Wyjscia
jest wlaczony do elohistycznego przekazu Bozego objawienia na
Svnaju (rozdz. 19-24), ktéry siega VIII wieku przed Chrystusem.
Dekalog z Ksiegi Powtérzonego Prawa jest czesScig kodeksu deu-
teronomistycznego, ktory obejmuje rozdzialy 5-26 i siega wie-
ku VII przed Chrystusem.

Z formalnego punktu widzenia tekst Dekalogu, wspélny obu
wersjom, nie jest jednolity. Podczas gdy dwa pierwsze przykaza-
nia (zakaz oddawania czci innym béstwom i czynienia ich wy-
obrazen) sg sformulowane w pierwszej osobie jako slowa Boga,
wszystkie inne jawig sie jako typowe stowa prorockie, objawiajg-
ce wole Boga, i s3 napisane w trzeciej osobie. Ponadto tylko dwa
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Milano 1990, s. 204-218.

35



WALTHER RUSPI

przykazania (dotyczace odpoczynku szabatowego i szacunku Wo-
bec rodzicow) sy wyrazone w formie pozytywnej, pozostale zas
maja forme negatywna, tzn. s zakazami. Wreszcie niektore przy-
kazania maja postaé¢ krétkich i syntetycznych zakazow (,,Nie za-
bijaj”, ,Nie cudzol6z”, ,Nie kradnij”’), podczas gdy inne maja
posta¢ bardziej analityczng i pelng motywacji (np. nakaz odp_o-
czynku szabatowego oraz ostatni zakaz ,pozadania” domu bliz-
niego, jego zony, stugi, niewolnika, mienia, osla).

Poréwnanie dwéch tekstéow z latwoscig ujawnia réznice, z kto-
rych jedne sg bardziej znaczjce, inne zas mniej. Sposrod wazniej-
szych réznic nie mozna poming¢ tego, ze w ostatnim przykazaniu
wersja z Ksiegi Powtérzonego Prawa umieszcza zong blizniego
przed jego domem, jako przedmiot ,pozadania”, podczas gdy
Ksiega Wyjscia wylicza kobiete poéréd rzeczy stanowigcych wias-
nos¢ blizniego.

,,Ostatnie przykazanie uleglo modyfikacjom, zostalo doprecyzo-
wane i poszerzone. Pierwotnie zakaz musial koncentrowa¢ sie na
«pragnieniu» domu blizniego. Uzyte tu slowo hebrajskie hamad
rie wyraza tylko wewnetrznego pozadania, lecz zawiera takze
w sobie zewnetrzny wysilek zmierzajgcy do skutecznego przy-
wilaszceznia sobie danych rzeczy. Wchodzi tu zatem w gre we-
wnetrzna wola, ktéra przeobraza sie w zewnetrzny czyn. Pod
pojeciem domu blizniego krylo sie zazwyczaj wszystko to, co
stanowilo jego wlasnosé. Z tej przyczyny pdzniejsze doprecyzowa-
nia wyliczajace niewolnika, niewolnice, wolu i osla ida doskonale
po linii pierwotnego sensu przykazania.

W wersji z Ksiegi WyjScia szczegblowa lista zawiera na pierw-
szym miejscu zone rozumiang tu jako wlasnos¢ blizniego na réwni
z niewolnikami i zwierzetami. Innymi stowy, jak tez precyzuje
na koncu obecna posta¢ Dekalogu, wszystko to, co blizni posiada,
stanowi jego nienaruszalng wlasno$¢ i znajduje w przykazaniu
mocng obreone.

W wersji z Ksiegi Powtdérzonego Prawa autor ukazuje wy-
razng roznice miedzy Zong bliZniego a jego mieniem, poprzedzajac
wszelki zamach na wlasnosé blizniego zakazem «pozgdania» jego
zony. Tym sposobem ostatnie przykazanie zostalo podzielone na
dwa: na zakaz «pozadania» Zony blizniego oraz zakaz «pozgdania»
tego, co nalezy do bliZniego. Ponadto zmiana ta przyniocsla ze sobg
nowe rozumienie samej tre$ci przykazania: deuteronomista za-
mierza umiesci¢ te dwa koncowe przykazania w relacji z poprzed-
nimi zakazami cudzoléstwa i kradziezy. O ile w tamtych zakazy-
walo sie czynu zewnetrznego, a moéwigce konkretnie: cudzoldstwa
i kradziezy, o tyle w dwdch ostatnich przykazaniach jest zabro-
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nione samo wewnetrzne pozgdanie zony i mienia blizniego. W taki
sposob dokonala sie spirytualizacja ostatniego przykazania od-
rozniajagcego sie od zakazéw zewnetrznego czynu cudzoldstwa
i kradziezy” 2.

Dekalog w tradycji KoSciola

Juz w poéznym judaizmie Dekalog (wraz z Szema Izrael: Pwt
6, 4nn) nalezat do tekstéw, ktérych nalezalo sie uczy¢ na pamiegé
i recytowa¢ kazdego dnia. Wydaje sie, ze takze w katechumenacie
pierwszych chrze$cijan tresci Dekalogu, wraz z innymi przepisa-
mi, najczesciej biblijnymi, stanowily fundament etyki chrzesci-
janskiej 3.

W czasach $w. Augustyna Dekalog zaczyna zajmowa¢ funda-
mentalne miejsce w katechezie katechumenalnej i staje sie krotks
i jasng formulg calego religijno-moralnego Zycia chrzescijan. Do-
piero pozniej, od poczatku VIII wieku, gdy rozpowszechniala sie
katecheza pokutna, polgczona z obowigzkiem spowiedzi, Dekalog
uzyskal swe prawdziwe znaczenie formuly katechetycznej. W sred-
niowiecznej liturgii niedzielnej Dekalog stal sie, obok apostolskie-
go Credo i modlitwy Ojcze nasz, trzecig formula, ktorg recytowano
wspoélnie w jezyku narodowym.

Sw. Tomasz zajmuje sie bardziej problemem wartosci i zobo-
wigzywalnosci Dekalogu niz jego pochodzeniem, ktére jest — we-
dlug niego — boskie: ,Illa praecepta ad decalogum pertinent
quorum notitiam homo habet per se ipsum a Deo” 4 Od wieku XIII
Dekalog stuzy jako pierwsze, jesli nie jedyne, narzedzie w kate-
chezie chrzescijanskij i jako najbardziej odpowiednia pomoc w ra-
chunku sumienia, dokonywanym przed przystgpieniem do sakra-
mentu pokuty. Poczawszy od XV w. metoda ta byla wprowadzana
do wszystkich katechizméw katolickich. Stalo sie tak réwniez
w Kosciele luteranskim. Pierwszy Katechizm Marcina Lutra
(z 1529 r.), szeroko rozpowszechniony wsréd ludzi, zaczyna sie
wprost dziesiecioma przykazaniami, z pewnoscig nie w tym celu,
by ustnowi¢ etyke pozytywng, lecz by wykazaé, ze czlowiek jest
grzesznikiem i moze dostgpi¢ usprawiedliwienia tylko przez wiare.

Od tej chwili Dekalog pozostaje jedng z czterech (zazwyczaj)
czeSci centranlych Katechizmu. W tradycji katolickiej stanowi on
czeS¢ trzecig po apostolskim Credo i sakramentach (tak jest np.

2 Tamze, s. 210,
3 Por. Didache, II, 2 nn.
4 S. Th. I-II, q. 100, ad. 3.
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w Katechizmie Rzymskim Kanizjusza), badz tez czes¢ druga (zob.
Deharbe). Poczawszy od Kanizjusza Dekalog poprzedza si¢ dwoma
gléwnymi przykazaniami Nowego Testamentu: przykazaniem mi-
losci Boga i blizniego, badz wigcza sig je do samego Dekalogu
(milo$¢ Boga — do pierwszego przykazania, za$ milos¢ blizniego
traktuje sie jako pozytywne sformulowanie pigtego przykazania),
Tym sposobem az do naszych czaséw Dekalog jest jedynym i wy-
lgcznym schematem prezentujacym calg etyke.

Biblijny tekst Dekalogu nie zawiera numeracji przykazan. Naj-
bardziej starozytna, znana nam, numeracja, laczaca przykazania
w dwie grupy po pieé¢, pochodzi od Filona 5. W tym schemacie po-
szczegblne przepisy sg numerowane nastepujgco: 1) Nie bedziesz
mial innego Boga. 2) Nie bedziesz czynil sobie Zadnego wyobraze-
nia Boga. 3) Nie bedziesz postugiwal si¢ imieniem Bozym dla
czczych rzeczy. 4) Pamietaj o $wietowaniu szabatu. 5) Powiniene$
czcié ojca i matke. 6) Nie zabijaj. 7) Nie cudzot6z. 8) Nie kradnij.
9) Nie dawaj falszywego $wiadectwa. 10) Nie pozadaj domu swego
hlizniego.

W tych lub nieco innych krétkich zdaniach Dekalog byt uzy-
wany jako katechetyczna formula, w ktérej liczba dziesieé miata
tez swoje znaczenie mnemotechniczne. Numeracja Filona zostala
przyjeta przez Kosciotl grecki. Powrét do sformulowan biblijnych
(Wj 20) dostrzega sie takze w Kosciele reformowanym Kalwina
(o czym $wiadczy Katechizm Heidelberski z 1563 roku).

Katolicka tradycja Kosciola zachodniego, za ktérg tez poszed:
Marcin Luter, ma inng numeracje. Przemieszczenie numerow na-
stapilo wskutek opuszczenia zakazu czynienia wyobrazen Boga
(drugiego przykazania z listy Filona) oraz podwojenia zakazu po-
zadsnia, w $lad za Pwt 5, 21.

W ciagu wiekd6w mozna bylo spotka¢ rézne sposoby dzielenia
i liczenia przykazania dziewigtego i dziesigtego. Sw. Klemens
Aleksandryjski i $w. Augustyn podajg dwa zakazy pozgdania:
,.Nie pozadaj zony” i ,Nie pozadaj domu blizniego twego”. Od
poczatku XX wieku w katechezie i w katechizmach 1gczy sie ze
sobg przykazanie szoste i dziewigte oraz przykazanie siédme i dzie-
siate. Kosciol grecki, kalwini i anglikanie 1gczg w dziesigtym przy-
kazaniu podwojny zakaz pozgdania. Dziesiecioro przykazan stuzy
jako schemat klasyfikacji wszystkich Katechizméw, powstajgcych
od czas6w Soboru Trydenckiego az do Soboru Watykanskiego II.

Praktyka redukowania tekstu biblijnego do gléownych tresci
przykazan, nasladujgc wzor najkrétszych sformulowan (Wj 20,

5 Filon, De decalogo, 12.
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13-15), pokazuje wyraznie, ze Dekalog byl uzywany w katechezie
(jak tez w teologii moralnej) gléwnie w tym celu, by uporzadko-
wa¢ przepisy etyczne wedtug réznych dziedzin zycia. Konkretnych
norm etycznych, ktére w katechizmach i podrecznikach grupuje
sie woké!l poszczegdlnych przykazan, nie mozna uznaé¢ za objasnie-
nie tekstu biblijnego, ani tez nie da sie powiedzie¢, Ze pochodza
one bezposrednio z tych bardzo ogélnych przepiséw, chociaz w ich
prezentacji chce sie wzbudzi¢ takie wlasnie wrazenie. W rzeczy-
wistosci bowiem chodzi o tresci normatywne, ktore vstanawia sie
na bazie refleksji dokonywanej w S$wietle prawa natuvralnego
i wlacza sie w istniejgce uprzednio ramy Dekalogu. W taki sposob
udalo sie w katechezie sprowadzi¢ te przepisy do woli samego
Boga, ktéry sie objawia na Synaju.

Takiego dydaktycznego wykorzystania Dekalogu nie da sie
dzis usprawiedliwi¢ ani z egzegetycznego, ani tez z katechetyczne-
go punktu widzenia. Jego znaczenie powinno sie dostrzegaé o wie-
le bardziej w tym, ze wiara i moralnos¢ sg ze sobg powiszane
w spos6b nierozdzielny. Wyjasnienie poszczegdlnych przepiséw
powinno mie¢ za punkt wyjscia wstep historyczny (Wj 20. 2;
Fwt 5,6). Zawierzenie Bogu, ktéry stwarza, zbawia, wyzwala
i niesie ocalenie, wplywa na ukierunkowanie zycia. Ten, kto za-
wdziecza Bogu siebie samego, swoje zycie, wolno$¢, prawo, szcze-
Scie i mienie, powinien ze swej strony uszanowac i zagwarantowa¢
zvcie, wolnos$¢, prawo, szczeScie i mienie swego blizniego. Tym
sposobem cale zycie czlowieka wierzgcego staje sie kultem Boga,
vrzeczywistnieniem milosci Boga w codziennym Zyciu z innymi.
Dekalog moze takze dzisiaj funkcjonowac jako vzyteczna, krotka
formula 1stotnych regul zvcia, chociaz etyka chrzescijanska po-
winna sie zwracaé bardziej ku podwoéjnemu przykazaniu milosci
Boga i blizniego (Mk 12, 29-31).

Chcemy w tym miejscu poréwnac¢ ze soba niektéore formy ka-
techetycznego nauczania Kosciota, wvdobywajac bardziej znaczs-
ce teksty Katechizmu Rzymskiego Soboru Trydenckiego, wyda-
nego przez Piusa V (1566 r.), Kotechizmu Wiekszego Piusor X
(1905 r.) oraz Katechizmu Koscicta Katolickiego, promulgowanego
przez Jana Pawla II (1992 r.).

Katechizm Soboru Trydenckiego ¢

,,Nie bedziesz pozadal domu blizniego twego. Nie bedziesz po-
zadal zony blizniego twego, ani jego niewolnika, ani jego niewol-

6 W artykule tym za podstawe stuzy wydanie: Catechismo del Concilio
di Trento, Roma 1961.
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nicy, ani jego wolu, ani jego osla, ani zadnej rzeczy, ktéra nalezy
do blizniego twego” (Wj 20, 17). Katechizm Soboru Trydenckiego,
prezentujac zakonczenie Dekalogu, postuguje sie ta wersja z Ksie-
gi Wyjscia, lecz zaraz potem, w komentarzu, wyraza augustynskie
rozumienie obu przykazan:

,, W tych dwéch Przykazaniach, ktére sg umieszczone na koncu,
dobrze jest przede wszystkim wiedzie¢ to, ze znajduje sie racja,
dla ktérej powinny by¢ zachowane wszystkie inne. Albowiem
przepisy, ktore tu sg podane, majg na wzgledzie to, iz jesliby ktos
chcial zachowaé poprzednie nakazy Prawa, powinien w najwyz-
szym stopniu sie troszczy¢ o to, by nie mie¢ nieuporzgdkowanych
pragnien. Ten bowiem, kto nie zywi pozadliwosci, jest zadowolony
z wlasnych rzeczy, nie bedzie szukal innych, bedzie sie cieszytl
z cudzego dostatku, bedzie chwalitl nieSmiertelnego Boga i bedzie
Mu bardzo dziekowal, bedzie swiecil dzien swiety, a przez to be-
dzie sie cieszyl wiecznym pokojem, bedzie szanowal starszych,
a w koncu nie bedzie szkodzil nikomu czynami, stowami, bgdz tez
w jakikolwiek inny sposob” (nr 1).

Jednos¢, a zarazem roéznorodnos¢, wymaga ukazania ,,roznicy,
jaka zachodzi miedzy tymi dwoma Przykazaniami, oraz tego, jak
jedna pozadliwo$¢ roézni sie od drugiej. Roznice te wyjasnia
Sw. Augustyn w swym wykladzie Ksiegi Wyjscia. Jedna bowiem
z nich patrzy na to, co jest pozyteczne i owocne, a druga dazy
do rozkoszy i przyjemnosci. Jesli wiec kto§ pozada mienia lub
domu, szuka raczej zysku i tego, co jest mu pozyteczne; jesli na-
tomiast pozada czyjej$ Zony, nie kieruje sie pozytkiem, lecz zmy-
slowg namietnoscig” (nr 2).

W tym miejscu mozna by zapytaé, czy etyka Dekalogu za-
wiera w sobie negacje wszelkich ludzkich planow na przysztose,
jesli ,,pragnienie” jest czyms negatywnym, co tak czy inaczej na-
lezy odrzuci¢. Wszakze Katechizm ten nieco dalej precyzuje:

,Nalezy przeto wiedzie¢, ze pozadliwo$é jest swoistym poru-
szeniem i mocg ducha, pod ktérego impulsem ludzie dazg do rze-
czy, ktérych nie posiadajg. I podobnie jak nie sg zawsze zle inne
poruszenia naszego ducha, tak tez ten zar pozadliwos$ci nie zawsze
jest wadg” (nr 6). ,,Skoro niekiedy ma sie prawo do tego, by zv-
wi¢ pragnienia, musimy stwierdzi¢, ze nie kazdy impuls pozadli-
wosci jest zabroniony” (nr 7). ,Nie jest zabroniony ten naturalny
i vmiarkowany impuls namietnosci, ktéry nie przekracza swych
granic, a tym bardziej to duchowe poruszenie prawego umystu,
ktére nas pobudza do dgzenia do tego, co sie sprzeciwia cialu”
(nr 9).

,Jest zabroniona tylko ta rozkoszna namietnos¢, ktéra Apo-
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stol nazywa pozadliwoscig ciala, to jest ta Zadza, ktdra zupeinie
nie kieruje sie rozumem i ktéra wykracza poza granice ustano-
wione przez Boga” (nr 10).

Przykazanie Boze zawiera w sobie niewatpliwg wartos¢ w od-
niesieniu do zycia duchowego:

W tym Przykazaniu zabraniajgcym pozgdania Bo6g dal na-
rzedzie do tego, by oScienie namietnosci, ktére zwykly nas pobu-
dza¢ do wszelkiego zla, stepione niemal silg Prawa, stracily nieco
swa gwaltownos¢, i abysSmy uwolnieni od przykrych atakéow tych
namietnosci mieli wiecej czasu na wypelnianie owych licznych
i waznych dziel poboznosci, ktére jestesmy winni Bogu” (nr 4).

Przy pytaniu o rzeczywistg koniecznos¢ zachowania tych dwoéch
przykazan odpowiedz Katechizmu podgza w dwoch kierunkach.
Po pierwsze, stwierdza sie, ze przykazanie ma na celu uzupeini¢
nauczanie Boze, objasniajgc je i radykalizujgc; po drugie, wska-
zuje sie na wyzsze dobro wspodlne, ktére wykracza poza litere
prawa.

,Dwojaka jest potrzeba tych Przykazan. Pierwszg z nich jest
uvzupelnienie materii Przykazania szoéstego i si6dmego. Chociaz
bowiem dzieki naturalnemu s$wiatlu jest rzecza jasna, ze w za-
kazie cudzoléstwa jest zabronione takze pozgdanie cudzej Zony
(poniewaz gdyby sie godzilo pozadaé¢, byloby tez dozwolone ja
posiadac)...

Druga potrzeba jest taka, ze w nich zakazuje sie w sposob
konkretny i wyszczegélniony pewnych rzeczy, ktére w Przyka-
zaniu szostym i si6dmym nie byly szczegdélowo zabronione. Tak
wiec na przyklad siédme Przykazanie zabrania, by kto§ pozgdal
niesprawiedliwie cudzej rzeczy, lub by usilowal jg sobie zdoby¢,
to natomiast zabrania, by kto$ zadnym sposobem tego nie pozadal,
chociaz méglby jg osiagng¢ prawem, lecz takim przywlaszczeniem
jej sobie uczynilby szkode blizniemu” (nr 3).

Mozna by w koncu zapytac: jaki jest sens ,pragnienia”? Czy
kazde pragnienie jest , grzechem”? Nauczanie trydenckie kaze do-
wartosciowaé¢ wszelkie dobro istniejgce w czlowieku, bez obcigza-
nia go pietnem ,,grzechu”, nie kazde bowiem pozgdanie jest wadg.
,.Nie jest na przyklad czyms zlym pragngé pokarmu lub napoju,
badz tez chcie¢ sie ogrza¢, kiedy jest zimno, albo sie orzezwic,
kiedy jest gorgco. Takie dobre pragnienie zostalo wlgczoene w na-
szg nature przez Boga Stworce, lecz z winy naszych prarodzicow
stalo sie tak, ze przekraczajac naturalne granice, zostala ona ska-
zon do tego stopnia, iz czesto pozada tego, co sprzeciwia sie du-
chowi i rozumowi. Ten impuls, jesli jest w umiarze i utrzymany
w swych granicach, prowadzi nieraz do niemalego pozytku. Przede
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wszystkim zachgca do tego, by ustawicznie modli¢c si¢ do Boga
i by usilnie prosi¢ Go o to, czego pragniemy. Modlitwa bowiem
jest tlumaczem naszych dgzen, w zwigzku z czym gdyby zabraklo
przejawéw pragnienia, nie byloby wielu modlitw w Kosciele Bo-
zym. (...) Skoro zatem niekiedy ma si¢ prawo do tego, by zywic
pragnienia, musimy stwierdzi¢, ze nie kazdy impuls pozadliwosci
jest zabraniany” (nr 6-7).

Parafrazujgc teraz jezykiem wspoiczesnym: jaki jest ,przed-
miot pragnienia”, ktérego zabrania dziewigte i dziesigte przykaza-
nie? Sobor Trydencki definiuje znaczenie domu, osla, czy tez ko-
biety (por. nr 14, 16, 19).

Dom nie oznacza tylko miejsca zamieszkania, ale cale mienie.
Taka interpretacja zwraca nam uwage na to, ze przykazanie to
zabrania pozadaé bogactw, zazdrosci¢ tego, co posiada ktos inny,
wiladzy, czy tez szlachectwa, i Ze powinniSmy sie zadowoli¢ wias-
nym stanem, niezaleznie od tego, czy jest on niski, czy tez wysoki.

W6l i osiol uswiadamiajg nam, ze zabrania sie pozada¢ nie
tylko rzeczy wielkich, takich jak dom, szlachectwo i slawa, jesli
nalezg do kogo$ innego, ale tez rzeczy malych, czy to ozywionych,
czy tez nieozywionych.

Nie godzi sie tez pozada¢ niewolnika i niewolnicy, poniewaz
nalezg do drugiego czlowieka na réwni z innymi jego dobrami.
Wszakze przykazanie to rozcigga sie takze na ludzi wolnych, kté-
rzy spontanicznie, na mocy kontraktu lub za zaplate, bgdz tez
Z milosci i1 szacunku, oddajg sie na stuzbe. Nikt nie powinien ich
deprawowac albo pobudzaé¢ w jakikolwiek sposob, czy to stowami,
czy tez pochlebstwami, obietnicami lub premiami, aby opuscili
tych, ktorym dobrowolnie postanowili stuzyé.

Jesli zas chodzi o cudzg zone: jest niedozwolona nie tylko lu-
biezna pozadliwosé¢, w ktérej cudzoloznik pragnie zony innego
mezczyzny, ale tez pragnienie zwigzania sie z zong kogo$ innego.

Katechizm Piusa X

Katechizm Piusa X 7, przyjmujgc katechetyczny model pytan
i odpowiedzi, przedstawia odmienne rozmieszczenie przykazan De-
kalogu, grupuje je bowiem zgodnie z podobnymi sytuacjami. Tym
sposobem laczy ze sobg przykazanie szoste i dziewigte, ale wy-
raznie oddziela to, co jest osobliwe w dziesigtym przykazaniu.

7 Cytaty pochodzg z wydania: Catechismo Maggiore promulgato da san
Pio X, Milano 1974, ktoére przedstawia w wydaniu anastatycznym Com-
pendio della Dottrina Christiana prescritto da Sua Santitd Papa Pio X alle
Diocesi della Provincia di Roma, Roma 1905.
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Schemat jest taki sam, jak w przypadku innych przykazan: ukazu-
je sie najpierw to, czego sie zakazuje, a potem to, co sie¢ nakazuje.
Taki sposéb postepowania upraszcza katechetyczny wyklad, lecz
— jak zauwazyli eksperci® powolani przez Piusa X — zagraza
mu ryzyko uproszczenia problematyki i przemieszczenia centralnej
osi przykazan z horyzontu Nowego Testamentu.

,,424. Czego zabrania dziewigte przykazanie?

Dziewigte przykazanie zabrania wyraznie wszelkiego pragnie-
nia przeciwnego wiernosci, ktorga malzonkowie sobie przysiegli
w czasie zawierania malzenstwa. Jest zabroniona takze wszelka
grzeszna mysl lub wszelkie pragnienie czynu zakazanego w szo-
stym przykazaniu.

428. Co nam nakazujg szoéste i dziewiqte przykazanie?

Szoste przykazanie nakazuje nam zachowaé czystosé¢ i skrom-
nc$¢ w czynach, w spojrzeniach, w zachowaniu i slowach. Dzie-
wigte przykazanie nakazuje nam zachowa¢ czystos¢ takie we-
wnatrz, tzn. w mysli i w sercu.

465. Czego nam zakazuje dziesigte przykazanie: ,Nie pozgdaj
cudzej rzeczy’?

Dziesigte przykazanie: ,Nie pozadaj cudzej rzeczy” zakazuje
pragna¢ pozbawienia innych jego mienia i nabywania go niegodzi-
wymi srodkami.

467. Co nam nakazuje dziesigte przykazanie?

Dziesigte przykazanie nakazuje nam zadowoli¢ sie stanem,
w ktéorym Bog nas postawil, i znosi¢ cierpliwie ubostwo, jesli Bog
chce nas widzie¢ w takim stanie”.

W Wkonsultacji z ekspertami, ktora poprzedzila publikacje
Keatechizmu, podano kilka uwag wskazujacych na konieczno$é
dokonania pewnych modyfikacji, a zwlaszcza zmiany sformulowa-
nia przykazan. Spostrzezenia ekspertéw miaty charakter zaréwno
ogélny, jak tez szczegotowy.

Kardynal Ferrari stwierdzal: , Kazda z tych wypowiedzi ma
czeS¢ negatywng i czeS¢é pozytywng: wydaje sie, ze lepiej by bylo,
gdyby te dwie czesci byly ujete w jakims$ Scisle ustalonym po-
rzadku. W tekscie tym w jednym z przykazan raz jest najpierw
cze$¢ pozytywna, a potem negatywna, podczas gdy w innym przy-

8 Obszerna liste ekspertéow, z ktérymi sie konsultowano przy redakcji
Katechizmu, podaje L. Nordera, ]I Catechismo di Pio X. Per una storia
della catechesi in Italia (1896—1916), Roma 1988, zwl. ss. 361-364.
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kazaniu najpierw cze$¢ negatywna, a potem pozytywna. Byc
moze, jednolitos¢é metody bytaby bardziej korzystna”.

Biskup Bonomelli wystgpit w bardzo mocnych stowach: ,,De-
kalog, w recytowanej przez nas formie, jest prawie w calosci
prawem zydowskim. Wszystko w nim ma ton zakazujgcy: nie
wymawiaj imienia BozZego nadaremno (nadaremno!), nie zabijaj,
nie cudzoléz (cudzolozy¢! dzieciom!), nie pragnij cudzej zony itd.
Jest prawie wszystko negatywne to, co si¢ odnosi do praeceptum
novum Chrystusa, ktoéry jest plenitudo legis”.

Ogolnie rzecz biorge, przykazania otrzymujg tu formuly kry-
tykowane ze wzgledu na ich trudng prezentacje dydaktyczng
i stylistyczng. Domagano sie uczyni¢ jg latwiejszg. Jednakze naj-
bardziej kontestowane pytania z katechizmu odnosity si¢ do pia-
tego, szostego i dziewigtego przykazania. Tekst traktowal lgcznie
przykazanie szoste i dziewigte. Niektérzy eksperci uwazali, ze ka-
techizm méwil w tym wzgledzie zbyt wiele, inni natomiast — ze
zbyt malo. W zwigzku z tym pierwsi z nich twierdzili na przyklad,
Ze nie powinno sie zmienia¢ tradycyjnego sformulowania Deka-
logu i lgczyé pytan w jedno, ze nie nalezy uzywac stowa castitd,
lecz purita, poniewaz jest mniej ostre, a przy tym wystarczajgco
jasne . Inni natomiast proponowali dodaé¢ objasnienia, w ktérych
by sie wskazalo na zle pragnienia i lektury, na silng wole i na
srodki pozwalajgce zachowaé¢ te przykazania.

W przedstawionych sformulowaniach zauwaza sie podwoéjny
aspekt przykazania. Zakaz, ktéry jest skierowany przeciwko nie-
uporzgdkowanym czynom, oraz zakaz odnoszacy sie do mysli i we-
wnetrznych pragnien: ,zakazuje wyraznie wszelkich pragnien”;
jak réwniez normatywne wskazanie, ktére ,nakazuje nam byc...”
Calo$¢ jednak uzupelnia sie duchowym pouczeniem, ktére przed-
stawia droge pozwalajacg zachowaé¢ przykazania: modlitwe, po-
boznosé, uzasadniony lek przed karg i przystepowanie do sakra-
mentow.

,,329. Co powinnismy czynié, aby zachowaé széste i dziewiqte
przykazanie?

Aby dobrze zachowaé szdste i dziewiate przykazanie, powin-
nisSmy czesto i z serca modli¢ sie do Boga, czci¢ Dziewice Maryje,
Matke czystosci, pamietaé o tym, ze Bog nas widzi, mysleé¢ o $mier-
ci, o Bozej karze, o mece Jezusa Chrystusa, strzec naszych zmy-

9 Castitd w jezyku wloskim oznacza czystosé, niewinno$é, niepokala-
nos¢, podczas gdy puritd wyraza czysto$é jako taka i moze wskazywaé na
réine jej wymiary (przyp. ttum.).
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stéw, praktykowaé umartwienie chrzescijanskie i we wlasciwym
stani ducha przystepowaé do sakramentow’.

Katechizm KoS$ciola Katolickiego

Opublikowany w 1992 roku Katechizm Kosciota Katolickiego,
przedstawiajgc doktryne chrzescijanska wraz z jej kontekstem bi-
blijnym i duchowym, na nowo odczytuje znaczenie dwoch ostat-
nich przykazan. Uwzglednia podzial przyjety w tradycji kateche-
tycznej, ale zarazem poszukuje ich wewnetrznej jedno$ci, wyply-
wajacej z Przymierza stanowigcego dzielo Boze, ktére trwa bez
przerwy i jest stopniowo objasniane przez teksty biblijne.

Numery Katechizmu, komentujgce dziewigte i dziesigte przy-
kazanie, podgzajg $ladem wersji z Ksiegi Wyjscia, ktora staje sie
tytulem dziewigtego przykazania, chociaz w przypadku przyka-
zania dziesigtego jej tekst uzupelnia sie tekstem z Ksiegi Powtd-
rzonego Prawa. Tekst nowotestamentalny nastepuje zaraz po tek-
$cie ze Starego Testamentu. Calo$¢ przyjmuje jako rame nowo-
testamentalng wizje przykazania milosci oraz propozycje zycia
wedlug Ducha.

Katechizm Kosciota Katolickiego najpierw podgza tradycyjng
drogg moralnosci i komentuje przykazanie; potem jednak wchodzi
w radykalne novum Ewangelii i wprowadza nas w konstruktywng
wizje itinerarium. Zaréwno w przypadku przykazania dziewigtego,
jak tez dziesigtego, jest tu szczeg6lna pars destruens:

,2514. Swiety Jan rozréznia trzy rodzaje pozadania, czyli po-
zadliwosci: pozadliwos¢ ciala, pozadliwosé oczu i pyche zycia.
Zgodnie z katolickg tradycjg katechizmowg dziewigte przykaza-
nie zakazuje pozgdania cielesnego; dziesigte przykazanie zabrania
pozadania doébr drugiego czlowieka.

2515. W sensie etymologicznym pojecie «pozgdanie» moze ozna-
cza¢ kazdg gwaltowng posta¢ pragnienia ludzkiego. Teologia chrze-
Scijanska nadala temu pojeciu szczegdlne znaczenie pragnienia
zmyslowego, ktoére przeciwstawia sie wskazaniom rozvmu luvdz-
kiego. Sw. Pawel Apostol utozsamia je z buntem «ciala» wobec
«ducha». Pozgdanie jest konsekwencja niepostuszenstwa grzechu
pierworodnego (Rdz 3, 11). Wywoluje ono nieporzadek we wila-
dzach moralnych czlowieka i nie bedac samo w sobie grzechem,
sklania czlowieka do popelniania grzechow.

2516. Juz w samym czlowieku, poniewaz jest on istotg ztoZona
2 ciala i duszy, istnieje pewne napiecie, toczy sie pewna walka
miedzy dazeniami «ducha» i «ciala». Walka ta w rzeczywistosci
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nalezy do dziedzictwa grzechu, jest jego konsekwencjg i r'c'm{no-
czeSnie jego potwierdzeniem. Jest cze$cig codziennego doswiad-
czenia walki duchowej.

2534. Dziesiate przykazanie stanowi dalszy cigg i uzupelnienie
przykazania dziewigtego, ktére odnosi si¢ do pozadliwosci ciata.
Zabrania ono pozadania dobr drugiego czlowieka, ktére jest zrod-
tem kradziezy, grabiezy i oszustwa, zakazanych przez si6dme przy-
kazanie. (...) Dziesigte przykazanie zwraca uwage na intencje serca;
wraz z dziewiatym przykazaniem streszcza ono wszystkie przyka-
zania Prawa.

2536. Dziesigte przykazanie zakazuje chciwosci i pragnienia
przywlaszczania sobie bez umiaru doébr ziemskich; zabrania nie-
umiarkowanej zachlannos$ci, zrodzonej z pozbawionej miary zadzy
bogactw i ich potegi. Zakazuje takZe pragnienia popelniania nie-
sprawiedliwosci, jaka moglaby przynies¢ szkode blizniemu w jego
dobrach doczesnych.

2537. Nie jest wykroczeniem przeciw temu przykazaniu prag-
nienie otrzymania rzeczy, ktére nalezg do blizniego, jesli jest to
mozliwe w spos6b sprawiedliwy. Tradycyjna katecheza wskazuje
z realizmem na «tych, ktérzy najwiecej powinni walczy¢ ze swymi
przestepczymi pozgdliwosciami» i ktérych trzeba zatem «najbar-
dziej zacheca¢ do zachowywania tego przykazania».

2538. Dziesigte przykazanie zgda usuniecia zazdro$ci z serca
ludzkiego. Gdy prorok Natan chcial skloni¢ kréla Dawida do skru-
chy, opowiedzial mu historie o biedaku majgcym tylko jedng
owieczke, ktorg traktowal jak wlasng coérke, i o bogaczu, ktoéry,
mimo iz mial wiele bydla, zazdroscil tamtemu i w koncu zabrat
mu jego owieczke. Zazdros¢ moze prowadzi¢ do najgorszych wy-
stepkow. To przez zawis¢ diabla Smieré¢ weszla na $wiat (Mdr
2, 24)”,

Jest tez tutaj pars constreuens, ktéra stawia w centrum wizji
zycia chrzescijanskiego serce ,.czyste” i ,,ubogie”. Przez Jezusa
W pelni sie urzeczywistnila starozytna obietnica Pana, wypowie-
dziana przez proroka Ezechiela: ,Dam wam serce nowe i nowego
ducha tchne w wasze wnetrze” (Ez 36, 26). Po Jezusie Nowe
Przymierze moze wecieli¢ w zycie proklamowane przez Niego blo-
gostawienstwo, ktérego katechizm nie mégl pomingé w tym te-
macie: ,,Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladaé
beda” (Mt 5,8). W Katechizmie Ko$ciola Katolickiego stwierdza
sie nastepujaco:

,2917. Serce jest siedzibg moralnego wymiaru osobowosci:
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«Z serca... pochodzg zle mysli, zab6jstwa, cudzoldéstwa, czyny nie-
rzadne» (Mt 15, 19). Walka z pozgdliwoscig cielesng domaga sig
oczyszczenia serca i praktykowania umiarkowania.

2518. Szo6ste blogostawienstwo zapowiada: «Blogoslawieni czy-
stego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda» (Mt 5, 8). «Czyste
serca» oznaczajg tych, ktérzy dostosowali sw6j vmyst i swoja wole
do Bozych wymagan $swietosci, zwlaszcza w trzech dziedzinach:
milosci, czystosci, czyli prawosci plciowej, umilowania prawdy
i prawowiernosci w wierze. Istnieje zwigzek miedzy czystoScia
serca, ciala i wiary.

2519. «Sercom czystym» jest obiecane widzenie Boga twarzg
w twarz i upodobnienie do Niego. Czystos¢ serca jest warunkiem
wstepnym tego widzenia. Juz dzisiaj vzdalnia nas ona do widze-
nia tak, jak widzi Bo6g, przyjmowania drugiego czlowieka jako
«blizniego»; uzdalnia nas do uznania ciala ludzkiego — naszego
wlasnego i naszego blizniego — za $wiatynie¢ Ducha Swietego,
przejow Boskiego piekna’.

Katechizm bardzo stusznie wprowadza stowa Jezusa: ,,Z serca
bowiem pochodzg zle mysli, zabéjstwa, cudzoléstwa, czvny nie-
rzadne” (Mt 15, 19). Cytat ten okazuje sie jeszcze bardziej znacza-
cy, gdy sie bierze pod vwage polemiczny kontekst, w ktéorym po-
jawia sie on w Ewangelii. Jezus bowiem z calg moca, az do wywo-
tania zgorszenia u 6wczesnych konformistéw, sprzeciwial sie zbvyt
legalistycznemu podejsciu do czystosci, opartemu na zasadach ,,po-
danych przez ludzi” (w. 9). W tym kontekscie jest rzecza bardzo
znamienna, ze Jezus nie szczedzi twardych stéw, kierowanvch
takze do swych wlasnych vezniow, w ktorych gani ich trvdnosci
w odchodzeniu od tradycyjnego traktowania czystosci legalnej
i w przy jmowaniu pelnej odpowiedzialnos$ci za czystos¢ serca: ., To
1 Wy jeszcze niepojetni jestescie? Nie rozumiecie...?” (w. 16n).
A nastepnie dodawal kategorycznie: To wlasnie serce ,,czyni czto-
wieka nieczystym” (w. 20).

,,Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladaé
beda” (Mt 5, 8). Ta perspektywa odznacza sie prawdziwym piek-
nem, typowym dla chrzescijanstwa; jest to bez watpienia perspek-
tywa sugestvwna, zdolna wyzwoli¢ w osobie wielki dvnamizm,
ktéry w réznych czasach ozywial najbardziej wznioste idealy zv-
ciowe. Katechizm vczy dostrzega¢ religijny wvmisr ciala, zaréwno
wlasnego, jak tez drugiego czlowieka, uznajac je ,.za $Swiatvnie
Ducha Swietego, przejaw Boskiego piekna” (KKK 2519). Ten
wymiar jednak, cho¢ jest u chrzescijanina podstawowy, moze po
ludzku nie wystarczy¢. Okazuje sie rzeczg konieczng, by kazdy
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osiagnal osobistg zdolnosé jasnego i pogodnego stosunku do c1alg
ludzkiego: najpierw do swojego, potem do ciala drugie] osoby tej
samej plci, a na koniec takze do ciala os6b innej pici. .

Pewng zachetg do refleksji moze dla nas byc¢ wschodnia opo-
wiesé zawierajaca doze ironii: ,Dwaj mnisi buddyjscy, zdazajacy
do swego klasztoru, spotkali nad brzegiem rzeki bardzo pigkna
kobiete. Podobnie jak oni, pragnela ona przejs¢ przez rzeke, lecz
woda byla zbyt wysoka. Tak wiec jeden z mnichéw wzial ja na
plecy i przeniost na druga strone. Jego towarzysz byt tym zgorszo-
ny. Przez cale dwie nastepne godziny karcil go z powodu jego
niedbalstwa w zachowyweaniu $wietej regulty: Czyzby zapomniat,
ze jest mnichem? Jak $mial dotknaé¢ kobiety? Co wiegcej, przeniesé
ja przez rzeke? A co powiedzieliby ludzie? Czyz nie oSmieszyt
ich $wietej religii? I tak dalej, i tak dalej. Strofowany mnich
stuchat cierpliwie dlugiego bez konca kazania. Wreszcie przerwat
mu i powiedzial: «Bracie, ja pozostawitem te kobiete nad brzegiem
rzeki. A ty czyz jeszcze nie niesiesz jej za sobg?»”.

Serce oczyszczone przez milosé Bozg umie staé sie sercem
,1bogim”, ktére jest calkowicie ukierunkowane na milos¢ Boga.
,.Bo gdzie jest twdj skarb, tam bedzie i serce twoje” (Mt 6, 21).
‘Serce jest zrodlanym osrodkiem milosci. Przyciagane przez vko-
chanego, jest ono — milujace ,,ja” — w milowanym, znajduje
‘w nim swoje ubi consistam, swo6j skarb, wartos¢ i sens zycia. Jest
rzeczg wazng kochaé, ale decydujace znaczenie ma przedmiot tej
miltosci. Od niego zalezy jakos¢ milosci i serca, ktore jg wyraza.
‘W Katechizmie Kosciota Katolickiego tak sie stwierdza:

,,2044. Jezus nakazuje swoim uczniom, by przedkiadali Go nad
wszyvstko i nad wszystkich, oraz proponuje im «wyrzeczenie sie
wszystkiego, co posiadajg» (Bk 14, 33), ze wzgledu na Niego
i Ewangelie. Na krétko przed swojg mekg pokazal im przyklad
ubogiej wdowy jerozolimskiej, ktéra ze swego niedostatku dala
wszystko, co miala na utrzymanie. Wypeklienie zalecenia oderwa-
nia sie¢ od bogactw jest konieczne, by wej$é do Krélestwa nie-
bieskiego.

2545. Wszyscy chrzeScijanie powinni staraé sie «nalezycie kie-
rowaé¢ swymi uczuciami, aby korzystanie z rzeczy ziemskich i przy-
‘wiazanie do bogactw wbrew duchowi ewangelicznego ubdstwa nie
przeszkodzilo im w osiagnigeciu doskonalej mitosci»,

2546. «Blogostawieni ubodzy w duchu» (Mt 5, 3). Blogostawien-
stwa objawiaja porzadek szczescia i laski, piekna i pokoju. Jezus
pochwala radosé vbogich, do ktérych juz nalezy Krélestwo”.

Kazdy czlowiek musi da¢ odpowiedZ na fundamentalne pyta-

48



DZIEWIATE I DZIESIATE PRZYKAZANIE

nie: ,,A ty kogo lub co kochasz?”: ,,w kim albo w czym pokladasz
swa nadzieje?”’; ,,jakie jest dobro i jaka jest wartos¢, ktora cie
pocigga i stanowi sens twego zycia?” Bogactwo, przyjemnosci,
wladza czysto ludzka, wszystko to — choé migoce jaskrawymi ko-
lorami — jest ,,skarbem” krotkotrwalym i prowadzacym na bez-
droza. Ten, kto czyni je przedmiotem swej miloSci, przyjmujgc je
jako dobro absolutne i przedmiot swego zaufania, skazuje siebie
na iluzje. Jedynie Bég i Jego Kroélestwo stanowig ,,skarb” odpo-
wiedni dla serca ludzkiego, w ktéorym czlowiek znajduje siebie
samego oraz wolno$¢ w relacjach ze wszystkim i wszystkimi, nie
tylko bez alienacji, lecz takze korzystajgc ze wszystkiego i wszyst-
kich blogostawigc. Z takiej postawy plynie wymoég podstawowy,
bezwarunkowy i ostateczny, aby opowiedzie¢ sie za Ewangelis,
przyja¢ Chrystusa i szukaé¢ Krélestwa Bozego. To wlasnie ono jest
,.skarbem’” i drogocenng ,,perlg”, z powodu ktérych czlowiek —
gdy je znajdzie — ,,odchodzi z radoscig”, ,,sprzedaje wszystko”
i,je kupuje” (por. Mt 13, 44-45). Tym sposobem gromadzi sobie
,skarb w niebie” (Mt 19, 30). Podstawowe dobro zycia nie nalezy
do porzadku ,,mie¢”; chrzescijanin nie gromadzi sobie ,,skarbow
na ziemi”. Nie chodzi tu o to, by gardzi¢ ziemiag i jej bogactwami,
ale by je zrelatywizowaé: uznac¢ je za takie, jakimi sg w swej
istocie, tzn. za srodki pozwalajgce okazywaé¢ innym milosé i wy-
mierza¢ sprawiedliwosé¢, a nie za cele, ktére przyciggajg i depra-
wujg serce.

Ubogim jest ten, kto nie poklada nadziei w bezpieczenstwie
pozyczek i bogactw. Ma on serce ulegle i dyspozycyjne wobec laski
Bozej: czerpie z niej Dobrg Nowine, nawracajac sie do milosci.
To wlasnie dlatego ubdstwo i bogactwo sg czyms$ wiecej niz tylko
warunkami i postawami czlowieka. Stanowig one sposéb ukierin-
kowania na Boga, od ktérego zalezy sposéb traktowania débr
1 os6b. Tylko z serca nawroéconego do Boga pochodzi ubdstwo
w sposobie korzystania z doébr tego S$wiata i zycia z bliznimi.

tlum ks. Franciszek Mickiewicz SAC
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