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HERMANA SCHELLA DYNAMICZNA KONCEPCJA BOGA
I JEJ AKTUALNE ZNACZENIE

I. Okreslenie samorealizacji Boga. — II. Empiryczno-psychologiczne zalozenia dy-
namicznej koncepcji Boga. — III. Zycie etyczne czlowieka w $wietle samorealizacji
Boga. — IV. Wieczna szczefliwo$é w Swietle dynamicznej koncepcji Boga.

Na pytanie o zasadniczg wlaSciwo$¢ czlowieka i jego zachowania sie,
ktéra go wyrdzinia sposréd innych bytoéw, otrzymujemy prawie jedno-
znaczng odpowiedz z ust zwolennikéw réznych $wiatopogladow: jest nig
samorealizacja, samourzeczywistnienie danych mu mozliwosci i dyspo-
zycji. Losem czlowieka zainteresowali sie przede wszystkim egzysten-
cjalisci, cho¢ nie tylko, bo réwniez dla materializmu dialektycznego nie
jest to wcale drugorzedne zagadnienie *.

Samorealizacja czlowieka jest uwarunkowana réinymi czynnikami.
Nasuwa sie pytanie: czy i jakie znaczenie dla niej ma religia jako oso-
bowy stosunek do Boga. Mysliciele ateistyczni stanowczo dajg nega-
tywna odpowiedz, widzgc w religii przyczyne samozatracenia (alienacji),
bedacej przeciwienstwem samorealizacji . Nietzsche méwi: , Nikt
nie moze zbudowaé¢ ci mostu, po ktérym masz przekroczyé nurt zycia,
jak tylko ty sam i nikt inny. Sg wprawdzie rézne Sciezki i mosty i pél-

1 Zagadnienie samorealizacji jest jednym 2z centralnych probleméw antropo-
logii filozoficznej egzystencjalizmu (por. autor6w niZej podanych). Do starszych
myslicieli, ktérzy nim sie zajmowali, nalezg np. J. H  Newman, Logika wiary
(Grammar of assent), Warszawa 1956, 301 i n. oraz H. Bergson, Ewolucja twér-
cza, Warszawa 1957, 18 1 n. Por. tez. M. Land mann, Philosophische Anthropo-
logie, Berlin 1964, 182—183. Wedlug filozofii marksistowskiej czlowiek tworzy i re-
alizuje siebie poprzez prace. Por. Z. Cackowski, Czlowiek jako podmiot dzia-
lania praktycznego i poznawczego, Warszawa 1979; J. Kuczynhski, Homo Cre-
ator, Warszawa 1976; T. M. Jaroszewski, RozwazZania o praktyce, Warszawa
1874. Zob. réwniez O. F. Bollnow, Die Lebensphilosophie, Berlin—Gottingen—
Heidelberg 1958, 43. Problem samorealizacji nie jest tylko zagadnieniem filozoficz-
nym i spekulatywnym, lecz zarazem teologicznym i praktycznym. Aspekt teolo-
giczny uwzgledniaja m. in.: K. Rahner, Entwiirfe von Kurzformeln des christli-
chen Glaubens, Theologisches Jahrbuch 1973, Leipzig 1973, 155; A. Miiller, Die
neue Kirche und die Erziehung, Einsiedeln 1966, 64—66 i H M. Barth, Wie ein
Segel sich entfalten. Selbstverwirklichung und christliche Existenz, Miinchen 1979.
Samourzeczywistnienie jest celem psychoterapii (por. A. H. Maslow, Motivation
und Persbénlichkeit, Olten-Freiburg Brg. 1977). R6wniez wychowanie i samowycho-
wanie ma za cel samorealizacje czlowieka.
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bogowie, ktéorzy pragng cie przenies¢ przez te rzeke, ale tylko za ceng
siebie samego. Wtedy sprzedasz i zatracisz siebie. Jest na swiecie jedyna
droga, ktéra nikt nie moze kroczy¢ poza tobg. A dokad prowadzi, nie
pytaj sie o to, lecz idz tg drogg..”>. N. Hartmann tak sie wyrazia:
,Do istoty czlowieka nalezy, ze etycznie najwazniejszg, najbardzie]
aktualng i zarazem najwyzszg i najbardziej odpowiedzialng dla niego
sprawg jest czlowiek... Wprost antyetyczng, niemoralng sprawg, a nawet
zdradg czlowieka jest oddanie sie czemus$, co jest w niebie lub na ziemi,
a nawet Bogu, gdyz czlowiek jest zdany jedynie na czlowieka”?®. Z po-
dobnych zalozen wychodzi J. P. Sartre: czlowiek istnieje w miare,
jak siebie realizuje w sposob wolny i spontaniczny, a najwiekszg prze-
szkodg w tym zadaniu byloby istnienie Boga *.

Powyzsze wypowiedzi budzg powazne watpliwosci: czy czlowiek, be-
dac tak bardzo zdeterminowany i ograniczony, jak siebie doswiadcza
i jak go obserwujemy, moze dokonaé¢ zadanej mu samorealizacji sam
z siebie, czy nie potrzebuje raczej nadludzkiej, boskiej gwarancji, by
z tego zadania — prawie ponadludzkiego — si¢ wywiaza¢? Do tego
nawigzujg i wykazuja konieczno$¢ boskiej gwarancji dla samorealizacji
czlowieka mysliciele teistyczni. S. Kierkegaard pyta sie: ,,Czy tak
zyjesz, ze jeste§ $Swiadomy siebie jako czlowieka pojedynczego i ze
w kazdym ustosunkowaniu sie na zewngtrz ustosunkowujesz sie¢ zarazem
do samego siebie?... i ze masz jeszcze jako pojedynczy czlowiek $cislej-
szy stosunek do Boga?’”® Podobnie wyraza sie G. Marcel: ,,Wolnos¢
czlowieka oznacza afirmacje siebie, co§ w rodzaju tworzenia, samotwo-
rzenie. Wolny akt sprawia, Ze siebie wspdlstwarzam i staje sie soba.
By jednak tego dokonywaé, nieodzowny jest Bdog jako partner, gdyz
w takim stopniu czlowiek istnieje, w jakim jest dla Boga i Bdg dla
niego” °. Z podobnych zalozenn wychodzi K. Jaspers (pomimo, Ze sam
siebie nie zalicza do teistow, to jednak jest blizszy teizmowi niz sam
uwaza): ,,Dla czlowieka istotne jest to, ze w wolnosci doswiadcza siebie
jako zawdzieczonego transcendencji. Wolno$é czlowieka pod przewodnic-
twem transcendencji staje sie trzonem wszystkich jego mozliwoseci”’
K. Jaspers nie méwi tu wyraznie o osobowym Bogu, przypisuje jednak
transcendencji wprost osobowe przymioty.

Postacig bardzo bliskag tym myslicielom byt H. Schell’, ktory pod
koniec XIX w. wypracowal dynamiczng koncepcje Boga jako prawzoru

£ F. Nietzsche, Unzeitgemisse Betrachtungen o6ber Wahrheit und Liige im
aussermoralischen Sinn 1I, Leipzig, 238.

3$N. Hartmann, Ethik, Berlin — Leipzig 1926, 738—739.

4 J. Lenz, Der moderne deutsche und franzdsische Existenzialismus, Trier 1851,
iggs ;6 F. Manthey, Kiinder und Deuter menschlicher Existenz, Osnabriick

#S.Kierkegaard, Die Reinheit des Herzens, Miinchen 1926, 171.

8 G. Marcel, Auswahl aus seinen Tagebiichern und Schriften, Leipzig 1966,
hg. S. Foelz II, 75 i n.

TK. Jaspers, Der philosophische Glaube, Fischerb. 249, Hamburg 1960, 63.

'9 .Hern}an_ Schell, ur. 28111850 we Fryburgu Brg., studiowal filozofie i teo-
logi¢ w mieécie rodzinnym, a nastepnie w Wiirzburgu, gdzie byl pod silnym wply-
wem.-Fr. Brentany. W r. 1885 wydaje dzieto o Tréjcy §w. (Das Wirken des Drei-
einigen Gottes), na podstawie ktérego uzyskuje doktorat z teologii Juz w tym dziele
wystgpuje jego oryginalna dynamiczna koncepcja Boga. Od r. 1884 do 1906 wyklada
apologetyke, historie sztuki i por6wnawczg nauke o religiach. W latach 1883—1893
wydaje sze$¢ ksiag (cztery tomy) dogmatyki (Katholische Dogmatik), a w latach
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1 sity napedowej samorealizacji czlowieka. Po krétkiej analizie pojecia
samorealizacji Bozej (I) przyjrzymy sie empirycznym zalozeniom tej
koncepcji (II), zastanowimy sie nad konsekwencjami jej dla zycia etycz-
nego (III) oraz dla zrozumienia zycia uszczesliwiajacego po smierci (IV).

I. OKRESLENIE SAMOREALIZACJI BOGA

Pojecie samoprzyczyny (causa sui) jest centralng koncepcja teologii
H. Schella. Opisuje je przy pomocy réznych wyrazéw, takich jak np.
samo-przyczyna (Selbstursache), samookreslenie (Selbstbestimmung), sa-
mowola (Selbstwille), samoczynnos¢ (Selbsttatigkeit), samospelnienie
(Selbstvollzug) itp. Wszystkie te wyrazy majg jedno znaczenie: ,,Samo-
przyczyna oznacza, ze pra-byt istnieje dzieki wlasnemu czynowi mg-
drosci i SwietoSci i w nieskonczonej pelni zycia, nie majac potrzeby
powstania i udoskonalenia siebie” °. H. Schell zdawal sobie doskonale
sprawe z tego, ze moze by¢ zle zrozumiany: ,,Ujecie samoczynnej wszech-
rzeczywistosci bytu, mySlenia i woli jest ogromnie trudne; niechcgco
powstaje wrazenie, jakoby i wieczny Boég musial rowniez przechodzic
z jednego punktu widzenia do innego droga kolejnego nastepstwa’ *
I faktycznie mysliciel nasz padl! ofiarg niezrozumienia, gdyz posgdzano
go o — przynajmniej potencjalny — panteizm, co jednak stanowi dia-
metralng sprzeczno$¢ w stosunku do jego oryginalnego pojecia Boga
1 na co H. Schell bardzo czesto wskazuje: ,,Nie ma zadnej sprzecznosci
w pojeciu Boga zrozumianego jako samoprzyczyna. Jedynie wtedy mozna

1895—1896 dwa tomy apologetyki (Gott und Geist). W r. 1898 zar6é6wno apologetyka
jak i dogmatyka dostaja sie na indeks ksiag zakazanych. Nastepnie wydaje dwa
tomy apologetyczne Apologie des Christentums (1901, 1905). Poza problematyka apo-
logetyczng i dogmatyczng interesuje sie réwniez zagadnieniem odnowy 'katolicyzmu
(w r. 1897 publikuje Der Katholizismus als Prinzip des Fortschritts). Szczerych in-
tencji H. Schella nie zrozumiano i nie doceniano. Trzy lata przed $miercia wydaje
Christus. Das Evangelium und seine weltgeschichtliche Bedeutung (Mainz 1903). Poza
dzialalnoscig badawczg i dydaktyczna spelnia réwniez funkcje rektora uniwersytetu
w Wiirzburgu. Umiera 31V 1906. H. Schell ukazuje nam, jak utworzyé syn-
teze z dorobku przeszloéci i wspélczesnych pradéw myslowych, Zyciorys H. Schella
podano tu na podstawie: J. Hasenfuss, H. Schell, Lexikon fiir Theologie und
Kirche, Freiburg 1964, I1X, 384—385.
Podstawowe dziela H. Schella, tu cytowane, sa nastepujace:
Katholische Dogmatik I, Paderborn 1889, skr6t K D, I
11

, 1890, , KD,II
» » 111, " 1892/1893 ,, K D, III
Gott und Geist, I, Paderborn 1895 skrét G G, I
» 1896 , GG, 1II

”» ” ” H

Apologie des Christentums, I, Paderborn 1902, skr6t A CH I

» » ” 11, » 1905 , ACHII
Kleinere Schriften, Paderborn 1908, , KS

Najlepszym znawcg H. Schella i jego twoérczosci jest J. Hasenfuss. Wydal
obszerng monografie: Herman Schell als existenzieller Denker und Theologe, Wiirz-
burg 1956. Jako jednag z wielkich postaci teologicznych przedstawia naszego autora
G. Bleikert w dziele zbiorowym Katholische Theologen Deutschlands im 19.
Jahrhundert (Hg. H. Fries und G. Schwaiger, Miinchen 1975, 300—327). W te) roz-
prawie znajduje sie wyczerpujaca bibliografia prac wydanych na temat filozofii
i teologii H. Schella.

* K S, 207.

1 G GI, 158
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by sie takiej doszukaé, gdyby przy pomocy tego pojecia chciano tluma-
czy¢ powstanie prabytu na skutek wlasnej aktywnosci” .

Tego jednak autor nasz nigdy nie twierdzil; na kazdym kroku roz-
prawia sie z zarzutem sprzecznosci wewnetrznej i rozwoju panteistycz-
nego, jak np. w nastepujacym cytacie: ,,Sprzeczno$é ma leze¢ w tym, ze
dzialanie poprzedza istnienie, ze — przynajmniej teoretycznie — cos
dziala, zanim w ogdle istnieje. Jak Bég méglby mysle¢ i chcie¢ zanim
istnieje? Jakim cudem moze by¢ madroscig i §wietoscig zanim jest fak-
tem i rzeczywistoicig... Lecz nie na tym polega samoprzyczyna Boga.
Bég nie powoduje siebie dzieki myslom i woli zanim istnieje, lecz przez
to istnieje jako fakt, ze o sobie samym mysli i siebie chce, co tyle ozna-
cza, ze poznanie i chcenie Boga stanowi Jego istote¢ i ma podstawowe
znaczenie” . Dynamiczna koncepcja H. Schella znajduje niemale po-
parcie w tradycji teologicznej .

Do wybitnych teologéw wspélczesnych, na ktérych autor nasz wy-
warl bezposredni wplyw, nalezy m. in. M. Schmaus. Nie powoluje
sie¢ wprawdzie na naszego teologa, cho¢ nie trudno zauwazy¢ zalezno$¢
jego wywodéw od niego: ,,Istota Boga nie jest bezczynnym, sztywnym
i martwym bytem, lecz stanowi dzialajgcy i aktywny byt. Istota Boza
jest rzeczywistoScia aktywng. Bog jest istniejacym dzialaniem i dzia-
lajagcym istnieniem. Nie ma w Bogu zadnej dziedziny, ktéra by nie byla
najwyzsza aktywnoscig... U Boga nie wydobywa si¢ .dzialanie i aktywnos¢
jakby z podloza. Byt jest upostaciowanym czynem, a dzialanie to po-
sta¢, w ktérej wyraza sie byt. Byt i czyn utozsamiajg sie ze sobg. Byt
jest czynem, a ten znowu bytem. U nas zachodzi rozbieznos¢ miedzy
bytem a dzialalnoscig. Byt moze trwaé w zupelnym spoczynku, a dzia-
lanie moze zwyrodnie¢ do pustej hektycznosci... Ujawnienie bytu cal-
kowicie w czynie, a dzialania w bycie — to wprawdzie nigdy w pei
nie osiggniety cel czlowieka, do ktérego jednak winien dazy¢, a jest
nim Bég przychodzgcy nam na przeciw. Takie spojrzenie na Boga jest
dla nas silnym impulsem do koncentracji i przeciw rozproszeniu i roz-
darciu. W Bogu osiggamy jedno$¢ i pelnie i spokdj w wszelkim po-
$piechu” “.

Koncepcja H. Schella wypracowana pod koniec XIX w., stala sie
kamieniem obrazy dla teologow o6wczesnych i doprowadzila nawet do
umieszczenia glownych dziel autora w indeksie ksigzek zakazanych.
Dzisiaj nie budzi w ogéle zastrzezenia. E. Coreth dochodzi do podob-
nych rezultatéw: , Absolut jest bytem koniecznym i absolutnym. Reali-
zacja dzialania, ktéra osigga i realizuje byt jako byt, jest mozliwa je-
dynie, poniewaz jest z samej siebie czystg samorealizacjg i urzeczy-
wistnieniem czystej tresci bytu, bytu jako bytu... Bég jest samym bytem.
Byt ten nie jest juz przyjety i ograniczony przez istote od niego réina
(esse receptum), lecz stanowi autentyczng pelnie w sobie samym (esse
in se subsistens). Byt ten nie zawdzigcza siebie realizacji skornczonej
istocie, lecz jest czysta realizacjg samego siebie” . E. Coreth powiada

11K S, 207.

GG, 126

B C. Isenkrahe, Uber die Grundlegung eines biindigen kosmologischen
Gottesbeweises, Kempten-Miinchen 1915, 122—123.

U M. Schmaus, Katholische Dogmatik, I, Miinchen 1938, 122—123,

18 E. Coreth, Metaphysik®, Innsbruck-Wien-Miinchen 1964, 514—515.




HE,_P_{MANNA SCHELLA DYNAMICZNA KONCEPCJA BOGA 87

dalej: ,,Byt absolutny okazal si¢ jako duch absolutny: stanowi samo-
spelniajaca sie aktualno$¢ nieskonczonej wiedzy i woli. Aktualnos¢ ta
spoczywa w sobie w czystej pelni, przenika samg siebie §wiadomie, poj-
muje siebie i afirmujgc ogarnia siebie sama w milosci” ¥.

Dlaczego Schell spotykal sie z tak wielkimi trudnogciami, zwlaszcza
ze strony E. Commera?? Miedzy innymi dlatego, ze rozpatrywano
jego koncepcje Boga przez pryzmat filozofii perypatetycznej, ktéra nie
doceniata nalezycie czynnej strony konkretnego bytu. Nie trudno zrozu-
mie¢, ze zwlaszcza nastepujaca wypowiedz Schella stala sie zgorszeniem:
,Osobowos¢ Boska jest Zywym samoposiadaniem nieskonczonej pelni by-
tu i zarazem mys$lagcym samorozwojem i energicznym samookresleniem.
Nieskonczonoseé, ktéra samg siebie posiada i ogarnia jest zarazem oso-
bowoscig, samomyslg i samowolg, samoprzyczyng i samospelnieniem,
duchem 1 zyciem zajmujacym sie odwiecznie aktywnos$cia myslenia
i woli ze swoja wlasng rzeczywistoscig i doskonaloscig” *.

II. EMPIRYCZNO-PSYCHOLOGICZNE ZALOZENIA DYNAMICZNEJ
KONCEPCJI BOGA

Jak Schell uzasadnia swoje pojecie Boga? Z jakich wychodzi zalozen?
J. Koch prébujgc daé¢ odpowiedz na to pytanie wykazuje, Zze nasz autor
pojecie samoprzyczyny przejal od swoich nauczycieli (Worter, Sen-
gler). Rowniez studium nad Arystotelesem i Szkolg Tomistyczng
przyczynilo si¢ do powstania tej oryginalnej koncepcji Boga . Nie spo-
sob tego negowat, czy jednak wyjasnia to calkowicie koncepcje samo-
przyczyny? Nie powinno sie zapomnie¢ o tym, ze autor nasz jest réwniez
psychologiem. Jego dziela, zwlaszcza ,,Gott und Geist”, zawierajg mi-
strzowskie analizy psychologiczne, przypominajagce fenomenologie
E. Husserla. Przeciez zar6wno Husserl jak i H. Schell byli uczniami
F. Brentany, na ktorych mial wielki wplyw. Nietrudno wykazaé¢, ze
koncepcja samoprzyczyny ma solidne podstawy empiryczno-psycholo-
giczne (nie wylgczajac wplywu autorytetéw). Wywody psychologiczne sg
wprawdzie u Schella sciSle zespolone z zalozeniami filozoficznymi i apo-
logetycznymi. Trudno pogodzi¢ sie z twierdzeniem H. Rottera, ze
pojecie Boga u Schella staje sie zrozumiale jedynie z punktu widzenia
apologetyki®. Gdyby pojecie to bazowalo jedynie na autorytetach
Koch) lub bylo skonstruowane wylacznie dla celéw apologetycznych
(Rotter), nie mialoby dla nas aktualnego znaczenia. Tak jednak nie
jest. Koch zdaje sie hyé¢ na wlasciwej drodze, kiedy zarzuca Schellowi
psychologizm jako jednostronne i przesadne przeakcentowanie psycho-
logii: ,,Jedno jest pewne: jezeli teologia szlachetnego apologety miala
jedynie czasowe znaczenie, co chyba dzi§ nie budzi zadnej watpliwosci,

18 Tamze, 525.

1TE. Commer, Herman Schell und der fortschrittliche Katholizismus?, Wien
1908, 36—686.

8B G G II, 709.

19 J. Koch, Die Entstehung des Gottesbegriffs der Selbstursache bei H. Schell,
Theol. Quart. 98(1916), 419—462.

20 4 Rotter, Das Problem der Silnde bei Herman Schell, Z1f. kath. Theol
89(1967), H. 3, 255.
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to wine za to ponosi cigzacy nad nig psychologizm” . Dzi$§ mozna by te
wypowiedz tak sparafrazowaé: Jezeli teologia H. Schella ma aktualne
znaczenia dla wspoiczesnosci i przysziosci (a nie tylko przeszlosci), to
zawdziecza to faktowi,, Ze u podstaw jej lezy solidna psychologia
H. Schell akcentujac wielka role zycia psychicznego jest nam — w wieku
psychologii — duchowo blizszy, niz byl w swoim czasie.

Dynamiczna koncepcja Boga nie jest wynikiem jedynie spekulatyw-
nych rozwazan, lecz bazuje na solidnym fundamencie empirycznym.
Punktem wyj$cia jest zjawisko zycia, ktére juz w najnizszej formie
jest nacechowane samoprzyczynowoscig ®. Powyzsza teza naszego auto-
ra znajduje swoje potwierdzenie we wspodlczesnej biologii filozoficznej,
ktéra pojmuje zycie jako samorealizacje, samotworzenie i samourzeczy-
wistnienie #. Wyzszy stopien samorealizacji, jak autor nasz stwierdza,
przejawia sie w zyciu psychicznym i duchowym czlowieka: ,,Wolnos¢
jako samookreslenie jest pewnego rodzaju samoprzyczynowoscig... Wol-
nos¢ to samoprzyczynowos¢ stworzonego ducha w dziedzinie przypadto-
Sciowe] realizacji zycia” #®. H. Schell z zamilowaniem analizuje stany
emocjonalne, w ktérych znajduje momenty samorealizacji i samookre-
§lenia: ,,Uczucia pochodzg z aktywnosci i przyczynowosci. Poniewaz jed-
nak stworzenie poczatkowo istnieje dzieki temu, co otrzyma z goéry i od
zewnatrz, totez uczucie jest, conajmniej na poczatku swego rozwoju
biernym przyjmowaniem. Pdzniej jednak w miare postepu w rozwoju
charakterowym uczucia mocy namietnos¢ energicznej aktywnosci i ce-
lowego dawania powinny sta¢ sie podstawowym nastrojem czlowieka” *
Uczucia odgrywaja wielkg role w procesie samorealizacji: ,,Uczucia przy-
jemne, pochodzace z wygodnego posiadania i bezczynnego przyjmowa-
nia, latwo powoduja miekkosé charakteru, jezeli za§ doskonalo$é przy-
pada w udziale dzieki wlasnej nieustannej aktywnosci, to przynosi do-
skonala radosé” 7.

Punktem wyjsScia rozwazan naszego autora sg przeto fakty $wiado-

# J. Koch, Herman Schell und Franz Brentano, Philosophia perennis 1(1930),
347.

2 Na wielka role psychologii w myS$leniu i systemie teologicznym H. Schella
wskazal J. Hasenfuss, H. Schells Religionspsychologie und sein Trinitdtsverstdin-
dnis in psychologischer Sicht, Archiv fiir Religionspsychologie VII, 238 n. Trud-
no wiec pogodzié sie z pogladem G. Bleikerta, Ze koncepcja ,causa sui”
jest tylko ,czysta konieczno$cig logiczna, pojeciem formalnym o wartodei postulatuy,
co§ w rodzaju pustej formulki / Leerformel / w najwyzszym stopniu” (Herman
.lS';';zellélv;n Katholische Theologen Deutschlands im 19. Jahrhundert, ITI, Miinchen

5, 315).

28 K S, 376/371.

_ ¥ Por. H Meyer, Systematische Philosophie, II, Paderborn 1958, 206: ,Aus
einém unscheinbaren Keim entsteht das Lebewesen derart, dass neue Organe entste-
hen, wenn solche vorhanden sind, grésser werden, Form und Gestalt #ndern, kurz:
wach§_en. Von innen nach aussen zu wachsen, nicht durch &Husseres Hinzufiigen
vergrossert zu werden, Selbstbildung nach einem inneren Gesetze erscheint als
chgljakteristische Eigentiimlichkeit des Lebewesens”. Zob. tez: J. D. Bernal, The
origin of life, London 1967, 163 u: R. L§ther, Biologie und Weltanschauung, Jena
— Berlin 1972, 39: ,Leben ist eine teilweise, kontinuierliche, fortschreitende, viel-
gestaltige und unter bestimmten Bedingungen wechselwirkende Selbstverwirklichung
der Mdglichkeiten, die durch die Laage der Elektronen von Atomen gegeben sind”.

5 G GI, 138.

8 G G II, 687.

1 Tamsze, 689.
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mosci, a szczegdlnie aktywno$é i samookreslenie. Nie trudno tu dostrzec
zgodnosci przekonan naszego autora z podstawowymi zalozeniami wspol-
czesnej antropologii filozoficznej, ktéra réwniez widzi w samorealizacji
podstawowy cel czlowieka. U N. Hartmana czytamy: ,,Indywiduum
duchowe rozwija sie podobnie jak indywiduum organiczne, a jednak roz-
woj w tych dwoéch dziedzinach istotnie rézni sie od siebie. Organizm
rozwija swoje dyspozycje wedlug ustalonej kolejnosci, ktéra tym roz-
wojem steruje. Inaczej w dziedzinie ducha, ktéry musi dopiero siebie
uczyni¢ tym, kim jest... Sens jest prosty i empiryczny: duchowi realiza-
cja nie spada z nieba, nie powstaje sama z siebie, lecz trzeba ja utwo-
rzy¢ 1 wywalczy¢. Nie rozwija sie bez naszego udzialu, nie ma jej, po-
mimo ze istnieje zdolnos¢ i dyspozycja. Domaga sie¢ wlasnego zaangazo-
wania 1 musi by¢ zrealizowana” *. Samorealizacja jest zasadniczym wy-
roznieniem czlowieka, zarazem jednak stanowi ,miecz obosieczny”:
»Wolnos¢ decyzji... jest najwiekszym darem, jaki przypada czlowiekowi
w udziale, oraz wlasciwym cudem jego istnienia, stanowi to, co jest naj-
bardziej w czlowieku metafizyczne i podobne do Boga... Lecz zarazem
jest to wewnetrzne niebezpieczenstwo czlowieka. Dzieki niej czlowiek
jest istota niezrownowazong, na kazdym kroku narazony na upadek
w przepas¢ i1 przez cale Zzycie zagrozony kryzysem... Istota obdarzona
wolnoscig jest zarazem przez samg siebie zagrozong. Wszystkie inne byty
znaja jedynie walke z zewnetrznym zagrozeniem. Jedynie czlowiek jest
od wewnatrz zagrozony, nosi w sobie samorealizacje i samozatracenie” *

Réwniez wspomniany juz E. Coreth widzi w samorealizacji istote
ducha ludzkiego: ,,Dzialanie to samospelnienie i samorealizacja bytu,
ktory poprzez dzialanie ma zrealizowa¢ coraz pelniej rzeczywistos¢ tego,
czym juz jest w swojej istocie; podczas gdy dzialanie bytéw pozadu-
chowych wyptywa z koniecznej prawidlowosci ich istoty, to duch skon-
czony ma za zadanie, by w sposdb wolny samego siebie spelnia¢ i urze-
czywistniaé¢... Czlowiek powinien dobrowolnie afirmowaé i realizowaé to,
czym zawsze juz jest w swojej istocie” ¥. Do tych samym wnioskéw do-
chodzi H. Schell, widzgc w samorealizacji zasadniczy rys czlowieka. Nie
chodzi mu jednak o uprawianie psychologii jako celu w sobie, lecz trak-
tuje ja jako punkt wyjscia rozwazan teologicznych i apologetycznych,
ktorym psychologia ma stuzy¢. Wychodzac z zalozenia, ze o Bogu mo-
zemy mysle¢ i méwi¢ jedynie po ludzku (Bog sam sie objawil jako czlo-
wiek i prawdy objawione przywdziewal w ludzka szate), H. Schell
podniost pozytywne cechy czlowieka do najwyzszej potegi (via eminen-
tiae), by skonstruowa¢ pojecie samoprzyczynowego Boga: ,,Wolnos¢ to
samoprzyczynowos¢ skonczonego ducha w dziedzinie przypadlosciowe;]
realizacji zycia, u Boga za$ stanowi istote i podstawe samookreslenia” *.
Znamienna jest nastepujaca wypowiedZz naszego autora: ,,Doskonatlo$c
musi by¢é sama w sobie obecna i tez przejawia¢ sie w prawdzie i ma-
drosci... W tej aktywnos$ci mys$lenia i woli, ktéra si¢ przejawia w od-
wiecznym samospelnieniu, zawarte sg wszystkie inne doskonatosci, jakie

B N Hartmann, Das Problem des geistigen Seins, Berlin — Leipzig 1933,
88—89.

® Tamie, 143.

® E Coreth, cyt, 530.

G GI 138
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tylko religia przyznaje absolutnemu duchowi.. Bog jest rowniez cato-
scig wszelkich realnosci w sensie dostownym, co jednak wcale nie oznacza
zagrozenia wewnetrznej jednosci...” ®

Nasuwajg sie wiec nastepujace wnioski: dynamiczna koncepcja czlo-
wieka i Boga, do jakiej dochodzi autor, ma cechy empiryczno-psycholo-
giczne. Zachodzi réwniez wyrazna zgodnos¢ miedzy poglagdami H. Schel-
la a podstawowymi tezami wspoiczesnej antropologii filozoficznej,
w mys$l ktorej czlowieka w odréznieniu i przeciwienstwie do swiata ma-
terialnego cechuje samorealizacja i samookreslenie. Podnoszac te dosko-
nalos¢ do potegi nieskonczonej, dochodzi do koncepcji Boga jako ,o0d-
wiecznej samorealizacji i samoaktywnosci”

I1I. ZYCIE ETYCZNE CZLOWIEKA W SWIETLE SAMOREALIZACJI BOGA

H. Schell nie zadowala sie konstrukcjg dynamicznej koncepcji Boga,
lecz probuje przerzuci¢ pomost miedzy nig a biblijnym obrazem Boga,
stwierdzajac, ze Bég objawienia (Jahwe) jest tym samym, ktérego wy-
raza pojecie Boga jako causa sui: ,,Jahwe jest Bogiem, ktérego cechuje
moc i potega, milo$é, sprawiedliwoéé i §wietos¢, madrosé i wszechwiedza.
Réwniez §wiat nie jest niema rzeczywistoscig, lecz glosno wolajacym
swiadectwem, nieustanng mowg i wykazaniem Stwércy... Bledne jest
przekonanie, ze ,,Jahwe” oznacza byt abstrakecyjny, spoczywajacy, bez-
czynny, substancjalny, wyrazajacy jedynie statyczng rzeczywistose, ktéra
zdaniem $w. Hieronima przystuguje kazdemu kamieniowi, lecz rze-
czywistoscig nacechowang zywym dzialaniem i promienistg $wiatloscia
prawdy oraz gorejgcym zarem woli doskonalosei” ®. Symbolem tego Bo-
ga jest krzak gorejacy, oznaczajacy Swiatlo i ogien, ktéry z samego
siebie sie pali i nie spala, odwieczna my$l i wola.

Podobnie jak w spekulacji filozoficznej wyobrazamy sobie Boga po
ludzku, tak tez na podstawie objawienia wiemy, ze czlowiek jest obra-
zem 1 podobienstwem Boga. I tak osiagngwszy przy pomocy zmudnej
abstrakecji szczyt dynamicznej koncepcji Boga, na ktéorym to szczycie
spotykamy objawiony obraz Bozy, patrzymy nastepnie z tej wysokosci
na zycie etyczne i dochodzimy do ciekawych i waznych rezultatow:

1. Bég samoistny i samoczynny jest idealem zycia etycznego. Autor nasz
wychodzi z zalozenia, Zze objawienie sie Jahwe jako samoaktywnosci
1 rzeczywisto$ci bezposrednio wigze sie z misjg narodu wybranego:
»... Mojzesz zostal poslany do uciemiezonych mas z imieniem Jahwe
obdarzonego w moc poznania i woli, w boskg madrosé i §wieto$¢ po to, by
te masy wyprowadzi¢ z rozproszenia do zjednoczenia, z niemocy egzy-
stencji uciSnionej i wyzyskanej, z bezczynnosci niewolniczej do czynu
i wyzwolenia oraz by te masy staly sie po$wieconym Bogu narodem
i panstwem” *.

H. Schell jest przekonany, ze podobng role, co w narodzie wybranym,
B6g ma odgrywaé w zyciu poszczegdlnego czlowieka: ,,Bez samoprzyczy-

33 A CH II, 23—24, por. tez: H. M. Barth, Wie ein Segel sich entfalten, 59—60
3 Tamze, 25—26.
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nowosci nie mozna realizowa¢ idealu etycznego i to dlatego, Ze nie
byloby odwiecznego prawzoru” *. Jest to wzniosly ideal, jaki czlowiekowi
przyswieca, a jednak na niczym innym tak bardzo nie powinno zaleze¢
czlowiekowi, jak na dazeniu do wlasnej samorealizacji: ,,Rozwdj i spel-
nienie wszystkich duchowych dyspozycji jest bezwarunkows wartoscia.
Odpowiednig formg dla niego jest samookreslenie i samowychowanie
osobowosci duchowej. Stanowi podmiotows doskonatos¢ dobra. Osobowosé
etyczna jako taka wraz ze swoim doskonalym samookresleniem i samo-
opanowaniem jest absolutng wartoscig i dlatego tez obowigzujgcym pra-
wem upodobnienia sie do Boga” .

2. Istotg moralnosci nie jest heteronomia i legalizm, lecz prawdziwa auto-
nomia osobowos$ci, ktéra harmonijnie zespala autorytet i wolnosé: ,,Po-
dobnie jak Bo6g miesci w sobie wszystkie idealy, tak rowniez jest naj-
doskonalszym urzeczywistnieniem tychze. Religia to dobrowolne zjedno-
czenie si¢ z Bogiem, a jej celem to wszechstronne udoskonalenie sie za-
rowno co do receptywnosci, jak i do samoczynnosci. Dyspozycja natu-
ralna uzdalnia nas do przyjecia prawdy i doskonalo$ci. Jestesmy wiec
potrzebujgcymi i zaleznymi. To jest uzasadnieniem autorytetu. Nato-
miast dzieki rozumnej osobowosci powolani jesteSmy do samoczynnego
przyswajania sobie prawdy i dobra jak to odpowiada prawdzie i dosko-
nalosci, a wiec z wewnetrznego przekonania i prze§wiadczenia, bazuja-
cych na wlasnej ocenie i samookresleniu. I to stanowi podstawe wolnosci
religii... Bég nie jest jedynie nieskonczong pelnig bytu, lecz réowniez
odwiecznym czynem (aktywnoscig) prawdy, pochodzgcym z jasnej ko-
riecznosci; Bog jest madroscig i rozumem, Swiatlem i silg przekonania
i dlatego nie potrzeba nam tylko autorytetu, by uczestniczyé¢ w boskich
ideach, celach i silach, lecz réwniez wolnosci, by sta¢ sie w nich duchem
i zyciem. Wolno$¢ zamienia logos, czyli sume wszelkiej przekazanej
prawdy, obowigzku i laski w zZywe posiadanie ducha przy pomocy oso-
bistego dzialania w ozywczym duchu” ¥.

3. Samorealizacja utozsamia sie z miloscig Bozg: ,,Bég oznacza najwyzszg
doskonalo$é jako odwieczna moc i to w dwojakim sensie: jako wewnetrz-
ne posiadanie nieskonczonej pelni zycia oraz jako samoczynne, energiczne
spelnienie wszystkich doskonalo$ci. Milos¢ do Boga jest przeto wolgs,
ktéra z nalezyta intensywnoscia oddaje sie prawzorowi duchowych do-
skonaltosci, by przyswoi¢ sobie nieskonczone bogactwo jako tres¢ wila-
snego zycia i nasladowa¢ jak najdoskonalej jego sSwieta energie i samo-
okreslenie” .

4. Milos¢é do Boga zespala sie $ciS$le z milo$cia do samego siebie i do
blizniego: ,,Milos¢ do Boga w sensie biblijnym zawiera w sobie praw-
dziwa milosé wlasng i doskonalg milo$é blizniego, domaga sie bowiem,
by nieskonczona doskonalos¢ jako tre$¢ i energia zyciowa stala sie przed-
miotem dazenia dla wszystkich do tego uzdolnionych, do czego konieczne

% G G II, 603.
36 Tamze, 437.
7 A CH II, 13—15.
8 Tamze, 134.
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jest oddanie i stanowczos¢... Te trzy formy dobroci etyczne] dobrze”zro-
zumianej dzieki wewnetrznemu przenikaniu stanowig Scistg jednosc” *

5. Samorealizacja osoby lezy u podstaw zycia spolecznego: ,,Prawdziwa
spotecznosé duchowa moze by¢ realizowana jedynie w osobowosciach,
ktére osiggnely lub dazg do osiggniecia wewnetrznej samodzielnosci...
Jezeli udoskonalenie duchowe i osobowos¢ obdarzona wolnoscig stanowi
etyczny cel w sobié i bezwarunkowe najwyzsze dobro, to nie mozna tego
wyroznienia ograniczy¢ jedynie do wlasnego ,ja” i udoskonalenia jego...
I dlatego z idealu doskonatosci duchowej i jej realizacji konsekwentnie
wynika, ze ideal ten réwniez odnosi sie do blizniego oraz do spolecz-
nosci i stanowi zadanie etyczne dla wlasnego sumienia i dzialania” *.

6. W swiecie dynamicznej koncepcji Boga widzimy wielkg godnos¢ pracy
ludzkiej: ,,Praca pojeta jako kara i nastepstwo grzechu nie jest wystar-
czajaca trescig dla duszy i rujnuje nieustannie cialo, jest bowiem nie-
wolnicza stuzba i poddanstwem. Natomiast praca rozumiana jako upo-
dobnienie sie do Boga w porzgdku swiata przez kultur¢ i poznawcze
zglebienie $wiata jest prawdziwym nasladowaniem Boga i ubo6stwieniem
czlowieka. Tworzy wewnetrzne bogactwo i uzdalnia czlowieka do nie-
$miertelnosci. Symbolem tej pracy jest uprawianie raju (przez pierw-
szych rodzicow)... Praca taka to przyswajanie sobie Boga, podczas gdy
praca niewolnicza czlowieka grzesznego jest nieustanng walkg z prze-
ciwnymi sitami przyrody” *.

IV WIECZNA SZCZESLIWOSC W SWIETLE DYNAMICZNEJ KONCEPCJI BOGA

Czlowiek wspoliczesny niechetnie mysli o zyciu pozagrobowym,
zwlaszcza o niebie. Postawa taka wynika miedzy innymi stad, ze niebo
pojmuje sie jako ,,wieczny odpoczynek”, utozsamiany z zupelng bier-
noscig i bezczynnoscig. Jest to jednak wielkie nieporozumienie, z ktérym
rozprawial sie w latach trzydziestych M. L aros* powolujac sie na
naszego autora, ktéry wyraza przekonanie, ze zycie niebian to najbar-
dziej intensywna dynamika: ,,Dusza oglagdajagca Boga duchowo uczestniczy
w Swigtej aktywnosci woli, przy pomocy ktérej Bdg wiecznie spelnia
swojg nieskonczong doskonalo$¢; patrzac w Bozym s$wietle na zycie
Boze dusza roztapia sie w Nim w gwaltownym zarze do odwiecznej
1 Swietej aktywnosci, przez ktéra Bdg sam jako spelnienie wszelkich
prawd od wiekéw istnieje w niezmiennej ,koniecznosci i wolnosci” ®
Czlowiek w niebie uczestniczy w zyciu calej Trojcy Sw., oddajgc calego
siebie jako oczyszczong i doskonaly ofiare. Bég staje sie trescig zycia
czlowieka: ,,Bég ogladany wypelnia §wiadomos$é i zycie wewnetrzne nie-
bian i staje sie ich trescig; dzieje sie to zwlaszcza dzieki nieskonczonej
doskonalosci bytowej, przez ktérg wnika do poznania, nie tylko jako
spostrzezona, lecz réwniez jako czynnie zglebiona i oceniona pelnia

% Tamze, 138—139.

4 Tamze, 439.

#1 Tamze, 175.

€ M Laros, Neue Zeit und alter Glaube, Innsbruck-Wien-Miinchen 1937, 154
# K D III, 926.
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prawdy. I tak wszystkie sily zyciowe i duchowe zamieniajg si¢ w nie-
wyslowiony zar i napiecie, ulegaja ozywieniu i uplynnieniu we wszyst-
kich zrodlach” *. Szczescie wiekuiste nie jest wiec monotonnym spokojem
1 bezczynnoscig, lecz intensywnym zyciem: ,,Jezeli pojmuje sie odwiecz-
ne istnienie Boga jako pochodzace z Jego nieskonczonej aktywnosci po-
znania i woli, to réwniez udoskonalenie stworzen nie moze byé¢ stanem
spoczynku, lecz celowa i treSciowo uzasadniong aktywnoscig. To zaak-
centowanie wiecznego zycia wcale nie jest negacjg pojecia ,,wiecznego
odpoczynku” (nalezycie zrozumialego), gdyz jedno i drugie (aktywno$¢
i odpoczynek) stanowig jedno w odwiecznym $wietle . Autor nasz slusz-
nie zauwaza, ze blednie pojety , wieczny odpoczynek” jako nudna, mo-
notonna bezczynno$¢ moze napelnia¢ czlowieka niesmakiem, a nawet
zgrozg 1 zaznacza: , Bogactwo tresci (ogladanego Boga) musi odpowiadac¢
intensywnosci przyswojenia, Logos musi i§¢ w parze z Pneuma: oglg-
danie Boga dostarcza czlowiekowi nieskonczonej peini prawdy, ktéorag ma
przetworzy¢ w sobie w niestrudzonym glodzie poznawczym i wcigz na
nowo ma w te pelnie prawdy wrastaé...” ¥. Zastdéj duchowej aktywnosci
czlowieka uszczeSliwionego jest dla H. Schella nie do pomys$lenia: ,,Nie-
skonczone bogactwo istoty bozej nie powoduje u czlowieka zastoju jego
aktywnosci, a pelnia tresci nie paralizuje twoérczej i badawczej aktywno-
sci poznawczej... przeciwnie, dochodzi u czlowieka do zmobilizowania wy-
sitku poznawczego w najwyzszym stopniu” Y. Ogladanie Boga nie jest
przeto biernym, bezczynnym przyjmowaniem, co by sie réwnalo rezyg-
nacji z udoskonalenia zyciowego, lecz przeciwnie, istota jego jest samo-
czynnos¢ majaca swdj prawzéor w Bogu, pojetym jako ,.ens a se”

Zglebianie nieskonczonej pelni prawdy jest dla czlowieka wzniostym
zadaniem, ktére mobilizuje wszystkie sily psychiczne. Czlowiek poste-
puje w nieskonczono$¢ prawdy i madrosci Bozej, ale nie jest to postep
do Boga, lecz w Bogu, nie zbliza do Boga, lecz jest uszczesSliwiajacg we-
drowka w pelni Bozej doskonalosci” #.

W zyciu doczesnym samorealizacja dokonuje sie z wielkim trudem
i fragmentarycznie i zawsze jest zagrozona samozatraceniem. W niebie
za$ dojdziemy do mistrzostwa w doskonalym samourzeczywistnieniu, po-
legajagcym wedlug zdania L. Borosa na ,uczestnictwie w spelnieniu
Boskiego zycia” *.

Uwagl koficowe

1. Droga myslowa H. Schella ma za punkt wyjscia analize istoty ludz-
kiej, ktorg sposréd innych stworzen wyréznia zdolnosé do samorealizacji.
Nastepnie autor prowadzi nas do pojecia Boga, ktéry miesci w sobie
wszystkie doskonalo$ci ludzkie, a wiec réwniez te zdolnosé, dzigki ktore]
czlowiek sam o sobie stanowi. I tak poniekgd samego siebie tworzy,

4 Tamze, 925,

% Tamze, 922—823,

4% Tamze, 922—923.

47 Tamze, 919.

4 Tamze, 920—921.

® 71, Boros, Erlbstes Dasein?, Mainz 1967, 113.




94 O. KRZYSZTOF J. KOWARZ OFM

stajac sie przyczyna samego siebie (causa sui). Bog za$ jest samoprzy-
czyng, samorzeczywistoscig i samoaktywnoscia w najwyzszym stopniu.

2. Z tego szczytu myslowego, na ktéry prowadzi nas stroma wspinaczka
abstrakeji, ukazujg sie nam nowe horyzonty zycia etycznego, a nawet
kraina wiecznej szczeSliwosci. W swietle tej koncepcji Boga lepiej po-
znajemy nasze zadania zyciowe, ktére polegaja na nieustannym wysitku
samorealizacji we wszystkich dziedzinach zycia. Widzimy réwniez do-
kladniej cel i przeznaczenie nasze: zycie wieczne w niebie, pojgte nie
jako btogi, bezczynny odpoczynek, lecz jako szczyt aktywnosci.

3. Bog staje sie przeto dla czlowieka inspiratorem i gwarancja samore-
alizacji; nie tylko nie jest przeciwnikiem samourzeczywistnienia czlowie-
ka, przeciwnie, na niczym innym Bogu tak nie zalezy, jak na udoskona-
leniu jego. Bég jest zarazem niedoscignionym idealem, jak i silg nape-
dowa dla samorealizacji czlowieka; pomaga jemu do osiggniecia tak
wznioslego celu.

4. Teoretyczne wywody H. Schella znajdujg potwierdzenie w zyciu. Ana-
liza biograficzna wielkich ludzi religijnych, a zwlaszcza Swietych do-
wodzi, ze religia, zwlaszcza teistyczna, nie tylko nie jest czynnikiem
alienacji (jako przeciwiehnstwa samorealizacji), lecz odwrotnie: przyczynia
sie w najwyzszym stopniu do tego, by czlowiek zrealizowal wszystkie
swoje mozliwosci i dyspozycje i tak siebie coraz doskonalej urzeczy-
wistnil. Sercem i duszg kazdej religii teistycznej natomiast jest kon-
cepcja Boga, pojetego jako partner czlowieka.

5. Jedng z najwiekszych postaci religijnych jest sw. Augustyn. Pisze
onim H. Weinand: ,,Bég byl problemem jego zycia, pragnieniem jego
wielkiego serca, tesknotg jego nienasyconego ducha. By problem ten
zbada¢, nie wahal sie zstapi¢ do glebin madrosci pitagorejskiej i platon-
skiej, zbadal wedréwki ludéw poczawszy od pierwszych rodzicow az do
wstrzgsajacych zdarzen jego dni, badal stowo Boze z wlasciwg sobie by-
stroscig, jak przed nim to czynil Orygenes i nieliczni po nim, byt wshu-
chany w glos i najcichsze poruszenia ludzkiego serca, jak nikt inny poza
nim... Wraz z nieustannym obcowaniem z najwyzszymi myslami jakie
tylko czlowiekowi sg dostepne, czyli wraz z koncepcja Boga, wzrastala
jego potega ducha i w miare tego wzrostu coraz glebiej wnikal w ta-
jemnice Bozg. Im bardziej zajmowal sie Bogiem, tym stal sie wiekszym,
a im wigekszym sie stal, tym bardziej sie zajmowal Bogiem” ®.

6. To, co H. Weinand pisze o §w. Augustynie, mozna by odnies¢ do
kazdego geniusza religijnego, a zwlaszcza do $wietych bohateré6w mitosei
blizniego (Sw. Wincenty a Paulo, §w. Elzbieta, Brat Albert i inni): religia
nie spowodowala u nich wyobcowania i samozatracenia, lecz pomogla
im do osiggniecia szczytu czlowieczenstwa, a nawet sprawila, ze przy ich
pomocy najbiedniejsi i najnedzniejsi odzyskali godno§¢ ludzky i przez
to samych siebie.

% H Weinand, Die Gottesidee — Grundzug der Weltanschauung des hl. Au-
gustinus, Paderborn 1910, 126.
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7. Skad jednak bierze si¢ zarzut, ze religia powoduje alienacje czlowie-
ka? Sg to zarzuty zwykle bezkrytycznie powtarzane, ale w pewnym
sensie uzasadnione. Istniejg bowiem niestety réwniez patologiczne prze-
jawy zycia religijnego (faryzeizm, falszywa i przesadna dewocja, rygo-
ryzm, balwochwalstwo legalistyczne, fanatyzm i szowinizm religijny),
ktore sg karykatura zdrowej religijnosci i czlowieka moralnie i psychicz-
nie wykrzywiaja. Zetknigcie z nimi moze powodowaé¢ u niejednego osob-
nika porzucenie wiary i zycia religijnego w ogéle.

8. Sobér Watykanski II mial to zagadnienie na mysli, gdy méwi o od-
powiedzialno$ci wiernych za wiare ludzi im wspélczesnych: ,,Dlatego
w takiej genezie ateizmu niematly udzial mogg mieé¢ wierzacy, o ile skut-
kiem zaniedban w wychowaniu religijnym, albo falszywego przedsta-
wienia nauki wiary, albo tez na skutek brakéw w ich wlasnym zyciu
religijnym, moralnym i spotecznym, powiedzie¢ o nich trzeba, ze raczej
przeslaniajg anizeli pokazujg prawdziwe oblicze Boga i religii” *.

9. Niewlasciwe zachowanie religijne ma swoje zrddlo szczegoélnie w fal-
szywej koncepcji Boga (pojetego jako policjanta ludzkich praw i prze-
pisow, jako tyrana, msciciela itd.) . Te i podobne obrazy Boga nie majg
nic wspoélnego z Bogiem objawionym przez Chrystusa, z Bogiem ,,za-
zdrosnym”, nie w sensie ludzkim, gdzie zazdro$¢ jest najczesSciej skraj-
nym wyrazem egoizmu, lecz w sensie iScie Bozym: obawa, ze obcy bogo-
wie nie dajg czlowiekowi upragnionego szczes$cia, ktére moze pochodzié
jedynie z oddania sie prawdziwemu Bogu. A oddanie to nie prowadzi
do zatracenia siebie, lecz jest conditio sine qua non jego samorealizacji.

10. System filozoficzno-teologiczny H. Schella to poteizna symfonia,
w ktorej centralny motyw Bozej samorealizacji poddawany jest coraz
to nowszym wariacjom, symfonia skomponowana na cze$s¢ Boga i Jego
obrazu i podobienstwa, czlowieka, ktéry jest powolany, by weciaz na
nowo, w nieustannym wysilku samourzeczywistnienia dgzyt do coraz
doskonalszego upodobnienia sie do swego prawzoru.

81 Konstytucja duszpasterska o Kofciele w Swiecie wspoédlczesnym Gaudium et
Spes, 19.

8 Na inne karykaturalne obrazy Boga wskazuje H Mynarek, Eristenzkrise
Gottes?, Augsburg 1969, 9—54.



