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EKOLOGIA INTEGRALNA W SWIETLE
ENCYKLIKI PAPIEZA FRANCISZKA LAUDATO Sr’

Wstep

Termin ,,ekologia”, wprowadzony do literatury naukowej w drugiej
potowie XIX wieku, pierwotnie oznaczal dyscypling naukowa majaca na
celu badanie zwigzkoéw zachodzacych w przyrodzie mi¢dzy réznymi gatun-
kami roslin 1 zwierzat. Okoto sto lat p6zniej, w drugiej polowie XX wieku,
terminem tym zacz¢to poslugiwac si¢ takze na oznaczenie dzialan na rzecz
ochrony przyrody. Wprawdzie powstal w tym czasie oddzielny termin na
oznaczenie dzialan ochronnych: ,,sozologia”, ale on si¢ nie upowszechnil.
UZzywany jest przez stosunkowo nielicznych autorow. W powszechnym na-
tomiast uzyciu nadal pozostaje termin ,,ekologia”, zarOwno na oznaczenie
powigzan w przyrodzie, jak 1 ochrony srodowiska naturalnego. Nim rowniez
w obydwoch znaczeniach postuguje si¢ Kosciol. Z tego wzgledu stosuje si¢
g0 rOwniez w nini€jszym opracowaniu.

W nauczaniu Kosciola watki ekologiczne mozna znalez¢ w encykli-
kach spolecznych Jana XXIII i Konstytucji Gaudium et spes Soboru Waty-
kanskiego II. Formalnie ekologiczne nauczanie rozpoczal jednak Pawel VI,
a rozwingl je Jan Pawel II, poszerzajac problematyke ekologiczng na relacje
miedzyludzkie. Tresci ekologiczne zawieraja jego encykliki, zwlaszcza Re-
demptor hominis i Centesimus annus, za$ Oredzie na Swiatowy Dzieri Poko-
ju 1990 r. stanowi swego rodzaju malg summe ekologicznego nauczania.
Tematyke ekologiczng podjal takze papiez Benedykt XVI, najpierw w ency-
klice Caritas in veritate, a nastepnie w Oredziu na Swiatowy Dzierr Pokoju
2010 r., gdzie zamiescil szereg praktycznych wskazan dotyczacych ochrony
srodowiska przyrodniczego 1 ludzkiego. Kolejny, wielki krok w refleksji
ekologicznej, czyni papiez Franciszek. Majac na uwadze negatywne skutki
globalizacji: z jednej strony niszczycielska eksploatacje przyrody, a z drugiej
wzrastajgce szeregi osOb zmarginalizowanych i ubogich — dostrzega ko-
niecznos¢ ekologii integralnej. Warto zauwazy¢, ze Laudato si’ jest pierwsza
w nauczaniu Kosciola encyklikg poswiecong w catosci kwestii ekologiczne;.
Franciszek jest pierwszym papiezem, ktory tej problematyce nadaje tak
istotne znaczenie.

W niniejszym opracowaniu zwrdci si¢ uwage kolejno na potrzebg
realizowania integralnej ekologii, na jej plaszczyzny i na najwazniejsze za-
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dania w procesie odnowy ekologicznej. Tworzywem bedzie zasadniczo en-
cyklika Laudato si’, a zatem nie tylko wlasne przemyslenia Franciszka, ale
takze jego odwotania do spotecznego nauczania Kosciola.

1. Potrzeba integralnej ekologii

Potrzebe integralnej ekologii Franciszek uzasadnia, najogodlniej bio-
rac, degradacja srodowiska przyrodniczego i1 sSrodowiska ludzkiego oraz ich
wzajemnym powlgzaniem, na ktore Papiez w swej encyklice czg¢sto sie po-
wolyje. Pisze miedzy innymi, ze wszystkie skladniki naszej planety: fizycz-
ne, chemiczne, biologiczne — tworzg pewng sieé, ktora trzeba rozpoznawac,
by ja zrozumie¢. Chcac wystarczajaco zrozumie¢ zanieczyszczenie Srodowi-
ska przyrodniczego, trzeba przeprowadzi¢ analiz¢ funkcjonowania spole-
czenstwa. Obecnie, w sytuacji szerokiej skali zmian, nie jest juz mozliwe
znalezienie odpowiedzi na kazdy problem z osobna. Istotne natomiast zna-
czenie ma poszukiwanie rozwigzan integralnych, uwzgledniajacych interak-
cje systemoOw przyrodniczych mig¢dzy sobg 1 rOwnoczesnie z systemami spo-
tecznymi. ,,Nie ma dwoch odrebnych kryzysow, jeden srodowiskowy, a dru-
g1 spoleczny, ale istnieje jeden zlozony kryzys spoteczno-ekologiczny. Wy-
tyczne dotyczace rozwigzania wymagaja zintegrowanego podejscia do walki
z ubostwem, aby przywroci€¢ godnos¢ wykluczonym 1 jednoczesnie zatrosz-
czy¢ si¢ o natur¢” (Laudato si’ [dalej LS] 139).

Rozpoznanie stanu zniszczenia obydwu srodowisk, naturalnego
1 spotecznego, nie wystarcza do podjecia stosownych dziatan ochronnych.
Trzeba takze poznac przyczyny owych zniszczen, by mdéc je wyeliminowac.
Z tego wzgledu analizy beda dotyczy¢ obydwoch zagadnien, stanu zniszcze-
nia srodowiska i1 jego przyczyn.

1. 1. Stan degradacji sSrodowiska

Mowigc o sSrodowisku naturalnym (przyrodniczym) Franciszek
zwraca uwage najpierw na przebadane juz 1 znane zanieczyszczenia powie-
trza, gleby i1 wody, codziennie szkodliwie wplywajace na zdrowie ludzi,
zwlaszcza osOb najubozszych. Wymienia zanieczyszczenia spalinami do-
mowymi 1 przemyslowymi magazynowaniem substancji zakwaszajacych
glebe 1 wode¢, nawozami, Srodkami owadobdjczymi i grzybobdjczymi, pesty-
cydami 1 ogolnie uzywanymi w rolnictwie srodkami chem1cznym1

Pewnym novum jest baczniejsze zwrdcenie uwagi autora encykliki
na zanieczyszczenie globu odpadami i $mieciami: ,,Co roku wytwarzane sg
setki milionow ton $mieci, z ktérych wiele nie ulega biodegradacji” (LS 21).
Papiez wymienia tutaj odpady domowe i komercyjne, rozbiorkowe, me-
dyczne, elektroniczne i przemystowe, w tym takze odpady silnie toksyczne
i radioaktywne. Stwierdza, ze ,,nasz dom, Ziemia, zdaje si¢ stawaC coraz
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bardziej ogromnym skladem nieczystosci” (famze), ktore zagrazaja zdrowiu
i zyciu czlowieka. Odpady bowiem, jak 1 srodki chemiczne stosowane
w mieszkaniach 1 na polach, mogg wywolywac¢ kumulowanie si¢ zwigzkoéw
trujagcych w organizmach ludzi, zwierzat 1 innych Zzyjacych w przyrodzie
istot.

Problemy te s3 zwigzane z kulturg odrzucenia, ,.ktora dotyka zaro6w-
no ludzi wykluczonych, jak 1 przedmiotéw, ktore szybko stajg si¢ Smiecia-
mi” (LS 22). Papiez zauwaza, ze w przyrodzie, w naturalnych ekosystemach,
obumarle rosliny i inne zyjatka sg w calosci spozytkowane; natomiast sys-
tem przemystowy na koncu cyklu produkcyjnego 1 konsumpcji nie rozwinat
dostatecznie mozliwosci pochtaniania 1 ponownego wykorzystania odpadow
1 recyklingu.

Wsrdéd zagrozen Franciszek wymienia niebezpieczne zmiany klima-
tyczne, prowadzace do globalnego ocieplenia, spowodowane wysokim ste¢-
zeniem gazow cieplarnianych (dwutlenku wegla, metanu, tlenkow azotu
i innych) — emitowanych glownie wskutek dzialalnosci czlowieka, w tym
zwlaszcza przez korzystanie z paliw kopalnych (wegiel, ropa naftowa, gaz).
Skoncentrowanie si¢ w atmosferze gazow cieplarnianych stanowi przeszko-
de, aby cieplo promieni stonecznych, odbite od ziemi, moglo si¢ rozproszyc
w szerszej przestrzeni. Nadto topnienie lodow polarnych i lodowcoéw gor-
skich zagraza niebezpieczenstwem uwalniania si¢ metanu, a rozklad materii
organicznej moze zwigkszyC emisj¢ dwutlenku wegla. Zanieczyszczenie
spowodowane przez dwutlenek wegla zwicksza zakwaszenie oceanOw 1 za-
graza fancuchowi pokarmowemu w srodowisku morskim. Franciszek pisze,
ze ,,jezeli aktualna tendencja utrzyma si¢, to obecny wiek moze doswiadczy¢
nieslychanych zmian klimatycznych i bezprecedensowego niszczenia eko-
systemow, z powaznymi konsekwencjami dla nas wszystkich” (LS 24). Na
przyklad podnoszenie si¢ poziomu morza moze spowodowacC niezwykle
trudne sytuacje, jesli si¢ wezmie pod uwage, ze nad morzem lub w jego po-
blizu aktualnie mieszka ok. jedna czwarta ludnosci swiata. Dlatego Franci-
szek kategorycznie stwierdza, Zze zmiany klimatyczne ,,stanowig jedno
z najwigkszych wyzwan dla ludzkosc1” (zam:ze).

Zagrozenie stwarza rowniez niedobor wody pitnej. Jej brak powodu-
je kazdego dnia Smier¢ wielu osob. Papiez sprzeciwia si¢ probom prywaty-
zacjl zasobow wody pitnej i podporzadkowania ich prawom rynku, jak 1 jej
marnotrawienia. Z mocg stwierdza, ze ,,dostep do wody pitnej 1 bezpiecznej
jest istotnym, fundamentalnym i powszechnym prawem czlowieka, ponie-
waz determinuje przezycie osob” (LS 30). Zwickszenie niedoboréw wody
doprowadzi do wzrostu kosztéw Zzywnosci i innych produktéw wymagaja-
cych wody. Przewiduje si¢ w niedalekiej przyszlosci niebezpieczenstwo
dotkliwego braku wody, jesli w trybie pilnym nie podejmie si¢ odpowied-
nich dziatan.
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Franciszek boleje nad wycinaniem puszcz i laséw, zwlaszcza tropi-
kalnych, prowadzagcym do wygini¢cia nie tylko wielu gatunkéw ptakéw
i ssakow, ale takze niezliczonych mikroorganizméw, ktére odgrywaja za-
sadnicza rol¢ w utrzymaniu ro6wnowagi biologicznej danego miejsca. Ich
wygini¢cie prowadzi do zatracenia roznorodnosci biologicznej. Papiez ubo-
lewa nad zanieczyszczeniem morz i oceandw, ktére stajg si¢ podwodnymi
cmentarzyskami; nad niekontrolowanym polowem ryb, co powoduje dra-
styczne zmniejszenie niektorych gatunkow; nad destrukcyjnymi metodami
potowow, zwlaszcza przy uzyciu cyjanku 1 dynamitu.

Autor encykliki stwierdza, ze poziom ludzkiej ingerencji w przyrode
jest tak wysoki, 1z dochodzi do blednego kota, gdzie interwencja cziowieka
w celu rozwigzania trudnosci jeszcze pogarsza sytuacje. Na przyklad stoso-
wanie w rolnictwie trujgcych pestycydow doprowadzito do wygini¢cia pozy-
tecznych dla rolnictwa ptakéw czy owadow. Ich wyginig¢cie trzeba zrekom-
pensowac¢ inng interwencja technologiczng, ktéra pociggnie za soba nowe
szkodliwe skutki. Konkluzja Franciszka jest pesymistyczna: ,,obserwujac
swiat, zauwazamy, ze ten poziom ingerencji czlowieka, czgsto shuzgcy inte-
resom srodowisk finansowych 1 konsumpcjonizmowi, faktycznie sprawia, ze
ziemia, na ktérej zyjemy, staje si¢ mniej bogata 1 pigkna, coraz bardzie;j
ograniczona i szara’ (LS 34).

Nastepnie Papiez zauwaza, Ze niszczenie sSrodowiska przyrodniczego
prowadzi do pogorszenia jakosci zycia spolecznego, do wykluczenia ubo-
gich od dostgepu do wielu débr, co z kolei wywohluje podzialty spoleczne,
wzrost przemocy 1 agresji. Wchodzac w szczegoély, Franciszek wymienia:
niekontrolowany i nadmierny rozrost wielu miast, w ktérych Zzycie jest nie-
zdrowe wskutek zanieczyszczenia spalinami i halasu; prywatyzacje prze-
strzeni, utrudniajgcg innym dostep do obszaréw o szczegolnym picknie czy
ekologicznie czystych; wszechobecna dynamike mediow, pobudzajaca do
zastepowania realnych relacji z innymi ludzmi komunikacjg ze Swiatem
wirtualnym za posrednictwem internetu. Autor encykliki zwraca uwage tak-
Z€ na nierownosci gospodarczo -spoteczne, istniejgce zar6wno w ramach
poszczegolnych krajow, jak 1 miedzy poszczegdlnymi krajami, kontynenta-
mi, a szczegdlnie miedzy bogata Pdélnocg a biednym Poludniem globu.
Okresla je mianem globalnej niesprawiedliwosci.

Franciszek zwraca uwage, ze degradacja srodowiska przyrodniczego
i ludzkiego najwieksza szkode wyrzadza najubozszym mieszkancom plane-
ty. Na przyklad: wyczerpywanie si¢ zasobow rybnych szkodzi zwlaszcza
osobom utrzymujacym si€ z rybotéwstwa tradycyjnego, gdyz nie stac¢ ich na
unowoczesnienie sprzetu; zanieczyszczenie wody dotyka najbiedniejszych,
ktérych nie staé¢ na kupowanie butelkowanej wody mineralnej; podnoszenie
sie poziomu morza szkodzi zubozalej ludnosci mieszkajacej nad morzem,
ktéra nie ma mozliwosci przeprowadzenia si¢ w bezpieczne miejsce. RoOw-
niez zmiany klimatyczne najbardziej uderzajag w ubogich. Papiez pisze obra-
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Zowo, ze zmiany te ,,powoduja migracje zwierzat 1 roslin, ktére nie zawsze
mog3 si¢ adaptowac, a to z kolei wptywa na zasoby os6b najbiedniejszych,
ktére sa rowniez zmuszone do migracji z wielka niepewnoscia co do przy-
sztosci swego zycia 1 zycia ich dzieci” (LS 25). Natomiast w relacjach boga-
tej Polnocy globu z biednymi Potudnia istnieje brak rownowagi handlowe;j
na niekorzys$¢ Poludnia, a takze niszczycielska eksploatacja surowcow. Mie-
dzynarodowe firmy z Poélnocy, dazac do szybkiego zysku, osiedlajg sig
w krajach Poludnia zazwyczaj na krotki czas, nie zachowujac przepisow
dotyczacych ochrony srodowiska. Gdy zaprzestaja dziatalnosci i1 si¢ wycofu-
ja, pozostawiaja wielkie szkody ludzkie 1 przyrodnicze, takie jak bezrobocie,
martwe wioski, wyczerpanie pewnych zasobOw naturalnych, wylesienie,
zubozenie lokalnego rolnictwa, kratery, zdewastowane wzgorza, zanieczysz-
czone rzeki itp. Dochodza do tego szkody spowodowane eksportem z Péhno-
cy toksycznych odpadow statych i1 cieklych, ktérych Polnoc chce si¢ pozby¢,
podrzucajac je cichaczem albo poprzez korupcyjne uklady.

Podsumowujac, autor encykliki pisze: ,,Takie sytuacje powoduja jeki
siostry ziemi, lgczace si¢ z jekami porzuconych swiata, ze skarga zadajaca
od nas innej drogi. Nigdy nie traktowalismy tak zle 1 nie okaleczyliSmy tak
naszego wspolnego domu, jak to mialo miejsce w ciggu ostatnich dwoéch
stulec1” (LS 53).

1. 2. Przyczyny zniszczenia srodowiska

Szukajac glebszych przyczyn niszczenia srodowiska przyrodniczego
1 ludzkiego, Papiez zwraca uwage na dynamicznie rozwijajacg si¢ technolo-
gi¢, ktora daje czlowiekowi narzedzia do daleko posuni¢tego manipulowania
przyroda. Franciszek przyznaje, ze czlowiek zawsze ingerowal w przyrode,
ale przez dhugi czas mialo to charakter towarzyszenia, dostosowania si¢ do
naturalnych mozliwosci przyrody, natomiast teraz nastepuje zawlaszczenie
przyrody, wydobycie z niej wszystkiego, co mozliwe, ,,tak jakby nie miala
ona wlasnego ksztaltu 1 wczesniejszego, wyznaczonego jej przez Boga,
przeznaczenia, ktore czlowiek, owszem, moze rozwijaé, lecz ktéoremu nie
moze si¢ sprzeniewierza¢”!. U podstaw manipulacji w przyrodzie tkwi bled-
ne przekonanie o nieskonczonej dostgpnosci dobr naszej planety, a takze
bledne zalozenie, ze ,,w przyrodzie istnieje nieograniczona iloS¢ energii
1 zasobow do wykorzystania, i ze mozliwe jest ich szybkie odtworzenie, oraz
ze negatywne skutki manipulacji w porzadku naturalnym mogg zostac¢ tatwo

naprawione’2,

! JAN PAWEL 11, Encyklika Centesimus annus, 37, Wloclawek 1991, s. 54.

2 PAPIESKA RADA ,,JUSTITIA ET PAX”, Kompendium nauki spolecznej Kosciola,
462, Kielce 2005, s. 304.
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Paradygmat technokratyczny, dazacy do objecia swoim panowaniem
takze gospodarki i polityki, zostal zglobalizowany, wskutek czego daje nie-
licznym ludziom — posiadajgcym odpowiednia wiedzg i potege ekonomiczna
— coraz wigkszag wladz¢ nad swiatem. Stwarza to szanse przyspieszonego
rozwoju, ale takze niebezpieczenstwo zlego uzycia tej wladzy, prowadzace-
go do zniszczenia, a nawet do zaglady ludzkosci, gdyz ogromnemu rozwo-
jowi technicznemu nie towarzyszyl rozwoj osobowy czltowieka w zakresie
odpowiedzialnosci, wartosci 1 sumienia. Fakty pokazuja, ze obecnie celem
ztego uzycia wiladzy nad Swiatem przez wspoélczesnych globalnych potenta-
tow, jest ich egoistyczne dazenie do jak najwigkszych korzysci ekonomicz-
nych i do dalszego poszerzania swej wladzy. Dlatego eksploatowanie przez
nich dobr naszej planety az do ostatnich granic nie sluzy dobrobytowi catej
ludzkosci; wprost przeciwnie, znaczng jej wigkszo$¢ marginalizuje i dopro-
wadza do ubdstwa.

Papiez zwraca rodwniez uwage na trudnosci wynikajace z daleko po-
suni¢te; speCJahzac_]l technologlcznej Specjalizacja utrudnia postrzeganle
calosci, jej sensu 1 powigzan istniejagcych miedzy jej cze;smarm Wskutek
tego przeszkadza w znalezieniu odpowiednich sposobow rozwigzania zlozo-
nych problemow wspolczesnego swiata, zwlaszcza problemoéw srodowiska
1 ubogich. Poszukiwanie jedynie technicznych srodkoéw na problemy ochro-
ny przyrody oznacza wyizolowanie spraw, ktore faktycznie sg ze sobg zwig-
zane, a zatem na dluzsza mete bedzie nieskuteczne. Dlatego nastapil kryzys
ekologiczny.

U zrédet tego kryzysu Franciszek dostrzega nieodpowiednie posta-
wy globalnych decydentéw, mianowicie przerost ich antropocentryzmu
1 relatywizm praktyczny. Przesadny antropocentryzm pobudza ich do zapa-
nowania nad swiatem ze szkodg nie tylko dla przyrody ale i dla wi¢zi spo-
lecznych. Egzaltacja technokratyczna nie pozwala im przyznac¢ innym isto-
tom wlasciwej im wartosci, w tym takze wartosci istocie ludzkiej. Papiez
pisze: ,,Jesli nie uznaje si¢ w samej rzeczywistosci znaczenia czlowieka
ubogiego, ludzkiego embrionu, osoby niepelnosprawnej (...) trudno bedzie
uslyszeé¢ wolanie samej przyrody. Wszystko jest ze sobg polaczone. Jesli
czlowiek oglasza siebie jako niezaleznego od rzeczywistosci i staje si¢ wilad-
ca absolutnym, kruszy si¢ sama podstawa jego istnienia, poniewaz «zamiast
pelnié role wspolpracownika Boga w dziele stworzenia, czlowiek zajmuje
Jego miejsce i w koncu prowokuje bunt natury»’ (LS 117).

Z antropocentryzmu rodzi si¢ relatywizm praktyczny, tj. nieuznawa-
nie zadnych prawd obiektywnych ani stalych zasad, poza zaspokojeniem
wlasnych aspiracji i doraznych potrzeb. ,Kiedy istota ludzka stawia samg
siebie w centrum, to w ostatecznosci da absolutny priorytet temu, co jest
doraznie wygodne, a cala reszta staje sic wzgledna. (...) wszystko staje sig

3 JAN PAWEL II, Encyklika Centesimus annus, 37, dz. cyt., s. 54.
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bez znaczenia, jesli nie shuzy wlasnym bezposrednim interesom™ (LS 122).
Logika relatywistyczna pobudza do wykorzystywania nie tylko przyrody, ale
takze ludzi i traktowania ich jedynie jako przedmiotu wedle reguly: ,,uzyj
i wyrzu¢”. Franciszek boleje nad wyrzucaniem ludzi starych, wykorzysty-
waniem seksualnym dzieci, handlem organami ludzi ubogich, handlem
ludZzmi, odrzucaniem dzieci itp.

Polityka swiatowa, bedac podporzadkowang technologii 1 finansom,
nie reaguje wystarczajaco nawet na przypadki drastycznego niszczenia przy-
rody czy dzialan uwlaczajgcych godnosci cztowieka. Swiadcza o tym nie-
powodzenia swiatowych szczytow na temat srodowiska. Sojusz mig¢dzy
technologia i ekonomig prowadzi do odcinania si¢ od wszystkiego, co nie
shuzy ich doraznym interesom. A mocarstwa gospodarcze nadal usprawie-
dliwiajg obecny system swiatowy, w ktorym przewazaja spekulacja 1 dagzenie
do zysku finansowego, nie baczac na skutki dla ludzi ubogich 1 dla przyrody.
W sytuacji wyczerpywania si¢ niektorych zasobow mocarstwa te moga do-
prowadzi¢ do wojen o te zasoby, a w konsekwencji do jeszcze wigkszego
zniszczenia Srodowiska 1 zubozenia ludnosci. Totez Franciszek konkluduyje:
,.hie ulega watpliwosci, ze obecny system swiatowy jest z réznych punktow
widzenia nie do utrzymania” (LS 61).

2. Aspekty integralnej ekologii

Ekologia integralna w ujeciu Franciszka obejmuje ekologi¢ srodowi-
ska przyrodniczego i srodowiska ludzkiego. Wyodrebnianie tych dwoch
srodowisk jest — ze wzgledu na ich wzajemne powigzanie — sztuczne
1 w praktyce dos¢ trudne do scistego rozgraniczenia. Jednakze dla uzyskania
przejrzystosci analiz warto tutaj si¢ nim postuzyc.

2. 1. Ekologia przyrodnicza

Franciszek zwraca uwage na fundamentalng prawde¢ dotyczaca przy-
rody, a zawartg w opisach biblijnych. Z przekazu biblijnego wiemy, ze Swiat
wywodzi si¢ nie z chaosu czy przypadku, ale z wolnej decyzji Boga. Bog
stworzyl swiat. ,,Stworzenie nalezy do porzadku milosci. Milos¢ Boga jest
podstawowa przyczyng calego stworzenia: «Miluyjesz bowiem wszystkie
stworzenia, niczym si¢ nie brzydzisz, co uczyniles, bo gdybys mial cos
w nienawisci, nie bylby$ tego uczynil» (Mdr 11, 24)” (LS 77). Dlatego
,wszelkie stworzenie jest przedmiotem czulosci Ojca, ktéry wyznacza mu
miejsce w swiecie. Nawet zycie istoty najbardziej efemerycznej, najbardzie;j
nieznaczacej, jest przedmiotem Jego milosci, a w tych kilku sekundach ist-
nienia otacza je swa mitoscia” (tamze).

Autor encykliki podkresla glebszy, teologiczny wymiar przyrody.
Odwolujac si¢ do nauczania sw. Jana Pawla II, stwierdza, ze Bog napisal
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wspanialg ksiege, ,,ktorej literami sg liczne stworzenia obecne we wszech-
$wiecie”. Zadne stworzenie nie jest poza objawieniem si¢ Boga. Dlatego
,,obok Objawienia w Scistym tego stowa znaczeniu, zawartego w Pi$mie
Swigtym, Bozym objawieniem jest tez dla nas blask stonca i zapadanie no-
cy’”. Cala natura jednakze nie tylko objawia Boga, ale jest miejscem Jego
obecnosci. W kazdym stworzeniu zamieszkuje Jego ozywiajacy Duch. Bég
jest obecny w tym, co najglebsze w kazdej rzeczy. Ta Boza obecnosé, za-
pewniajaca ciaglos¢ 1 rozwdj kazdej istoty, ,jest kontynuacja dzialania

stworczego™®.

Los calego stworzenia wpisuje si¢ w misterium Chrystusa, ktory jest
obecny od poczatku wszystkich rzeczy: ,,Wszystko przez Niego i dla Niego
zostato stworzone (Kol 1, 16). Od poczatku $§wiata, ale w sposéb szczegdlny
od wcielenia, misterium Chrystusa dziala tajemniczo w calej rzeczywistosci
naturalnej, nie ograniczajac jednak jej autonomii. Celem drogi wszech§wiata
jest Boza pelnia, ktorg osiagnat juz zmartwychwstaly Chrystus. Wszystkie
stworzenia ,,Zzmierzajg wraz z nami 1 przez nas ku ostatecznemu kresowi,
jakim jest Bog w transcendentalnej peli, gdzie zmartwychwstaty Chrystus
wszystko ogarnia 1 oswietla” (LS 83).

Wsrod stworzen szczegolne miejsce zajmuje cztowiek, stworzony na
obraz Bozy. Przez swoj3 cielesnos¢ cztowiek jest czastka przyrody, ale swa
duchowoscig wykracza ponad nig. Wlasnie ze wzgledu na swoja wielka
godnos¢ oraz jako istota rozumna 1 wolna, zostal przez Boga wezwany do
troski o przyrode. Ten obowigzek Biblia okresla jako czynienie sobie ziemi
poddang, panowanie nad nig, jej uprawianie i dogladanie. Harmonijna rela-
cja mi¢dzy czlowiekiem a przyroda wskutek grzechu pierwszych rodzicow
przerodzila si¢ w konflikt (por. Rdz 3, 17-18). P6zniejsze ludzkie grzechy
owo ,,panowanie” zamienily w bezlitosng eksploatacj¢ przyrody. Franciszek
stanowczo stwierdza, ze ,,z faktu bycia stworzonymi na Bozy obraz 1 nakazu
czynienia sobie ziemi poddang nie mozna wywnioskowac absolutnego pa-
nowania nad innymi stworzeniami. Wazne jest odczytywanie tekstow biblij-
nych w ich kontekscie i przypominanie, ze zachecaja nas one do uprawiania
1 dogladania ogrodu swiata” (LS 67).

Odpowiedzialnos¢ wobec ziemi oznacza, ze czlowiek musi szano-
wac prawa natury i delikatng rownowage mig¢dzy roznymi bytami w przyro-
dzie. Winien to czyni¢ nie tylko ze wzgledu na pozytek, jaki czerpie z przy-
rody, ale majac na uwadze jej wartosci same w sobie. Papiez odwoluje si¢ tu
do Katechizmu: ,,Kazde stworzenie posiada swojg wlasng dobro¢ 1 doskona-
tos¢ (...) Rézne stworzenia (...) w ich wlasnym bycie, odzwierciedlajg, kaz-

4 JAN PAWEL II, Katecheza (30 stycznia 2002), ,,L’Osservatore Romano” wyd.
polskie [dalej ORP] 23(2002) nr 6, s. 33.

> Tenze, Katecheza (2 sierpnia 2000), ORP 22(2001) nr 1, s. 37.

6 TOMASZ Z AKWINU, Summa Theologiae 1, q. 104, art. 1, ad 4.
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de na swdj sposob, jakis promien nieskonczonej madrosci 1 dobroci Boga.
Z tego powodu czltowiek powinien szanowa¢ dobro¢ kazdego stworzenia, by
unikaé nieuporzadkowanego wykorzystania rzeczy’”’.

Kazde stworzenie pelni okreslong funkcje 1 zadne nie jest zbedne. Sa
one wzajemnie od siebie uzaleznione. ,,Wspolzaleznos¢ stworzen jest chcia-
na przez Boga. Stonce i ksi¢zyc, cedr i maly kwiatek, orzet 1 wrobel: nie-
zmierna rozmaitos$¢ 1 roznorodnos¢ stworzen oznacza, ze zadne z nich nie
wystarcza sobie samemu. Istniejg one tylko we wzajemnej zaleznosci od
siebie, by uzupehiaé sie, stuzac jedne drugim”s.

Wszystkie byty swiata, ,,bedgc stworzonymi przez tego samego Oj-
ca, sag zjednoczone niewidzialnymi wig¢zami 1 tworzg rodzaj uniwersalne;j
rodziny, wspanialej komunii pobudzajgcej] do swigtego, serdecznego 1 po-
kormego szacunku” (LS 89). Oczywiscie, nie oznacza to zrOwnywania
wszystkich istot zywych 1 odbieranmia szczegolnej wartosci cztowiekowi. Nie
nadaje tez ziemi boskiego charakteru, bo to pozbawiloby nas prawa do
wspolpracy z nig 1 jej chronienia. Papiez boleje nad tym, ze niektorzy ludzie
walcza z handlem zwierzgetami zagrozonymi wygini¢ciem, a sg zupelnie
obojetni na handel ludzmi. Dlatego uwaza, ze warunkiem prawdziwego po-
czucia wewnetrznego zjednoczenia z innymi bytami natury jest rOwnoczesna
czulos¢ i troska o czlowieka. Z drugiej strony Franciszek wyjasnia, ze osta-
tecznym celem przyrody nie sg ludzie, lecz Bog. Cziowiek, owszem, korzy-
sta z przyrody, ale w ramach troski o nig ,,powolany jest, by przyprowadzi¢

wszystkie stworzenia do ich Stworcy” (LS 83).
2. 2. Ekologia ludzka

Ekologie ludzkg Franciszek rozpatruje szeroko i na réznych plasz-
czyznach. Wigcej uwagi poswigca ekologii gospodarczej, spotecznej 1 kultu-
rowe). Oddzielnie analizuje rézne kwestie ekologiczne zwigzane z Zzyciem
codziennym.

Najpierw warto zauwazy¢, ze ekologia ludzka w ujeciu autora ency-
kliki oznacza cos$ bardzo gle¢bokiego, mianowicie respektowanie przez czlo-
wieka prawa moralnego, wpisanego w jego natur¢. Franciszek przywohyje
wypowiedz Benedykta XVI, ze ,,réwniez czlowiek ma nature, ktéorg winien
szanowa¢ i ktora nie moze manipulowaé wedhug swego uznania™. Wiado-
mo, ze nasze cialo stawia nas w bezposredniej relacji do otoczenia 1 innych
istot Zzywych. Aby przyja¢ caly swiat jako dar Ojca i jako wspdlny dom,
trzeba zaakceptowaé wlasne ciato, jako rowniez dar Boga. Zatem poznawa-

” Katechizm Kosciota Katolickiego, 302. 2416, Poznan 2002, s. 84. 555.
8 Tamze, 340, s. 92.

> BENEDYKT XVI1, Przeméwienie w Bundestagu (Berlin 22 wrzesnia 2011), ORP
32(2011) nr 10-11, s. 41.
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nie 1 akceptowanie wlasnego ciala oraz troska o nie jest podstawowym ele-
mentem ekologii czlowieka. Takze docenianie wlasnego ciala w jego me-
skosci lub kobiecosci jest konieczne, aby mdc przyjac z radoscia dar drugie-
go czlowieka, r6znego od siebie, 1 wzajemnie si¢ ubogacicé.

Mowiagc o ekologii w dziedzinie gospodarczej, Franciszek zauwaza,
1z chcac okresli¢ wpltyw na przyrode¢ konkretnej dziatalnosci gospodarcze;j,
trzeba rozpozna¢ w jakiej relacji pozostaja odrebne organizmy w ramach
ekosystemu. Papiez postuluje prowadzenie w tym zakresie szczegéltowych
badan przez naukowcow. Jest to niezbedne, gdyz ekosystemy sg dobrodziej-
stwem dla czlowieka. Rozkladajg dwutlenek wegla, oczyszczajag wode,
zwalczajg choroby 1 szkodniki, wytwarzajg glebe, czyli maja zdolnosé do
regeneracji. Natomiast rozw0j gospodarczy dazy do automatyzacji i homo-
genizacji w celu uproszczenia dzialan 1 zmniejszenia kosztéw. Dlatego po-
trzebna jest ekologia gospodarcza, traktujgca rzeczywistoS€¢ na szerszej
plaszczyznie. Tu Papiez odwoluje si¢ do Deklaracji z Rio: ,,Aby o0siggnaé
zrOwnowazony rozwoj, ochrona srodowiska powinna stanowi¢ nierozlaczng
cze$¢ procesu rozwoju i nie moze by¢ rozpatrywana oddzielnie”!°. Istnieje
rowniez pilna potrzeba humanizmu, odwohujacego sie do réoznych dziedzin
wiedzy, w tym takze do ekonomii, aby wypracowacC wizj¢ bardzie; wszech-
stronng 1 integrujacy.

Majac na uwadze ubogich, Papiez przypomina zasad¢ powszechne-
go przeznaczenia doébr. Przywohluje nauczanie na ten temat Jana Pawla II:
,,BOg dat ziemi¢ calemu rodzajowi ludzkiemu, aby utrzymywata wszystkich
jego cztonkow, nie wykluczajac ani nie wyrdzniajac nikogo”!!. Jan Pawet 11
wyjasnia, ze ,,Koscidl, owszem, broni shusznego prawa wtasnosci prywatnej,
ale tez nie mniej wyraznie naucza, ze wszelka wlasnos¢ obcigzona jest zaw-
sze hipoteka spotecznag, aby dobra mogly shuzy¢ ogdélnemu przeznaczeniu,
nadanemu przez Boga”!'?. Dlatego ,nie jest zgodne z planem Bozym, by
rozporzgdza¢ tym darem tak, ze z jego dobrodziejstw korzystaliby Jedyme
nieliczni”’®. Srodowisko jest mieniem catej ludzkosci i wszyscy s3 za nie
odpowiedzialni. Ten, kto posiada jego czesS¢, ma ja po to, aby zarzadzac nig
dla dobra wszystkich.

Z kolei w ekologii spolecznej zwraca si¢ uwage na wplyw instytucji
spoleczenstwa na srodowisko i na jako$¢ zycia ludzi. Bowiem ,.,kazde naru-
szenie solidarnosci i przyjazni obywatelskiej powoduje szkody ekologicz-

10 Deklaracja z Rio o srodowisku i rozwoju (Rio de Janeiro 14 czerwca 1992),
zasada 4.

IT JAN PAWEL 11, Encyklika Centesimus annus, 31, dz. cyt., s. 44.

12 Tenze, Przemdwienie podczas spotkania z Indianami w Cuilapan (29 stycznia
1979), w: JAN PAWEL 11, Nauczanie papieskie, 1I-1, Poznan 1990, s. 98.

13 Tenze, Homilia podczas Mszy $w. do pracujgcych na roli (Recife, Brazylia
7 lipca 1980), w: JAN PAWEL II, Nauczanie papieskie, 111, 2, Poznan-Warszawa
1986, s. 97.
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ne’”'4. Trzeba bra¢ pod uwage jakos¢ funkcjonowania wszystkich grup spo-
tecznych, poczawszy od rodziny, przez spotecznos¢ lokalng 1 nardd, az po
zycie miedzynarodowe 1 spotecznos¢ ogoélnoludzka. Na kazdym poziomie
spolecznym i migdzy nimi powinny powstawac 1 rozwijac si¢ instytucje re-
gulujgce stosunki mi¢dzyludzkie. Gdy tego brakuje lub system instytucjo-
nalny jest zaledwie prowizoryczny, wowczas jedni si¢ bogaca, a inni s3 mar-
ginalizowani i popadajag w ubostwo lub n¢dzg. Cierpi na tym takze przyroda.
Bywa i tak, ze ustawy sg redagowane poprawnie, ale stajg si¢ martwg literg,
nie sg przestrzegane.

W aktualnej sytuacji swiata, w ktorej — jak juz wyzej podano — coraz
wiecej 0sob jest odrzucanych 1 pozbawianych podstawowych praw czlowie-
ka, Franciszek przypomina zasad¢ dobra wspodlnego. Zasada ta zaklada po-
nych na jej integralny rozwdj. Domaga si¢ ona miedzy innymi stabilnego
tadu spolecznego, ze szczegdlnym zwroceniem uwagi na sprawiedliwosé
rozdzielcza 1 opcj¢ preferencyjng na rzecz ubogich.

Niezbedna jest rowniez ekologia kulturowa. Dziedzictwo historycz-
ne i kulturowe jest czescig tozsamosci danego miejsca 1 podstawa do budo-
wania pomyslnej przyszlosci. Tymczasem konsumpcyjna wizja czlowieka,
wspierana przez maching zglobalizowanej ekonomii, dazy do homogenizacji
kultury 1 oslabienia wielkiej réznorodnosci kulturowej, bedacej skarbem
ludzkosci. ToteZz usituje si¢ rozwigzac wszystkie problemy poprzez jednolite
dziatania prawne lub techniczne, pomijajgc specyfike problematyki lokalne;,
ktéra nalezaloby rozwigzywacé przy aktywnym udziale mieszkancow. Dlate-
go ekologia kulturowa domaga si¢, aby przy opracowywaniu zagadnien
zwigzanych ze srodowiskiem, zwracano uwage na lokalne kultury, odkry-
wano ich zywotnos¢ 1 dynamike, a nie traktowano ich tylko w kategorii za-
bytkéw przesztosci. Nowe, ksztaltujgce si¢ procesy powinny wynikac z kul-
tury lokalnej. Nie mozna takze narzuca¢ jednolitego poje¢cia jakosci zycia,
ale trzeba je rozumie¢ w obrebie §wiata symboli 1 zwyczajow wlasciwych
dla poszczegolnych grup ludzi. ,,Zanik pewnej kultury moze by¢ rownie albo
jeszcze bardziej powazny jak wyginiecie gatunku zwierzat lub roslin. Narzu-
canie pewnego homogenicznego stylu zycia zwigzanego z okreslonym spo-
sobem produkcji moze by¢ rownie szkodliwe jak zniszczenie ekosystemu”
(LS 145). Dlatego koniecznie trzeba zwroci¢ szczegdlng uwage na wspolno-
ty rdzennych mieszkancow z ich tradycjami kulturowymi. Oni powinni si¢
sta¢ gldwnymi partnerami, zwlaszcza w duzych projektach dotyczacych ich
terendw. ,,.Dla nich bowiem ziemia nie jest dobrem gospodarczym, lecz da-
rem Boga 1 ich przodkow, ktoérzy w niej spoczywaja; jest Swigtym miejscem,
z ktérym musza wspolpracowaé, aby zachowac¢ swojg tozsamos¢ 1 wartosci.

4 BENEDYKT XVI, Encyklika Caritas in veritate, 51, Krakéow 2009, s. 107.
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Jesli pozostajg na swoim terytorium, to wlasnie oni potrafiag o nie najlepiej
zadbac” (LS 146).

Mowigc o ludzkiej ekologii Zzycia codziennego, autor encykliki
zwraca uwage na zaleznos¢ jakosci zycia ludzi od ich najblizszego Srodowi-
ska. To srodowisko, zwlaszcza w miastach, moze utrudnia¢ integracje spo-
leczng, prowadzi¢ do wzrostu egoizmu, a nawet do przestepczosci. Totez
Franciszek proponuje, aby umiej¢tnie projektowaé zagospodarowanie prze-
strzeni miejskiej. Trzeba tez szanowac wspolna przestrzen i miejskie obiekty
kluczowe, ktoére rozwijaja poczucie przynalezno$ci i zakorzenienia. Po-
szczegoOlne czgsci miasta powinny by¢ zintegrowane, aby mieszkancy mogli
mie¢ wizj¢ catosci.

Istotne znaczenie dla godnosci ludzi i rozwoju rodzin ma mieszka-
nie. Jesli na obrzezach miasta powstaly prowizoryczne osiedla (slumsy,
favele), to nie nalezy ich likwidowac, po wypedzeniu z nich mieszkancow,
ale je zurbanizowac. Jednakze gdy biedni Zzyja na skazonych przedmiesciach
lub w niebezpiecznych konglomeratach, to ,,w przypadku, gdyby sie okazalo
konieczne ich przeniesienie, aby nie powodowac¢ kolejnych cierpien, nie-
zbg¢dna jest rzetelna uprzednia informacja, zaoferowanie im mozliwosci za-
mieszkania w godziwych warunkach 1 bezposrednie zaangazowanie w to
samych zainteresowanych”!®>. Réwnoczes$nie powinno sie dgzy¢ do integracji
prowizorycznych osiedli z miastem.

Papiez zwraca uwage takze na srodki transportu w miescie. Mno-
stwo krazgcych po miescie samochodéw osobowych, stuzacych tylko jedne;
lub dwom osobom, powoduje wzrost ruchu ulicznego, zanieczyszczen spali-
nami, zuzywanie ogromnej ilosci energii nieodnawialnej 1 koniecznos¢ bu-
dowy wigkszej liczby drog 1 parkingdw, niszczacych tkanke miejska. Dlate-
go Franciszek uwaza, ze nalezy dac pierwszenstwo transportowi publiczne-
mu, ktéry powinien by¢ znacznie poprawiony i na tyle rozwinigty, aby mogt
stuzy¢ wszystkim potrzebujacym. ,,Uczuciu duszenia si¢ w aglomeracjach
mieszkalnych i na obszarach o duzej gestosci zaludnienia mozna przeciw-
dziata¢ przez rozwijanie ludzkich relacji nacechowanych bliskoscia 1 ser-
decznoscia. (...) W ten sposéb kazde miejsce przestaje by¢ pieklem, a staje
si¢ kontekstem godnego zycia” (LS 148).

3. Zadania w procesie odnowy ekologicznej

Istnienie kryzysu ekologicznego stanowi wyzwanie nie tylko dla
Kosciola, ale dla calej ludzkosci. Musimy bowiem ,,ponownie odczuc, ze
potrzebujemy siebie nawzajem, ze jesteSmy odpowiedzialni za innych 1 za
$wiat, ze warto byé dobrym i uczciwym” (LS 229). Wsrdéd zadan Franciszek
proponuje dialog na réznych poziomach i dzialania angazujgce zarowno

15 PAPIESKA RADA ,IUSTITIA ET PAX”, Kompendium, 482, dz. cyt., s. 317.
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politykéw, jak 1 kazdego czlowieka. ROwnie pilnym zadaniem jest wycho-
wanie czlowieka i formacja ekologicznej duchowosci.

3. 1. Dialog na temat Srodowiska

Cecha wyrdzniajaca papieza Franciszka jest jego zdolnos$¢ 1 niemal
naturalna sklonnos¢ do dialogu. Prowadzi on wieloraki 1 wieloptaszczyzno-
wy dialog z r6znymi podmiotami w dzisiejszym zréznicowanym i rozdartym
Swiecie. W jego nauczaniu dialog jest kluczem takze do wyjscia z kryzysu
ekologicznego.

Na pierwszym miejscu Franciszek stawia dialog w polityce miedzy-
narodowej. ,,Chodzi przede wszystkim o to, aby proponowane rozwiazania
wynikaly z perspektywy globalnej, a nie tylko bronily interesow pewnych
krajow. Wspolzaleznos¢ zmusza nas do myslenia o jednym Swiecie, w ra-
mach wspodlnego projektu” (LS 164). Papiez przypomina, ze dotychczasowe
Swiatowe spotkania na rzecz ochrony srodowiska nie przyniosty oczekiwa-
nych rezultatow z powodu braku woli politycznej. Nie doprowadzilty tez do
znaczacych 1 skutecznych porozumien globalnych w tej dziedzinie. Negocja-
cje migdzynarodowe s3g utrudnione z powodu oporu krajow, ktore wyzej
stawiajg wlasne interesy narodowe niz globalne dobro wspodlne. Totez autor
encykliki stwierdza, ze pilnie potrzebne sg takie globalne regulacje, ktore
nakladalyby obowigzki 1 stosowaly sankcje zapobiegajace dziataniom niedo-
puszczalnym, takim jak na przykilad lokowanie przez mocarstwa w innych
krajach swoich odpadow lub lokowanie tam przemystu powaznie zanie-
czyszczajacego srodowisko.

Wsrod pilnych zadan Franciszek wymienia zmniejszenie emisji ga-
zOw cieplarnianych. W zwigzku z tym zaleca stopniowe zast¢powanie we-
gla, ropy naftowej i innych silnie zanieczyszczajacych paliw kopalnych od-
nawialnymi zZrédtami energii. Sprzeciwia si¢ natomiast strategii sprzedazy
,,pozwolen na zanieczyszczenia’’, ktéra moze prowadzi¢ do nowej formy
spekulacji 1 nie zmniejszy globalnej emisji gazow cieplarnianych. Sprzeci-
wia si¢ rowniez nakladaniu na panstwa ubogie zobowigzan do redukcji emi-
sji gazOw cieplarnianych poréwnywalnych do nalozonych na kraje uprzemy-
stowione, gdyz to utrudniloby ich rozwdj. Innym zadaniem jest zarzadzanie
zasobami oceanicznymi. Tu wyzwaniem jest narastajacy problem odpadow
morskich oraz ochrony obszar6w morskich znajdujacych si¢ poza granicami
poszczegdblnych krajow.

Dla krajow ubogich priorytetem powinna by¢ likwidacja ubdstwa
1 rozw¢j spoteczny ich mieszkancéw. Muszg one skuteczniej przeciwdzialad
korupcji. Musza takze rozwijaé czystsze formy produkcji energii, ale w tej
dziedzinie powinny otrzymaé pomoc od tych krajéw, ktore rozwingly sig
kosztem zanieczyszczenia Ziemi.
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W obliczu wielu wyzwan i1 zadan, a z drugiej strony trudnosci uzy-
skania skutecznych globalnych porozumien Franciszek dostrzega pilna po-
trzebg stworzenia swiatowego autorytetu politycznego, ktéry bytby zdolny
do demokratycznego zabezpieczenia dobra wspolnego calej ludzkosci ponad
interesem poszczegoOlnych panstw. Powoluje si¢ przy tym na wypowiedz
Benedykta XVI: ,,Pilnie potrzebna jest prawdziwa swiatowa wladza poli-
tyczna — o ktorej mowil juz moj poprzednik, blogostawiony Jan XXIII — aby
zarzadza¢ ekonomig Swiatowa; uzdrowi¢ gospodarki dotknigte kryzysem,;
zapobiec poglebieniu si¢ kryzysu 1 zwigzanego z nim zachwiania rOwnowa-
g1; przeprowadzi¢ wlasciwe, pelne rozbrojenie oraz zagwarantowacé bezpie-
czenstwo zywieniowe 1 pokdj; zapewni€ ochron¢ srodowiska i uregulowacd
ruchy migracyjne”'®. W takiej perspektywie duza role nalezy przypisaé dy-
plomacji, ktora bedzie promowac strategie mig¢dzynarodowe, antycypujace
najpowazniejsze problemy.

Obok koniecznosci dialogu w polityce miedzynarodowej Franciszek
wskazuje potrzeb¢ porozumienia w wymiarze ogolnonarodowym 1 lokal-
nym. W plaszczyznie ogodlnonarodowej istotng rol¢ odgrywa prawo stano-
wione przez wiladze 1 jej szczegdtowe decyzje. Tutaj Papiez dostrzega trud-
nosci zwigzane z cykliczng zmiang ekipy rzadzacej. Rzady, chcac utrzymac
wladze¢ w nast¢pnej kadencji, prowadza polityke krotkoterminowego rozwo-
ju, dazag do doraznych rezultatéow, podtrzymuja lub nawet podnoszg stan
konsumpcji w spoteczenstwie. Brak dalekowzrocznych programéw rozwoju,
wymagajacych zazwyczaj ograniczenia konsumpcji, nie sprzyja tworzeniu
programoOw ochrony srodowiska, gdyz programy te powinny by¢ dlugofalo-
we, 1 nie moga by¢ przeksztalcane, gdy zmienia si¢ rzad. W tej sytuacji
Franciszek widzi potrzebe silniejszej presji spoleczenstwa na wiladze pan-
stwowe w sprawie ochrony srodowiska: , konieczna jest decyzja polityczna
spowodowana presja ludnosci. Spoleczenstwo, poprzez organizacje pozarzg-
dowe 1 stowarzyszenia posredniczgce, powinno zmusi¢ rzagdy do opracowa-
nia standardow, procedur i $cislejszych kontroli. Jesli obywatele nie kontro-
luyja wladzy politycznej — ogbdlnokrajowej, regionalnej i samorzadowej — to
nie jest rowniez mozliwe udaremnienie szkoéd ekologicznych” (LS 179).

W wymiarze lokalnym Franciszek dostrzega wiele mozliwosci kon-
struktywnego dialogu spolecznego, na przyklad w celu lepszego wykorzy-
stania odnawialnych zrodel energii lub promowania sposobow oszcz¢dzania
energii. Lokalny dialog moze by¢ ukierunkowany na modyfikacj¢ konsump-
cji, rozw0j gospodarki opartej na recyklingu, zapewniajacej spadek produk-
cji odpadow, ochrone okreslonych gatunkéw oraz planowania zroznicowa-
nego rolnictwa — co bedzie chroni¢ ekosystemy przed zniszczeniem. Papiez
zauwaza, ,,ze chod istniejgcy porzadek swiata nie jest w stanie wzig€ na sie-
bie odpowiedzialnos$ci, to organizacja lokalna moze co$ zmieni¢. Tam bo-

16 BENEDYKT XVI, Encyklika Caritas in veritate, 67, dz. cyt., s. 138.
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wiem moze sie zrodzi¢ wicksza odpowiedzialnos¢, silne poczucie wspolno-
ty, szczegolna zdolnos¢ do troski i bardziej wielkoduszna kreatywnos¢, gle-
boka mitos$¢ do swej ziemi. Tam mysli si¢ rOwniez o tym, co zostanie prze-
kazane dzieciom i wnukom” (tam:ze).

Franciszek podkresla znaczenie dialogu i przejrzystosci w procesie
podejmowania decyzji. Jesli si¢ przewiduje wplyw inicjatyw gospodarczych
na srodowisko przyrodnicze lub ludzkie, wowczas przed podj¢ciem decyzji
trzeba na drodze dialogu dokladnie t¢ sprawe zbadac¢. Badanie oddziatywa-
nia na srodowisko ,,nie powinno by¢ pdzniejsze niz opracowanie projektow
produkcyjnych czy jakiejkolwiek polityki, planu lub programu™ (LS 183).
Musi ono mie¢ charakter interdyscyplinarny 1 przejrzysty oraz by¢ opraco-
wane niezaleznie od jakiegokolwiek nacisku politycznego czy gospodarcze-
go. W debatach powinni wzig¢ udzial wszystkie zainteresowane strony,
w tym takze mieszkancy danego miejsca. Przed podjeciem decyzji koniecz-
ne jest uzyskanie konsensusu mi¢dzy ré6znymi podmiotami spotecznymi.

Gdy pojawiajg si¢ ewentualne zagrozenia dla srodowiska, to trzeba,
aby ,,decyzje podejmowane byly na podstawie porOwnania mozliwego ryzy-
ka i korzysci, jakie niesie ze sobg kazdy alternatywny wyboér”!’. Natomiast
jesli przewiduje si¢ powazne 1 nieodwracalne szkody w srodowisku, to kaz-
dy projekt powinien by¢ zatrzymany lub zmieniony.

Franciszek dostrzega pilng potrzebe dialogu polityki 1 ekonomii:
,,Dz1s, myslac zwlaszcza o dobru wspdlnym, koniecznie potrzebujemy, aby
polityka i gospodarka, trwajac w dialogu, zdecydowanie shuzyly Zyciu,
zwlaszcza zyciu ludzkiemu™ (LS 189). Papiez uczy, ze polityka nie powinna
by¢ podporzadkowana ekonomii, a ekonomia nie powinna by¢ uzalezniona
od skutecznosciowego paradygmatu technokracji. Bowiem ,,nie mozna za-
pewni€ ochrony srodowiska tylko na podstawie finansowej kalkulacji ponie-
sionych kosztéw i osiagnietych korzysci. Srodowisko naturalne jest jednym
z tych doébr, ktérych mechanizmy rynkowe nie sg w stanie odpowiednio
promowaé i chroni¢”!'®. Zasada maksymalizacji zysku, w oderwaniu od
wszystkich innych wzgledoéw, stanowi wypaczenie poj¢cia ekonomii. RoOw-
niez nie wystarczy na drodze kompromisu pogodzi¢ troski o srodowisko
z maksymalizacjg zysku. W tym wypadku firmy osiagajg zyski, kalkulujac
1 placagc tylko utamek kosztow srodowiska. Za etyczne dzialania mozna
uzna¢ tylko takie, kiedy ,,ekonomiczne i1 spoleczne koszty, wynikajgce
z korzystania ze wspdlnych zasobéw srodowiska, zostaly uznane w sposob
jawny 1 kiedy w pelni ponosza je ci, ktorzy z nich czerpig korzysci, a nie
inne ludy czy tez przyszlte pokolenia”'®.

'7 PAPIESKA RADA ,,IUSTITIA ET PAX”, Kompendium, 469, dz. cyt., s. 309.
18 Tamze, 470, s. 310-311.
' BENEDYKT X VI, Encyklika Caritas in veritate, 50, dz. cyt., s. 105-106.
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Papiez zachg¢ca ekonomistow do bardziej tworczego i lepiej ukierun-
kowanego rozwoju produkcji oraz jej dywersyfikacji. Dywersyfikacja daje
ludzkiej inteligencji szerokie mozliwosci tworzenia i wprowadzania innowa-
cJi, w tym takze ochrony srodowiska. Taka kreatywno$¢ moze stuzyé zréw-
nowazonemu 1 sprawiedliwemu rozwojowi. Przez zrbwnowazony i sprawie-
dliwy rozw@j Franciszek rozumie rzeczywisty i szybszy rozwdj ludéw ubo-
gich. Natomiast spoleczenstwa juz rozwinigte, ktére konsumujg i niszcza
coraz wigcej dobr, powinny zwolni¢ kroku, wprowadzi¢ pewne ogranicze-
nia, a nawet wycofac€ si¢ z pewnych dazen, zapewniajac srodki dla rozwoju
ubogich.

Natomiast od politykdw Franciszek oczekuje wigkszej odpowie-
dzialnosci za dobro wspolne. Stwierdza, iz potrzebna jest polityka o szero-
kiej wizji, rozwijajaca nowe, integralne podejscie do kryzysu srodowiska
przyrodniczego 1 ludzkiego.

Franciszek podkresla takze potrzebe dialogu religii z nauka. Zauwa-
za, ze nauki empiryczne nie wyjasniajg w pelni calej rzeczywistosci, zwlasz-
cza sensu 1 celu rzeczy. Religie zas ukazuja sens wszystkiego 1 posiadajg site
motywujacag do dzialania. Dlatego wyznawcy roznych religii, stanowiacy
wickszos¢ mieszkancoéw globu, powinni prowadzi¢ dialog z naukg 1 innymui
religiami w celu opieki nad przyroda, obrony ubogich i budowania mi¢dzy-
ludzkiego braterstwa. Niezbedny jest rOwniez dialog miedzy poszczegodlny-
mi naukami (gdyz kazda z nich postuguje si¢ wlasnym jezykiem, a specjali-
zacja prowadzi do ich izolacji) — by wspolnie rozwigzywac¢ problemy Sro-
dowiskowe. Papiez dostrzega rowniez koniecznos¢ przyjaznego dialog po-
miedzy ré6znymi ruchami ochrony srodowiska. Stwierdza, ze istniejacy kryzys
ekologiczny wymaga od wszystkich cierpliwego podazania drogg dialogu.

3. 2. Edukacja i duchowos¢ ekologiczna

Scharakteryzowany wyzej dialog nie wyda oczekiwanych owocow
albo okaze si¢ zupelnym niewypalem, jesli poszczegdlne osoby, spoteczen-
stwa 1 cala ludzko$¢ nie bedg odpowiednio uformowani. ,,Wiele spraw musi
zmieni¢ swoOj kierunek, ale przede wszystkim to cata ludzkosc¢ potrzebuje
przemiany. BrakuJe swiadomos$ci wspolnego pochodzenia, wzajemne] przy-
naleznosci 1 wspolne_] przysztosci dla wszystkich. (...) staje przed nami
wielkie wyzwanie kulturowe, duchowe i edukacyjne” (LS 202).

Pierwszym celem i zadaniem jest odrzucenie konsumpcyjnego stylu
zycia. Franciszek zauwaza, ze ,,obsesyjny konsumpcjonizm jest subiektyw-
nym odzwierciedleniem paradygmatu technokratycznego. (...) Gdy ludzie
staja sie autoreferencyjni, to izolujg si¢ w swojej swiadomosci, zwigkszajg
swoja zachlannosé. Im bardziej serce danej osoby jest puste, tym bardziej
potrzebuje ona rzeczy, ktére moglaby kupié, posiada¢ i konsumowac™ (LS
203-204). Wielu ludzi ma $wiadomo$¢, ze samo nagromadzenie rzeczy
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i przyjemnosci nie nadaje sensu zyciu ludzkiemu i nie prowadzi do praw-
dziwej wolnosci i radosci; mimo to nie potrafig zrezygnowac z tego, co ofe-
ruje rynek.

Dlatego potrzebna jest edukacja 1 wychowanie, ktére powinny zmie-
rza¢ do przymierza mi¢dzy ludzkoscig a srodowiskiem. W tym kontekscie
Papiez odwoluje si¢ do uchwalonej przez ONZ Karty Ziemi: ,Niech nastanie
czas pami¢tany jako przebudzenie nowego szacunku do Zycia, mocnego
postanowienia osiggnigcia roOwnowagi, przyspieszenia walki o sprawiedli-
wo$é 1 pokodj oraz radosnej celebracji zycia”?®. Wychowanie ekologiczne
powinno przywroci€¢ rOwnowage na roznych poziomach: wewnetrzng z sa-
mym sobg, solidarng z innymi ludzmi, naturalng ze wszystkimi istotami zy-
wymi, duchowga z Bogiem. Totez pilnie potrzebny jest nowy styl Zycia.
Trzeba tworzy¢ nowe nawyki. Tu Papiez liczy na mtodziez. Dostrzega mio-
dych ludzi wzrastajacych w srodowisku wysokiej konsumpcji, majacych
nowa wrazliwos¢ ekologiczng 1 odznaczajacych si¢ wielkodusznoscig.

Wsréd réznych instytucji edukacyjnych 1 wychowawczych preferuje
sie rodzin¢, poniewaz ,,wbrew tak zwanej kulturze sSmierci, rodzina stanowi
osrodek kultury zycia”?!. W rodzinie bowiem pielegnowane sa pierwsze
nawyki mitosci 1 troski o Zzycie, takie jak wlasciwe korzystanie z rzeczy,
umitowanie tadu 1 sprzatanie po sobie, a takze poszanowanie lokalnego eko-
systemu 1 ochrona wszystkich stworzen. W rodzinie uczymy si¢ prosié
o pozwolenie, dzigkowac¢, opanowywac chciwos¢ lub agresje, prosi¢ o prze-
baczenie. Te male gesty pomagajg budowac kultur¢ wspdlnego zycia i sza-
cunku dla wszystkiego, co nas otacza (zob. LS 213).

Duze znaczenie dla utrzymania zdrowego srodowiska naturalnego
ma wychowanie estetyczne??. Zwracanie uwagi na piekno i umitowanie go
pozwala na wydostanie si¢ z utylitarystycznego pragmatyzmu. Trzeba zdo-
by¢ umiejetnos¢ zatrzymywania si¢, by podziwia¢ 1 docenia¢ pi¢kno.
W przeciwnym razie wszystko stanie si¢ przedmiotem pozadania 1 wyzysku.
Do zadan instytucji edukacyjnych 1 wychowawczych nalezy takze ksztalto-
wanie sumien 1 cnoét. Szczegdlnie powolane sg do tego wspodlnoty chrzesci-
janskie.

Papiez zacheca do ochrony srodowiska poprzez mate codzienne
dziatania, jak na przyklad unikanie stosowania tworzyw sztucznych i papie-
ru, zmniejszenie zuzycia wody, wylaczanie niepotrzebnego Swiatla, segre-
gowanie odpaddéw, ubieranie si¢ cieplej] w celu zmniejszenia ogrzewania,
gotowanie tylko tyle, ile mozna bedzie zje$¢, ostrozne podejscie do innych
istot zywych, korzystanie z transportu publicznego lub wspodlne korzystanie

20 ORGANIZACJA NARODOW ZJEDNOCZONYCH, Karta Ziemi, 2000.

21 JAN PAWEL 11, Encyklika Centesimus annus, 39, dz. cyt., s. 56.

22 Tenze, Oredzie na Swiatowy Dzier: Pokoju 1990, 14, ORP 11(1990) nr 12 bis, s. 22.
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z samochodu przez kilka os6b, ponowna utylizacja czegos, zamiast szybkie-
g0 wyrzucenia, sadzenie drzew itp. (zob. LS 211).

Dla lepszego zabezpieczenia troski o srodowisko Franciszek propo-
nuje chrzescijanom, aby rozwijali duchowos$¢ ekologiczng. Jej uzasadnie-
niem jest fakt, iz Bog stworzywszy $§wiat podtrzymuje go w istnieniu; co
wigcej, ciggle stwarza nowe byty, jest w $wiecie ustawicznie obecny, daje
stworzeniom zyciowy impuls 1 potencj¢ do spetnienia i przemienienia, dzieki
czemu stworzenie zmierza w kierunku swego celu. Wedhug Ojcow Kosciola
Wschodniego wszelkie stworzenie dazy do tego, co Boskie, do zjednoczenia
z Bogiem. Z tego wzgledu ochrona stworzenia jest wypelnieniem Bozego
planu, a zatem nie jest czyms$ czysto Swieckim, nie majagcym zwiazku
z chrzescijanstwem. Z drugiej strony zycie chrzescijanskie nie jest odlaczone
od ciala, ani od natury i realiow tego swiata, ale Zyjemy z nimi i w nich.

Papiezowi1 chodzi gldwnie o motywacje wypltywajace z duchowosci
1 silnie pobudzajgce do troski o srodowisko. ,,Nie bedzie bowiem mozliwe
zaangazowanie w rzeczy wielkie jedynie w oparciu o wspaniale doktryny,
bez pewnej mistyki, zachgcajacej nas, bez wewnetrznego poruszenia dajgce-
go impuls, motywujacego, dodajagcego odwagi i nadajacego sens dzialalnosci
osobistej 1 wspolnotowe;” (LS 216).

Procesem inicjujagcym duchowos¢ ekologiczng jest nawrécenie eko-
logiczne. Potrzebne jest ono takze chrzescijanom duzo modlacym sie i zaan-
gazowanym. Powinno si¢ dokona¢ wedhig wzoru, jaki zostawil sw. Franci-
szek z Asyzu. Wymaga rozpoznania wilasnych bledow, grzechéw, wad
1 zaniedban w sferze ekologii oraz nawrdcenia si¢ calym sercem, ktére moze
mie¢ charakter pojednania z calym stworzeniem, tj. z przyroda 1 ludzmi.
Owocem nawrocenia bedzie wdziecznos¢ wobec Boga, wynikajgca z uzna-
nia, ze swiat jest danym nam darem Jego milosci; a takze milujaca swiado-
mos¢, ze jesteSmy zlaczeni z innymi istotami wszechswiata, tworzac z nimi
wspanialg powszechng komuni¢. Ponadto nawrdcenie ekologiczne prowadzi
do rozwijania swojej kreatywnosci 1 entuzjazmu, by rozwigzywac¢ dramaty
swiata. Laczy si¢ z tym gotowos¢ do bezinteresownego wyrzeczenia 1 wiel-
kodusznych gestow. Jednakze wymagania ekologiczne sg dzi$ tak wielkie,
ze nie bedg mogly im sprosta¢ inicjatywy indywidualne ani wspolpraca ludzi
uformowanych indywidualistycznie. Konieczne jest polaczenie sil wszyst-
kich i jedno$¢ w dziataniu. Dlatego ,,nawrocenie ekologiczne, niezbg¢dne do
stworzenia dynamiki trwalej zmiany, jest takze nawrdceniem wspolnoto-
wym” (LS 219).

Duchowos$¢ chrzescijanska obejmuje wszelkie przejawy zycia chrze-
$cijanina wchodzace w zakres etosu chrzescijanskiego. Papiez Franciszek,
majac na uwadze duchowosé ekologiczng, wskazuje na te, ktore maja bezpo-
Srednie odniesienie do srodowiska. Zacheca do prorockiego i kontemplatyw-
nego stylu zycia, zdolnego do glebokiej radosci, unikajac obsesji na tle kon-
sumpcji. Proponuje rozwéj wstrzemiezliwosci i pokory, a takze zdolnosci
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radowania si¢, majac niewiele. Bylby to powrot do prostoty, ktora pozwala
nam zatrzymac¢ si¢ 1 doceni€ to, co jest male, cieszyC si¢ z najprostszych
rzeczy. W ten sposéb mozna pomniejszy¢ niezaspokojone potrzeby, zredu-
kowa¢ niepokdj, czyli oddalac si¢ od postaw konsumpcyjnych.

Wstrzemiezliwos¢ 1 pokora nie sg mniejsza intensywnoscig zycia.
Mozna mieé¢ niewiele, a Zy¢ intensywnie, zwlaszcza wtedy, gdy odnajduje-
my satysfakcj¢ na przyklad w braterskich spotkaniach, w ushlugiwaniu,
w realizowaniu swoich charyzmatéow, w kontakcie z naturag, w muzyce
i sztuce. Ograniczajac swoje potrzeby stajemy si¢ otwartymi na wiele moz-
liwosci, jakie niesie nam zycie. Papiez zachg¢ca do modlitwy przed i po po-
sitku, gdyz przypomina nam ona o naszej zaleznosci od Boga, umacnia po-
czucie wdziecznosci za dary przezen stworzone 1 wyraza uznanie dla tych,
ktorzy swojg pracg te dobra nam zapewniaj3.

W duchowosci szczegolne miejsce zajmuje mitos¢. Skoro Bog jest
naszym wspolnym Ojcem, to obowigzuje nas braterska, bezinteresowna mi-
los¢. Wyrazac si¢ ona moze w prostych codziennych indywidualnych rela-
cjach miedzyludzkich — w gestach odrzucajacych egoizm, wyzysk, przemoc.
Na szerszym forum ma wymiar obywatelski 1 polityczny. Forma mitosci jest
umitowanie spoleczenstwa 1 zaangazowanie na rzecz dobra wspodlnego. Wla-
snie mitos¢ spoleczna jest kluczem do rozwoju: ,,Aby spoleczenstwo stato
si¢ bardziej ludzkie, bardzie; godne osoby, niezbedne jest docenienie mitosci
w zyciu spolecznym — na plaszczyznie politycznej, ekonomicznej, kulturo-
wej — i uczynienie z niej stalej i najwyzszej normy dzialania”?. Milo$¢ spo-
leczna sklania, obok maltych codziennych gestow, do podejmowania wiel-
kich strategii, ktore skutecznie powstrzymalyby degradacje srodowiska
1 zachecily cale spoleczenstwo do ekologicznej troski.

Duchowos¢ ekologiczna wkracza gleboko w sfere sacrum, ktdérego
pelnia przejawia si¢ w sakramentach swietych. ,,Sakramenty sa uprzywile-
jowanym sposobem, w jaki natura jest przyjeta przez Boga 1 przemieniona
w posrednictwo Zzycia nadprzyrodzonego. Poprzez kult jesteSmy zacheceni
do objecia swiata na innym poziomie. Woda, olej, ogien i1 kolory sa przyjete
wraz z calg ich silg symboliczng 1 wiaczaja sie¢ w chwalenie Boga™ (LS 235).
Kiedy chcemy spotkaé si¢ z Bogiem, to nie uciekamy od swiata. Dostrzega
si¢ to zwlaszcza w duchowosci chrzescijanskiego Wschodu: ,,Piekno, ktore
na Wschodzie jest jednym z najwspanialszych sposobéw wyrazania Boskie;j
harmonii 1 wzorem przemienionej ludzkosci, ujawnia si¢ wszedzie: w ksztal-
tach $wiatyni, dzwickach, kolorach, Swiatlach, zapachach™?*. Wszystkie
stworzenia materialnego swiata odnajduja swoj sens w Jezusie Chrystusie,
poniewaz Syn Bozy, stajac sie czlowiekiem, przyjal w swojej osobie mate-

23 PAPIESKA RADA ,,JUSTITIA ET PAX”, Kompendium nauki spolecznej Kosciola,
582, dz. cyt., s. 384.
24 JAN PAWEL 11, List apostolski Orientale lumen, 11, AAS 87(1995), s. 757.
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rialny wszechswiat 1 wprowadzil wen zalazek ostatecznej transformacji.
,»Chrzescijanstwo nie odrzuca materii; przeciwnie, cielesno$¢ zostaje w petni
dowartosciowana w akcie liturgicznym, gdzie ludzkie ciatlo ukazuje swa
wewngtrzng naturg swigtyni Ducha i jednoczy si¢ z Panem Jezusem, ktory
rowniez przyjal cialo dla zbawienia $wiata>?>.

Swoje najwigksze wywyzszenie stworzenie odnajduje w Eucharystii.
Tu sam Bog, ktory stal si¢ cztowiekiem, czyni siebie pokarmem dla swojego
stworzenia. ,,W Eucharystii juz zrealizowana jest pelnia. Stanowi ona cen-
trum Zycia wszechswiata, centrum wypelnione mitosécig i niewyczerpalnym
zyciem. Calty wszechswiat zlgczony z Synem Wcielonym, obecnym w Eu-
charystii, oddaje chwate Bogu” (LS 236). Totez Eucharystia jest aktem ko-
smicznej mitosci: ,,Tak, kosmicznej! Nawet wtedy bowiem, gdy Eucharystia
jest celebrowana na malym oltarzu wiejskiego kosciola, jest ona wcigz po-
niekgd sprawowana na oftarzu $wiata?®. Eucharystia 1aczy niebo i ziemie,
obejmuje 1 przenika cale stworzenie. W Chlebie eucharystycznym ,,stworze-
nie dazy do ubodstwienia, do swigtych godow, do zjednoczenia ze swoim
Stworca”?’. Dlatego Eucharystia takze motywuje nas do troski o srodowisko,
bysmy byli opiekunami calego stworzenia.

Szczegodlnie cenne jest uczestnictwo w niedzielnej Eucharystii. Nie-
dziela jest nam dana ,,;jako dzien uzdrowienia relacji cztowieka z Bogiem,
z samym sobg, z innymi 1 ze swiatem” (LS 237). Jest dniem zmartwych-
wstania 1 por¢kg ostatecznego przemienienia calej rzeczywistosci stworzo-
nej. Ponadto dzien ten zapowiada wieczny odpoczynek czlowieka w Bogu?®.
Widzimy, ze duchowos¢ chrzescijanska nadaje pelniejsza wartos¢ niedziel-
nemu swi¢towaniu 1 odpoczynkowi. Warto tu przypomniec¢ takze starotesta-
mentalne prawo cotygodniowego odpoczynku, ktére nakazywalo powstrzy-
manie si¢ od pracy sidédmego dnia: ,,aby odpoczety twd) wot 1 osiol 1 ode-
tchneli syn twojej niewolnicy i cudzoziemiec” (W] 23, 12); a takze prawo
roku szabatowego: ,,Szes¢ lat bedziesz obsiewal swoje pole, szes¢ lat be-
dziesz obcinal swoja winnice i bedziesz zbieral jej plony. Ale w roku si6d-
mym bedzie uroczysty szabat dla ziemi, szabat dla Pana. Nie bedziesz wtedy
obsiewat pola ani obcinat winnicy. (...) To bedzie rok szabatowy dla ziem1”
(Kpt 25, 3-5). Przepisy te staly na strazy ekologii ludzkiej 1 przyrodnicze;j.

Cala rzeczywistos¢ stworzona zawiera w sobie znami¢ Trojcy Swig-
tej. Franciszek uczy, ze ,,$§wiat zostal stworzony przez Trzy Osoby dzialajace
jako jedna Boska zasada, ale kazda z nich realizuje to wspolne dzieto zgod-
nie ze swoja tozsamoscig” (LS 238). Ojciec jest ostatecznym zrodlem

25 Tamze.

26 Tenze, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 8, Krakow 2003, s. 13.

27 BENEDYKT X V1, Homilia w uroczystosé Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa
(15 czerwca 2006), ORP 27(2006) nr 9-10, s. 40.

28 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, 2175, dz. cyt., s. 506.
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wszystkiego, co istnieje; Syn, ktory Ojca odzwierciedla, zlaczyl si¢ z ziemia,
gdy przyjat ciato ludzkie; Duch jest wewng¢trznie obecny w sercu wszech-
Swiata, ozywiajagc go i pobudzajac. Dlatego ,.kiedy pelni podziwu kontem-
plujemy wielkos¢ 1 pigkno wszechswiata, musimy wyslawia¢ cala Trojce
Swietg”?°.

Osoby Boskie s3 relacjami samoistnymi, a swiat jest olbrzymig sie-
cig relacji. Podziwiamy t¢ wielos¢ powigzan istniejgcych miedzy stworze-
niami, a takze odkrywamy klucz naszej samorealizacji. ,,Byt ludzki bowiem
tym bardziej si¢ rozwija, tym bardziej dojrzewa 1 tym bardziej si¢ uswieca,
im bardziej wchodzi w relacje, przekraczajagc siebie, aby zy¢ w komunii
z Bogiem, z innymi [ludzmi] 1 ze wszystkimi stworzeniami” (LS 240).
Swiadomo$é, ze wszystko jest polaczone, zacheca nas do dojrzewania w
duchowosci globalnej solidarnosci, ktora emanuje z tajemnicy Tréjcy Swie-
tej.

Z.akonczenie

Ducha encykliki Laudato si najlepiej oddaja dwie modlitwy, peilne
chrzescijanskiej nadziei, zamieszczone na koncu tegoz dokumentu. Warto tu
przytoczyc¢ kilka strof pierwszej z nich:

Wszechmogacy Boze,

ktory jestes w calym wszechswiecie

oraz w najmniejszym z Twoich stworzen ...

Dotknij serc tych,

ktorzy szukaja jedynie zyskow

kosztem ubogich 1 ziemi.

Naucz nas odkrywania wartosci kazdej rzeczy,

kontemplowania w zadziwieniu,

uznania, ze jestesmy gleboko zjednoczeni

z kazdym stworzeniem

w naszej pielgrzymce ku Twej nieskonczonej swiattosci.

INTEGRAL ECOLOGY IN THE LIGHT
OF POPE FRANCIS’ ENCYCLICAL LAUDATO SI’

Summary: Pope Francis’ Encyclical Laudato Si’ include the postulate of
integral ecology to extend the teaching of previous popes as regards envi-
ronmental concerns. Devastation of natural and human environment is for
Francis the reason for necessity of the practice of integral ecology. Among
challenges concerning the overcoming of ecological crisis he suggests the

% JAN PAWEL 11, Katecheza (2 sierpnia 2000), 4, ORP 22(2001) nr 1, s. 37.
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dialogue at various levels and suitable actions absorbing all the people in
a different grade. Similarly, urgent assignment is the people ecological edu-
cation and creation of ecological spirituality.

Keywords: ecology, dialogue, ecological spirituality

Slowa klucze: ekologia, dialog, duchowos¢ ekologiczna
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