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CHRYSTOCENTRYZM ZYCIA WEWNETRZNEGO

»leraz za$ juz nie ja 2yje,
ale zyje we mnie Chrystus”

Wspdlezesng sytuacje ludzkiego zycia cechuje swoistego rodzaju pa-
radoksalnosé¢ jego szczegdélowych wymiaréw. Chodziloby, z grubsza rzecz
ujmujgc, o takie przede wszystkim aktualne przeciwstawne sobie ten-
dencje jak: spotegowang actio w polgczeniu z eksterioryzmem przy réw-
noczesnej skondensowanej contemplatio, raczej ukierunkowanej interio-
rystycznie.

Nastepnie musi uderzy¢ niestychany hatas, krzyk i grozba. A z dru-
giej strony dochodzi réwnoczesnie do glosu cisza, wolanie i apelowanie
do ludzkich serc, nawet humanitarne btaganie.

Dalej liczy sie w tej chwili przede wszystkim w zyciu wspélczesnego
czlowieka natychmiastowa efektywnosé, wydajnos¢ i daznos¢ do tego,
co bySmy mogli okresli¢ mianem ,,wiecej mieé”, za§ z drugiej strony
daje sie zauwazy¢ che¢ wnikania w tajemnice zycia, zblizanie sie do
samej istoty bytu i wyrazne nastawienie na to, co z kolei mozna by
opisa¢ slowami ,,wiecej by¢”

I jeszcze jeden szczegdl jest tutaj wazny, mianowicie, analityczna
ekstremowosé, tj. skrajno$¢é w ujmowaniu zycia w ogéle, bez moznosci
wzglednie checi syntetycznego spojrzenia nan. Mozna by w tym przy-
padku wprost méwié o braku ,katolickosci” w znaczeniu wszechobjecia
tj. kompleksywnej integralnosci.

Nastepnie uderza dzisiaj zwlaszcza w konsumpcyjnym i stechnizo-
wanym Swiecie Zachodu wyjatkowe zapotrzebowanie na literature z za-
kresu duchowosci, spiritualno$ci — jak tam zwyklo sie to méwie¢ —
tj. zycia wewnetrznego. A co sie z tym Scisle lgczy, to wyrazna i wprost
natarczywa potrzeba modlitwy *.

Dalej mozna by méwié o pewnym runie czy pogoni za egzotycznymi,
zwlaszcza wschodnimi, niejednokrotnie wprost buddyjskimi, metodami
medytacyjnymi typu ,,zen” lub tp., zaprzepaszczajacymi czesto nawet
samo specificum christianum zycia wewnetrznego?. Dlatego tez, trzeba
to z naciskiem podkreslié, wyczuwa sie dzi§ potrzebe poglebienia re-

1 Zob. J. Loew, Modlitwa w szkole wielkich przyjaciét Boga (ttum. L. Rut-
kowska), Warszawa 1977, 91.

? Por. J. Sudbrack, Spiritualitit, w: Herders Theologisches Taschenlexikon
VII, Freiburg 1973, 130.
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fleksji chrystologicznej w odniesieniu do zjawiska zycia wewnetrznego,
czy w ogole ,kultury” tego zycia.

7Z tego tez wzgledu mozna by apriorycznie wskaza¢ na slusznosc¢
tytutowego sformutowania niniejszej tematyki: ,Chrystocentryzm
zycia wewnetrznego”. Podstawowag cechy chrzescijanskiego zy-
cia wewnetrznego jest niewatpliwie bowiem jego ,chrystoksztatt-
nos¢”.

Tej jednak jego cechy, powiedzmy to sobie od razu otwarcie, nie
sposéb tutaj opisa¢ wyczerpujgco — tzn. we wszystkich jej wymiarach.
Wobec tego zamierzam to uczyni¢ raczej tylko sygnalizacyjnie w trzech
aspektach. Chcialbym mianowicie: wskaza¢ najpierw na podstawy
chrystoksztaltnosci naszego zycia wewnetrznego (I), na jego tresciowe
kondensowanie sie w fenomenie na$ladowania Chrystusa (II), by moc
z kolei postulatorycznie chociazby zaakcentowaé¢ zasadnicze dzisiaj kie-
runki nadprzyrodzonej dynamiki naszego bycia w Chrystusie (III). Kie-
runki te zas sprowadzajg sie przede wszystkim do modelu radykalnej
proegzystencji chrzescijanskiej oraz do konsekwentnego krzewienia ,,cy-
wilizacji milosci”, jak to trafnie nazwal i czego wcigz tak natarczywie
domaga sie nasz Ojciec sSw.Jan Pawetl II.

Podchodzac w ten sposéb do zarysowanego powyzej tematycznie
zagadnienia, chcialbym specjalnie zwro6ci¢ uwage na wymiar syntezy
i zdecydowanej ,katolickosci”. Przy czym ten fakt bynajmniej nie po-
winien przekresla¢ nieodzownego w tym wlasnie wzgledzie réwniez
dzisiaj momentu ekumenicznego. Zresztg sam fakt chrystocentryzmu
integralnie pojetego w odniesieniu do zycia wewnetrznego juz jest czyms
na wskro$ ekumenicznym 3,

I. PODSTAWY CHRYSTOKSZTALTNOSCI ZYCIA WEWNETRZNEGO

1. Inkarnacjonizm i historiozbawcza konkrety-
zacja Boga w Jezusie Chrystusie. Mdwigc o zyciu we-
wnetrznym chrzescijanina nie spos6b oczywiscie zapomnie¢, iz dominantg
najistotniej to zycie ksztaltujgcg jest sam Jezus Chrystus. W tym przy-

3 Zanim jednak przystapie do szczegédlowych rozwazan tematycznych, chcialbym
jeszcze zaznaczyé, ze literatura dotyczaca problematyki Zycia wewnetrznego, jego
struktury, znaczenia dzisiaj i jego kierunkéw jest niezmiernie bogata.

By nie ulec praktykowanej dos$é czesto na niwie rodzimej teologii zasadzie ,,cu-
dze chwalicie, swego nie znacie”, pozwole sobie zwrécié uwage chociazby na trzy
specjalne numery ,Ateneum Kaplanskiego” z r. 1975, ktére wlasnie w caloéci sg
po$wigcone zagadnieniu chrzeScijaniskiego zycia wewnetrznego (nr 398—400). , Ate-
neum Kaplanskie” zawsze zreszta juz usilowalo trzymaé reke na pulsie aktualnego
zycia teologicznego. I tak tez uczynilo w tym przypadku.

Obok wielu innych krajowych publikacji, zwlaszcza Prymasowskiego Instytutu
Teologii Zycia Wewnetrznego w Warszawie i Sekcji Teologii Zycia Wewnetrznego
na KUL, publikacji waznych w zakresie naszej tematyki, chcialbym ze szczegélng
pieczolowitoScig polecié jeszcze jedno dzielo, ktére ukazalo sie w 1980 r. w Wy-
dawnictwie ,Pallottinum”. Chodzi mianowicie o prace pt. W trosce o 2ycie we-
wnetrzne z wyraznie wyakcentowanym podtytulem: ,Powigzanie z teologia”. Jest
to niezmiernie wazna, bo gleboko wigzaca teorie z przeiyty praktyks kaplanska,
praca biskupa gorzowskiego W. Pluty. Szkoda, iz uwzglednia sie ja tak malo
w nowszych prébach charakterystyki wewnetrznej struktury zycia wewnetrznego,
jego znaczenia i wagi dla bycia chrze$cijaninem dzisiaj.
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padku, chodzi wiec nie o jakie§ pryncypium, o zasade, o idee lub teore-
mat, ale o zywg i konkretng Osobe Jezusa Chrystusa, o Jego tajemnice,
o wydarzenia zbawcze z t3 tajemnicg scisSle powigzane a ogélnie opisy-
wane mianem ,tajemnicy paschalnej”

Zycie wewnetrzne chrzecijanina — to zycie otrzymane za sprawg
Chrystusa i przez Chrystusa od samego Boga Ojca moca Ducha Swietego.
,Ja przyszedlem, aby zywot mialy i obficie mialy” (J 10, 10). To stwier-
dzenie Jezusa Chrystusa zostalo egzystencjalnie potwierdzone catoscig
Jego zbawczego dziela a uwienczone przede wszystkim Jego odkupienczg
$miercig i pelnym chwaly zmartwychwstaniem.

Dlatego sam ,,Jezus Chrystus jest bramg do tegoz zycia” (J 10, 9).
Ogolnie rzecz ujmujac mozna powiedzie¢, ze chodzi tutaj o zywot, o kto-
rym Sobér Watykanski II w ,Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu
Bozym” stwierdzil w oparciu o slowa $§w. Jana, ze Jezus Chrystus byt
u Ojca i objawil sie nam, abysmy i my mieli w Nim uczestnictwo.
A uczestnictwo nasze jest z Ojcem i Synem Jego Jezusem Chrystusem
(KO nr 1).

Chrzescijanstwo na przestrzeni calej swej historii widzi dlatego w od-
rodzonym zyciu w Bogu przez Jezusa Chrystusa slusznie istotny moment
objawienia jako obdarowanie czlowieka, mocag ktérego mozemy sie zwaé
dzie¢mi Bozymi i nimi jesteSmy z przybrania.

Wspoldzialanie z tym obdarowaniem Bozym w odpowiedzi czlowieka
na wezwanie Ojca, ksztaltuje wewnetrzne jego zycie duchowe, zycie
chrzescijanskie i tym samym stanowi o duchowos$ci chrzescijanstwa.
Chrzescijanskie wiec zycie wewnetrzne, albo duchowos$é chrzescijanska
dlatego tez jest wykladnikiem samego chrzescijanstwa, stalym i konkret-
nym miernikiem w jakim stopniu wchodzi chrzescijanstwo w zycie $wiata,
w zycie tych ludzi, ktérzy zostali w sposéb szczegdélny w Swiecie wez-
wani przez Boga po imieniu, przez Boga skonkretyzowanego w Jezusie
Chrystusie ‘.

W tej chwili trudno byloby poda¢ scista definicje chrzescijanskiego
zycia duchowego. Ograniczymy sie dlatego tylko do jego ogélnego opisu,
rozumiejac przez nie samg istote chrzescijanskiej egzystencji, ktéra swoj
dynamizm bierze z dziela Bozego w Jezusie Chrystusie, obecnego nadal
w slowie i sakramencie Ko$ciola $wietego . Tak ogdlnie pojete zycie we-
wnetrzne, obejmuje oczywiscie czlowieka integralnego, tj. w caloksztalcie
jego bytu.

Niezaleznie od tego jak nalezaloby blizej sformulowaé szczegdlng
definicje chrzescijanskiego zycia wewnetrznego, powinnismy bezwzgled-
nie pamietaé o wydarzeniu Wcielenia, skad plynie inkarnacjonizm zycia
chrzescijanskiego i wywodzgca sie zen chrystologiczna konkretyzacja
Boga. Na pytanie bowiem kim jest B6g — chrzesScijanin nie powinien
odpowiedzieé, ze Bog jest najwyzszg Istota, albo przyczyng Swiata lub
absolutnym duchem. Taka jego odpowiedZz nie bylaby wystarczajaca.

4 Zob. Wprowadzenie Redakcji do w/w pierwszego specjalnego numeru ,Ate-
neum Kaplanskiego” z 1975 r., nr 398, s. 351.

8 W. Pluta, Zycie wewnetrzne — warunkiem pelnego czlowieczenstwa, tamze
354; tenze, W trosce o 2ycie wewnetrzne, Poznah 1980, 88 nn. Por. tu takze od-
powiednie artykuly z dalszych dwéch wskazanych numeréw ,Ateneum Kaplan-
skiego” (nr 399 i 400), a w nich zwlaszcza wywody Ks. W. Granata.
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Musi bowiem koniecznie doda¢, ze Bég jest Tym, ktory przemawia z ist-
nienia Chrystusa, a Chrystus jest Bozg epifanig. ,,Kto Jego widzi, Boga
widzi” (J, 14, 9)°.

Podprowadzeniem niejako ku wydarzeniu Jezusa Chrystusa jest juz
Stary Testament. Dlatego tez mozna si¢ rowniez spotka¢ z jego okresle-
niem jako ,ksiegi o Jezusie Chrystusie”’, zawarta w nim bowiem kon-
kretyzacja Bozego objawienia idgca ku nowotestamentowej peini, wska-
zuje przeciez od samego poczatku wlasnie na Chrystusa — Posrednika
jako na te Pelnie¢ (KO nr 2), bedacg sumg historii Boga i stworzonego
przezen Swiata.

Dopiero jednak w $wietle Nowego Testamentu mozemy moéwic zde-
cydowanie o Jezusie Chrystusie jako podstawie zaréwno noetycznej jak
i ontycznej naszej chrzescijanskiej wizji Boga. Z Nowego Testamentu
dowiadujemy sie bowiem, ze w Chrystusie mieszka pelnia tj. boéstwo
na sposob ciatla (Kol 2, 1). Chrystus jest objawieniem Ojca i Boga nikt
nie widzial. ,,Jednorodzony Syn, ktéry jest w lonie Ojca o Nim pouczyl”
(J 1, 18). Kto zatem dzisiaj widzi Syna, widzi i Ojca (J 14, 9). On jest
,obrazem niewidzialnego Boga” (Kol 1, 15). ,,Odblaskiem wspanialosci
i wyrazem Jego istoty” (Hebr. 1, 3). Jako taki zas ,jest wczoraj i dzi$
Ten sam takze na wieki” (Hebr. 13, 8).

Zatem w Swietle Nowego Testamentu Jezus niejako stanowi istotne
,miejsce”’, locus theologicus doswiadczenia Boga dostepnego chrzescija-
ninowi. Stad tez jest jakby wywodem boskoSci Boga dla chrzescijanina;
jest jego autentycznym ,,egzegeta Boga’ °.

Nie trzeba sie dlatego dziwi¢, iz $w. Augustyn mogl krétko i do-
bitnie wyznaé: ,,Non est enim aliud Dei Misterium nisi Christus” (Ep.
187 n. 34).

2. Chrystocentryzm podmiotowy. W celu jeszcze lepsze-
go zrozumienia nieodzownej chrystoksztaltnosci zycia wewnetrznego
chrze$cijanina bedzie dobrze odwola¢ sie z kolei chociaz pobieznie do
teologicznego pojecia chrystocentryzmu.

Przez chrystocentryzm rozumiemy na ogoél poglad lub postawe, zgod-
nie z ktérg Jezus Chrystus jako Bog-Czlowiek jest punktem centralnym
calej rzeczywistosci $wiata rozumnego, przede wszystkim czlowieka i jego
rozumnego dzialania.

W tak pojetym chrystocentryzmie mozZna wyréznié trzy jego szcze-
golowe aspekty, mianowicie tzw. chrystocentryzm przedmiotowy, pod-
miotowy i formalny.

W sensie przedmiotowym chrystocentryzm polega na zesrodkowaniu
przez Boga w Chrystusie, jako centrum historii zbawienia, calego dziela
stworzenia, objawienia, odkupienia, zbawienia i pelni eschatycznej czto-
wieka.

W sensie za$s formalnym przez chrystocentryzm rozumiemy koncen-
tracje wszystkich zagadnien teologicznych, antropologicznych i kosmo-
logicznych woké! idei Boga objawiajgcego sie w osobie Jezusa Chrystusa

8 R.Guardini, Objawienie, Warszawa 1957, 110 n.

7T Por. M. Kuske, Das Alte Testament als Buch von Christus. Dietrich Bon-
hoeffers Wertung und Auslegung des Alten Testaments, Berlin 1970.

8 R. Pesch, Zur Exegese Gottes durch Jesus von Nazaret, w: Jesus-Ort der
Erfahrung Gottes, Freiburg 1965, 140; por. tu takze s. 179—187.



zgodnie z zasady Jego dzialania w historii zbawienia. W tym przypadku
chodzi wiec ostatecznie o interpretacje wszelkiej rzeczywistosci religij-
nej i pozareligijnej i sprowadzenie do bosko-ludzkiej struktury tajem-
nicy Jezusa Chrystusa®.

W naszym przypadku interesuje nas szczegélnie chrystocentryzm
podmiotowy. W tym tez znaczeniu moéwimy o chrystocentryzmie jako
o podstawie egzystencjalnej, charakteryzujacej sie tzw. — wspomniang
powyzej — chrystoksztaltng formacja zycia osobistego i wspoélnotowego,
zgodng z biblijng wizja calej rzeczywistoSci przyrodzonej i nadprzyro-
dzonej.

By zapobiec pewnego rodzaju nieporozumieniu, jakoby takie pojmo-
wanie przekreslalo trynitarng strukture ludzkiej wiary i pneumatolo-
giczny wymiar bycia chrzescijaninem, a wiec zycia wewnetrznego chrzes-
cijanina, od razu zaznaczmy, iz w chrzesScijanstwie nie sposéb stawiaé
alternatywy: Bég czy czlowiek, poniewaz inkarnacjonizm takie podejscie
do zagadnienia z géry wyklucza. Podobnie tez nigdy wtlasciwie pojety
chrystocentryzm nie moze byé¢ przeciwstawiany nieodzownemu w naszej
wierze teocentryzmowi.

Patrzagc na tajemnice Chrystusa integralnie, mamy bowiem w niej
zawsze do czynienia z wydarzeniem Boga transcendentnego, nieskonczo-
nego — Boga Tréjjedynego, ale historiozbawczo ukonkretnionego, uhisto-
rycznionego i uczasowionego w Jezusie Chrystusie.

Wiara chrzescijanska i oparte na niej zycie chrzes$cijanina nie moze
dlatego wyzby¢ sie trynitarnej struktury opisanej najtrafniej, bo krétko
i syntetycznie przy pomocy formuly: ,in Spiritu, cum Christo et ad
Patrem”.

Podobnie ma sie rzecz z pneumatologicznym wymiarem wewnetrzne-
go zycia chrzeScijanina. ChrzeS$cijanin musi bowiem sobie jasno zdawac
sprawe z tego, iz nikt nie moze powiedzieé bez pomocy Ducha Swietego,
ze ,,Panem jest Jezus” (1 Kor 12, 3). Wszak Syn Bozy Jezus Chrystus
,poczal sie z Ducha Swietego” i obecnie mamy Don dostep tez wylacz-
nie ,,w Duchu Swietym”, en Pneumati hagio, w Duchu, ktéry jest takze
Duchem Chrystusa. Ale — i o tym nalezy pamieta¢, iz sam Duch Swiety
nie ,,obiektywizuje” nam sie autonomicznie w wierze. Czyni to miano-
wicie wylacznie w tajemnicy Jezusa Chrystusa, ktéra — jak juz moéwi-
liSmy — jest takze swoistego rodzaju ,,zobiektywizowaniem” i ,,uhisto-
rycznieniem” samego Tréjjedynego Boga chrzescijanskiego.

Nalezycie pojety chrystocentryzm nie niweczy zatem ani trynitarnej
struktury zycia chrzescijanskiego, tj. zZycia wewnetrznego, ani tez jego
nieodzownego momentu pneumatologicznego. Wrecz przeciwnie, egzy-
stencjalnie te wlasnie strukture i 6w wymiar po ludzku — chcialoby sie
rzec — ,,obiektywizuje”, nadajac mu wlasciwe rysy i elementy ludzkie]
uchwytnos$ci i mozno$é ich niejako uobecnienia w codziennej jego eg-
zystencii, okreslanej ogélnie mianem ,,chrzescijanskiego zycia wewnetrz-
nego” °,

R. Lukaszyk — A. Nossol, Chrystocentryzm, w: EK III, 296, nn; zob.
takze prace zbiorowa pod red. E. Kopecia, Chrystocentryzm w teologii, Lublin
1977.

1 AL Nossol, Teologia ma ustugach wiary, Opole 1978, 114 n. Zob. tak:ze
W. Thiising, Per Christum in Deum. Studien zum Verhdltnis von Christozentrik
und Theozentrik in den paulinischen Hauptbriefen, Miinster 1969.
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3. Wroemy do zasadniczego tytulu naszych rozwazan, ktory stanowig
slowa z Listu $w. Pawla do Galatow (w. 20): ,,Teraz za$ juz nie ja zyje,
ale zyje we mnie Chrystus”. W tym bowiem ujeciu mozna by wlasciwie
widzie¢ Scisle Paulinskg formule chrystocentryzmu podmiotowego !,
okreslajgcego nowy sposob egzystencji chrzescijanina. Okreslenie to jest
treSciowo niezmiernie glebokie i dlatego bardzo wazne. Zapytajmy przeto
o jego szczegélowe implikacje egzegetyczne natury oczywiscie teologicz-
nej. Oto caly kontekst przytoczonych powyzej stéw w. 20 Listu do Gala-
tow: ,,Juz nie ja zyje, ale zyje we mnie Chrystus. Zyje teraz w ciele,
zyje w wierze Syna Bozego, ktéry mnie umitowal i ofiarowal sie za
mnie”’

Punktem wyjscia jest wiec zdecydowanie i jednoznacznie Jezus
Chrystus, mozna by powiedzie¢ — Tajemnica Chrystusa. Jest On zmar-
twychwstalym Synem Boga. To sam Bég raczy! objawi¢ Pawlowi swego
Syna, ktéoremu On tez bezwzglednie zawierzyl, poczawszy w Nim zy¢.
Na tej podstawie mégl nastepnie §w. Pawel tez zyé¢ dla Niego, krzewiac
mocg swej nowej chrystoksztaltnej egzystencji Kroélestwo Chrystusowe
w $wiecie, gloszac je z zapalem tak wérdd Zydéw jak i pogan.

Dzieki lasce zrozumial bowiem, iz Jezus jako Syn Bozy przez swg
ofiare odkupil swiat i ze jest zrédlem usprawiedliwienia, laski i $wie-
tosci. Zas usprawiedliwienie laska i §wietos¢ decyduja w sumie o istocie
chrzescijanskiego zycia wewnetrznego. I tak oto przed kazdym czlowie-
kiem otwiera sie — w chrystologicznej perspektywie — jedyna tylko
droga do zbawienia, jest nig ukrzyzowany i zmartwychwstaly Chrystus.
Konkretne zjednoczenie z Nim, czyli bycie w Chrystusie, einai en Christo
dokonuje sie¢ przez wiare i chrzest. Na tej podstawie moze zaistnie¢ nowa
jednos¢ z Chrystusem, obdarzajgca czlowieka godnoscig dzieciectwa Boze-
go (3, 26—27).

Juz z tego krotkiego szkicu teologii Listu do Galatéw, tzn. z kontekstu
danych stéw, o ktére nam chodzi jako w/w specyficzng formule Paulin-
ska wynika, ze cala w ogole jego teologia jest chrystocentryczna. Decy-
dujgce w tym wzgledzie jest oczywiscie zdanie: ,,Juz nie ja zyje, lecz
zyje we mnie Chrystus” (2, 20).

Tak wlasnie autor okresla wlasne doswiadczenie religijne wyrazajac
jednoczesnie ogélny sens i znaczenie tresci zycia wewnetrznego kazdego
chrzescijanina, czyli wyznawcy Chrystusa.

Dlatego tez Apostol zyczac laski i pokoju swoim adresatom, zaraz
na wstepie stwierdza, ze darow tych udziela Bég Ojciec i Jezus Chrystus.
Chrystus bowiem ofiarowal samego siebie za nasze grzechy, aby nas
uwolni¢ od zta. Wynika stad, ze pokdj Bozy i Chrystusowy jest kon-
sekwencjg ofiary Syna Bozego za ludzkos¢ oraz ze trescig zycia napel-
nionego pokojem Chrystusowym jest sam Zbawiciel, ktéry zyje w swoich
wyznawcach. Juz nie zyjg wtedy oni, ale sam Chrystus zyje w nich.
W zakonczeniu listu Autor jeszcze raz ukazal glebokie zjednoczenie
z Chrystusem, kiedy orzekl, ze nosi w sobie znamiona Jezusa. Wszystkie

11 Egzegeze i opis teologii biblijnej tych sléw oraz ich kontekstu przeprowa-
dzam w dalszym ciggu przede wszystkim w $cistym oparciu o prace: E. Szyma-
nek, List do Galatébw. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz, Poznan 1978,
30—35, 65—67. Por. tu takze: F. Mussner, Der Galaterbrief, Freiburg 1974, 180—
183; G. Schneider, Der Brief an die Galater, Leipzig 1964, 7—12; 62—65.
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mianowicie bolesne przezycia lgcznie z przesladowaniem i grozbg smierci,
a takze najbardziej intymne i radosne stanowig podstawe do jednoczenia
sie z przezyciami Chrystusa, z jego meks i §miercig.

Powtorzmy raz jeszcze, dawcg Ewangelii a z nig siebie samego jest
Chrystus. Jako taki On jeden jest juz teraz najwyzszym Prawodawcy.
By prawo Jego wypeinié, tzn. Jego ,,nowe” prawo — trzeba diwigaé
ciezary innych ludzi, co jest wyrazone w prawie milosci, ktére z kolei
jest zasadniczym wymaganiem Zbawiciela i jako takie stanowi tez o stylu
zycia chrzescijanskiego w ogole, wiecej jeszcze, bo jest ono po prostu
streszczeniem i wypelnieniem calej doskonatosci chrzes$cijanskiej.

Galatom przypomina Apostol, by przed oczyma mieli zwlaszcza obraz
Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego. Mgka i wielkos¢ ofary byly zresztg
szczegolnym przedmiotem rozwazan kerygmatu apostolskiego. W tym
kontekscie nalezaloby od razu podkres$lié, ze akcentuje on w tajemnicy
Chrystusa szczegdlne znaczenie krzyza, laczac oczywiscie samo wyda-
rzenie krzyza zawsze SciS$le z wydarzeniem zmartwychwstania, jako iz
tych dwéch wydarzen nie sposéb od siebie odlgczyé, chcgc integralnie
traktowa¢ tajemnice Jezusa Chrystusa i punkt szczytowy misterium
paschalnego.

Ot6z nalezy pamietaé, ze od chrze$cijanskiego pojecia Boga nie spo-
sob juz oderwa¢ tajemnicy Chrystusowego krzyza. Nalezy ona $ciSle don
i dlatego tez musi by¢ konsekwentnie wpisana, wkre$lona do chrzesci-
janskiej wizji Boga. Na tym zreszta tez polega radykalna innos¢ tegoz
pojecia w odniesieniu do wszystkich innych, czysto religioznawczych
uje¢ Boga .

Krzyz, tajemnica krzyza jest wlasciwie teologicznym fundamentem
i rownocze$nie przyczyng umozliwiajgcg chrzes$cijanom peilng realizacje
przykazania milosci jako nowego, Chrystusowego przykazania i tresci
Ewangelii w ogole.

Ewangelia o zbawieniu jest — mozna by rzec — Nowing o dokona-
nym przez Smieré Chrystusa wyzwoleniu czlowieka z grzechu, spod
Prawa i uwolnieniu go do Bozego dzieciectwa, do zycia w wierze w Syna
Bozego. Pelne za$ zycie wiarg oznacza $cisla jedno$¢ z Chrystusem. Moz-
na by nawet powiedzieé, ze tak opisana wiara oznacza Chrystusa.

Dopiero pézniej sw. Pawel stwierdza, ze wiara chrzescijanina lgczy
si¢ SciSle ze chrztem, ktory z kolei jest zanurzeniem sie w Chrystusa
i przyobleczeniem sie w Niego (Ga 3, 27). W ten sposoéb czlowiek obmy-
wa sie z grzechéw i zostaje obdarzony pelnig Bozego zycia. I wtedy tez
dochodzi najkonkretniej do tego faktu, ktory mozna opisaé¢ powyzszym
stwierdzeniem: ,,juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus”.

I jeszcze jeden moment musi tu by¢ odpowiednio wyakcentowany,
mianowicie — niespotykany uniwersalizm bycia w Chrystusie. Jest on
wyrazony slowami: ,,Nie istnieje odtad Zyd ani Grek, ani niewolnik
czy wolny, nie istnieje mezczyzna ani kobieta. Wy wszyscy bowiem sta-
nowicie jedno$§¢ w Chrystusie Jezusie” (3, 28). Mozna by nawet powie-
dzie¢, ze tutaj wlasnie, w tych slowach mamy zawartg pierwsza w ogoéle
»Miedzynarodéwke”, ktorej zadna inna juz nigdy na przestrzeni wiekéw
nie zdola przezwyciezyé ani zdystansowaé jej wielkosei, tzn. w jej hu-

12 Zob. J. Moltmann, Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund
und Kritik christlicher Theologie, Miinchen 1972.
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manistycznym, uniwersalistycznym i tak bardzo jednoczesnie swietym
wymiarze. Chodzi w niej wszakie o caltkowitg jednos¢, w obliczu ktére]
ustepuja wszystkie, tak wazne skadingd przeciez réznice etniczne, reli-
gijne, spoteczne a nawet i naturalne — jak réznica plci. Wszystko to
w pordwnaniu z jednoscia, ktérg tworzy Chrystus, jest minimalne i musi
ustapi¢ wobec faktu oczywistej rzeczywistosci zbawczej i jednoczacej
w czlowieku.

Takiego uniwersalizmu wyplywajagcego z samej istoty chrzescijan-
skiego zycia wewnetrznego potrzeba dzisiejszemu $wiatu, potrzeba ludz-
kosci. I dlatego tez Kosciot Chrystusowy jest jego ,,sakramentem”, a prze-
zen z kolei tez ,,sakramentem pokoju w $wiecie” .

Jednos¢ i powszechno$¢ Chrystusowego Kosciola dajacego i sprawia-
jacego w darze Chrystusowego zycia wewnetrznego takze prawdziwe
braterstwo wszystkich ludzi, poniewaz motywuje wizje ludzkosci jako
jednej wielkiej rodziny dzieci Bozych, tj. braci i siéstr Chrystusa, sta-
nowi najpelniejszg gwarancje do zapanowania w naszym podzielonym
i wcigz jeszcze rozdzieranym $wiecie — ocalajacego pokoju Bozego. Ta-
kiego pokoju, jak wiemy, sam Swiat nigdy sobie da¢ nie moze, bo go
nie ma. Jego dawcg jest tylko sam Bég w Jezusie Chrystusie.

Ale juz czas stresci¢ wszystkie dotychczasowe poruszone implikacje
egzegetyczne Paulinskiego sformulowania chrystocentryzmu podmioto-
wego. Zauwazmy raz jeszcze, ze ten wlasnie wiersz 20 jest najdoklad-
niejszag i najbardziej konkretng definicja wewnetrznego zycia chrzesci-
janina, jakg dal sw. Pawel. Caly wiersz mozna — jak uwazaja egze-
geci — uzna¢ za dwa rownoznaczne zdania. Mianowicie: ,,juz zyje we
mnie Chrystus” oznacza — ,,zyje w wierze Syna Bozego” Drugie zdanie
nalezy w tym przypadku uzna¢ za wyjasnienie pierwszego. W przeciw-
nym wypadku zdanie drugie nie byloby wecale zrozumiale. Zycie wiec
,,W wierze” oznacza wspélzycie z Chrystusem. Tzn., ze Pawel nadal zyje.
Zyje teraz w ciele, a wiec §wiadomie z wlasnych aktéw zycia natural-
nego, zmystowego, psychicznego, a jednoczesnie swiadomy jest pojawie-
nia sig¢ Zycia innego, nowego, ktére okresla jako zycie Chrystusa w nim.

W Liscie do Rzymian okreslil on jeszcze dokladniej to zycie méwiac,
ze oprocz Chrystusa, ktory mieszka w wiernych (Rz 8, 10) mieszka tez
w nas Duch Swiety, nazwany Duchem Chrystusa (8, 9) oraz Duchem
Tego, ktory Jezusa wskrzesil zmartwych (8, 11) czyli Ojciec. A wiec zno-
wu dochodzi tu do glosu wymiar wspélzycia czlowieka z calg Tréjeg
Swiets, tzn. cala trynitarna struktura chrzescijanskiego zycia wewnetrz-
nego.

Waznym jest dalej réwniez ten szczegél, iz istniejgca lacznosé wie-
rzacego z Chrystusem ma miejsce nie tylko na podstawie postuszenstwa,
wiernosci czy zaufania, ale tez — i moze przede wszystkim — na pod-
stawie milosci i ofary. Wskazujg na to slowa okreslajagce Syna Bozego
jako Tego, ktéry ,,mnie umilowal i ofiarowal sie za mnie”. Okreslenie
to akcentuje wyraznie zbawczg milosé Chrystusa, ktéra nalezy do istoty
Jego osobowosci.

Podkreslona w ten sposéb milos¢é Chrystusa ukazuje tez wielkosé
jego ofiary za czlowieka. Tak go bowiem umilowal, ze ponidst zan Smier¢.

13 B Hiaring, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen
Lebens III, Freiburg 1981, 465.
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Jak Sw. Jan tak i Pawel lgczy zbawienie ludzi z miloscig. Zbawienie
wynika z milosci Ojca, ktéry ,,wlasnego Syna nie oszczedzil, ale Go za
nas wszystkich wydal” (Rz 8, 32; por. J 3, 16) oraz z milosci Chrystusa,
ktéory umar! za nas, gdy jeszcze byliSmy grzesznikami i jego nieprzyja-
ciotmi (Rz 5, 6—10; por. Ef 2, 4).

Ostatecznie wiec sw. Pawel zlgczyl ,,zycie z wiary” z Jezusem milu-
jacym 1 ofiarujgcym sie za ludzi. Dlatego tez lgcznosé ze strony czlo-
wieka ukazuje sie w uznaniu mitosci i ofiary Jezusa i w odpowiedzi na
milos¢ i ofiare Syna Bozego w odpowiedzi, ktora jest wiarg. Tak pojeta
wiara ma dlatego tez charakter milosci i ofiary.

O osobistym zaangazowaniu jednostki w Zycie wiary, a wiec w wiare
jako dzielo czlowieka swiadczy podkre$lenie zaimka ,ja”, jak réwniez
wskazanie na milo$¢ i Smieré Jezusa ,,za mnie”, czyli jak gdyby tylko
dla jednostki. Stad w Ga 5, 6 Pawel twierdzi, ze ,,w Chrystusie Jezusie”
ma znaczenie tylko wiara, ktéra dziala z milo$ci. Zdanie to méwi o wie-
rze, ktora jest podstawa kierujgcg sie miltoScig, czyli o wierze majgcej
aspekt mitosci. Jest to slynne sformulowanie: ,fides caritate formate”,
w ktéorym chodzi o wiare, ktéra swoje ostateczne wypelnienie znajduje
w milosci. Chrzescijanska wiara w ogéle bazuje na kategorii ,,dla” (pro),
ktora wszakze jest zasadnicza dla egzystencji chrzescijanskiej. Calosc
przeciez misterium paschalnego ma strukture S$ciSle proegzystencyjng
i dlatego tez zbawecza.

Stad tez wolnos¢ chrzescijan po uwolnieniu od Prawa nalezy wedlug
Pawla pojmowa¢ jako ozywienie miloscia i wzajemne sobie sluzenie
(Ga 5, 13). A Rzymianom wyjasnil, ze kto miluje blizniego wypelnit pra-
wo (Rz 13, 8), gdyz wszystkie przykazania streszczajg sie definitywnie
w jednym przykazaniu milosci (Rz 13, 10).

Tak mozna by — powtérzmy raz jeszcze — w oparciu o teologie
biblijng opisa¢ syntetycznie ujecie zawartosci tresciowej Paulinskiej for-
muty chrystocentryzmu podmiotowego, decydujacego o catej strukturze
chrystoksztaltnosci naszego zycia wewnetrznego.

II. ZYCIE WEWNETRZNE JAKO NASLADOWANIE CHRYSTUSA

1. W skrétowej formule ,,esse in Christo” (powtérzonej az 143 razy)
sw. Pawel nie tylko zawarl calg tres¢ swego dziela ewangelizacyjnego,
ale dal réwnoczesnie tez wyraz samemu niejako rdzeniowi nowej egzy-
stencji czlowieka zyjacego z wiary w Jezusa Chrystusa. Otéz powolanie
czlowieka do nowego zycia, do innego sposobu istnienia, dokonalo si¢
przez caloksztalt tajemnicy paschalnej. W dzieje ludzkie wkroczy! Syn
Bozy, Jezus Chrystus, Bog Wcielony, od ktérego zaczela si¢ nowa eg-
zystencja. Odtad tez ,tajemnica czlowieka wyjasnia sie naprawde do-
piero w tajemnicy Stowa Wcielonego” (KDK, n 22, por. RH, n 14). Roz-
poczete dlatego wraz z Chrystusem chrzescijanstwo jest réwnoznaczne
z nowg epoka zycia, z rzeczywiscie ,,naszg ery” ludzkich dziejow.

Zapytajmy teraz, jak ksztaltuje sie w nas to wlasnie nowe, otrzymane
od Chrystusa, zycie; jak sie¢ ono rozwija, by czlowiek wedle zamystu
Bozego doznal autentycznej przemiany i doszedl do pelni doskonalosci
bedacej Swiatloscig (por. KDK, n 22), do ktérej s3 powolani wszyscy
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ludzie . Zamiast wyszczegélnia¢ tu istotne elementy ontyczne i spraw-
nosciowe chrzescijanskiego zycia wewnetrznego **, podkreslmy raczej nie-
schematycznie i bardziej syntetycznie nieodzownosé¢ faktu nasladowania
Chrystusa jako conditio sine qua non chrzescijanskiej wiary, ktoéra dziala
z milosci (Ga 5, 6) i jako ,,wiara kochajaca ziemig” ** stanowi jednoczesnie
o naszym esse in Christo.

2. Przypomnijmy sobie, iz postepowanie Jezusa przedstawia Nowy
Testament w rysach istotnych jako sluzebng i oddajgcg sie ,,za nas”
milos¢é, jako angazujgca sie na sposdb proegzystencji mitos¢, ktora enga-
gement Boga ,,dla nas” manifestuje w sposob eschatologiczny (np. Rz 5, 8;
8, 31; J 3, 16; 1 J 4, 9). Pelne wiary przyjecie i afirmacja tej eschatolo-
gicznej miltosci Boga, ktorg mozna sie obdarowywaé¢ oraz kontynuowanie
nasladowania tejze mitosci w zyciu z Chrystusem i w Chrystusie po-
winno dlatego w sposéb zasadniczy okresla¢ wewnetrzne, tj. moralne
zycie wierzacych . Postepowanie Jezusa jest bowiem dla nas przykla-
dem i miarg stuzebnej i oddajacej sie calkowicie mitosci: ,,Po tym pozna-
lismy milo§¢ Bozg, ze On oddal za nas zycie swoje. My takze winniSmy
odda¢ zycie za braci” (1 J 3, 16). Nasladowanie Chrystusa pojmowane
jako chrzescijanskie zycie wewnetrzne i tres¢ bycia chrzescijaninem win-
no zmierzaé¢ ku takim wlasnie wymiarom milosci.

Zyjacy Chrystus wzywa wiec wszystkich ludzi, przede wszystkim zas
nas chrzescijan, jego wyznawcéw, do osobistego pdjscia jego Sladami.
Ma to by¢ jednak nie kopiowanie czy literalnie pojeta imitacja, lecz
osobiste i zindywidualizowane nasladowanie Chrystusa na zasadzie kore-
lacji, odpowiedniosci. To ,,ja”’ mam Chrystusowi catkowicie ,,zawierzy¢”
i kierujgc sie drogowskazami jego dzialania, i5¢ mojg osobistg drogg. Jest
to ogromna mozliwo$é, ktérej nie nalezy traktowaé jako przymus, ale
jako nieoczekiwang szanse i prawdziwy dar, jako autentyczng taske. Jest
to laska, ktéra nie stawia warunkéw wstepnych, ktéra nie wymaga nicze-
go innego jak tylko tego, by ja w wierze i ufnosci przyja¢ i wedlug niej
orientowa¢ swoje zycie, co w konsekwencji oznacza¢ bedzie nowy styl
zycia i dzialania ®.

Istotnym elementem nasSladowania jest przebiegajacy w zakresie rze-
czywistosci etycznej proces przyswajania sobie sposobu myslenia i ,,pa-
trzenia” — mentalno$¢ Jezusa Chrystusa. I znowu chodzi tu nie o nie-
wolnicza imitacje zewnetrznych przejawoéw ,,mentalnosci” Jezusa Chry-
stusa, ale o paralelizm i odpowiednio$¢ naszej postawy w stosunku do
istotnego nasladowania Chrystusa, do jego nastawienia milosci i postu-
szenstwa ku Ojcu, do jego radykalnego zwrocenia sie ku drugiemu czlo-
wiekowi. W nasladowaniu Chrystusa odzwierciedla si¢ — jak widzimy —

4 Zob. W. Granat, Zycie wewnetrzne powotaniem kazdego chrzescijanina,
Ateneum Kaplanskie 67 (1975) nr 400, 195—209; W. Stomk a, Swietoéé na Swieckiej
drodze 2ycia, Poznan 1981.

15 Por. K. Hotda, Chrzedcijaniskie Zycie wewnetrzne, Ateneum Kaplanskie
67 (1975) nr 398, 373 nn; H. Caffarel, W obliczu Boga, Warszawa 1973, 93 nn.

18 K. Rahner, Glaube, der die Erde liebt, Freiburg 1966.

7"H, Schiirmann, Die Frage nach der Verbindlichkeit der neutestamentli-
chen Wertungen und Weisungen, w: J. Ratzinger, Prinzipien christlicher Moral,
Einsiedeln 1975, 18 n.

8 H. Kiing, Existiert Gott?, Miinchen 1978, 755; por. tenz%e, Christ sein,
Miinchen 1974, 536.
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wewnetrzna jednos¢é miltosci ku Bogu i drugiemu cztowiekowi. Mowigc
krétko i lapidarnie: nasladowanie Chrystusa wyraza sie najpelniej i naj-
bardziej autentycznie w urzeczywistnianiu jego proegzystencii.

3. Dochodzimy wiec do stwierdzenia, ze istota zycia wewnetrznego,
tzn. chrzescijanskiej egzystencji jest po prostu i przede wszystkim pro-
-egzystencjg, bycie chrzescijaninem oznacza w istocie przejscie od bycia
dla siebie ku byciu dla innych. Nalezy tu raz jeszcze zauwazy¢, iz zasada
,dla” stanowi w ogoéle istotny element struktury tego co chrzescijanskie.
(Podstawowe przykazanie chrze$cijanskiej egzystencji wyrazone jest w tej
wlasnie zasadzie). Nowy model zycia czlowieka jako konsekwencja jego
esse in Christo wymaga odciecia sie od centralizacji zycia ku wlasnemu
»ja”, by zwigza¢ swojg egzystencje¢ z ukierunkowang na Boga i czlowieka
egzystencjg Jezusa Chrystusa . Nasladowanie Chrystusa zaklada wiec
przekreslenie (ukrzyzowanie) wlasnego ,,ja”’ (egocentryzmu), bo tylko
w ten sposéb nasladowaé¢ mozna Ukrzyzowanego i egzystowa¢ dla innych.
Jest rzeczg oczywisty, i to nalezy stanowczo podkresli¢, ze stan ten jest
nieosiggalny bez przemieniajgcego laskg bycia w Chrystusie, albo wyra-
zajge to inaczej: antropologiczne bycie dla innych zaklada chrystologiczne
bycie w Chrystusie. Wymaganie to dotyczy przede wszystkim tych,
ktérzy sg zobowigzani realizowa¢ chrzescijanstwo na drodze radykalnej
proegzystencji.

II1. ZASADNICZE KIERUNKI DYNAMIKI NASZEGO BYCIA W CHRYSTUSIE

1. Nasze zycie wewnetrzne, czyli egzystencjalny charakter naszej wia-
ry chrzescijanskiej winien sie objawia¢ przede wszystkim w nasladowa-
niu Jezusa Chrystusa w jego radykalnym zwroéceniu sie ku innym, w jego
istnieniu i zyciu dla innych. Te to wlasnie postawe radykalnej orientacji
na innych okre$lamy mianem pro-egzystencji®. Decydujacym modelem
caloksztaltu naszego zycia musi wiec byé¢ proegzystencja samego Chry-
stusa Pana, do ktérego nasladowania zmusza nas wprost serio realizo-
wane chrzescijanskie zycie wewnetrzne, ktére nie obejdzie sie bez tego
wlasnie czynu.

Przypomnijmy w zwiagzku z tym postulatem, iz kazda wlasciwie epo-
ka, kazda ,,godzina historii” jest dla nas ludzi takze prawdziwym ,locus
theologicus”, zrédlem poznania Chrystusa, jako ze nigdy i tak nie bedzie-
my w stanie wyczerpaé jego ,,niezglebionego bogactwa” (Ef 3, 8). Dlatego
tez kazdy okres poznaje go inaczej i w nowy sposob. Zacheta Soboru
Watykanskiego II, dotyczaca $ledzenia ,,znakéw czasu”’, ma wiec i w tym
przypadku swoje zastosowanie (por. KDK, n 40, 44, 62) .

Abstrahujac od wielowymiarowosci biblijnego obrazu Chrystusa moz-
na by zatem moéwi¢ — patrzac retrogresywnie — o Chrystusie Nauczy-
cielu (Christos didaskalos) pierwszych wiekéw, o Wszechwladcy (Pan-

1 Por. J. Ratzinger, Einfihrung in das Christentum, Miinchen 1968, 205—
207; por. takze: R. Schnackenburg, Nachfolge Christi — heute, Freiburg
1978, 47 nn.

0 W Pluta, dz. cyt, 99.

21 . Schiirmann, Der proexistente Christus — die Mitte des Glaubens von
morgen, Diakonia 3(1969) 147—180; tenze, Jesu ureigener Tod, Freiburg 1975,
121—155
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kratorze) u schylku swiata antycznego, o Imperatorze Kosciola roman-
skiego, a dalej o Mezu Bolesci z okresu zaraz i pomorow, oraz niepowo-
dzen wypraw krzyzowych, czy wreszcie o Ukrzyzowanym z czaséw Re-
formacji. Inne aspekty postaci Chrystusa eksponujg np. obrazy zwiazane
z kultem Serca Jezusa czy Chrystusa Kréla. Ta wielo§¢ przedstawien
Jezusa Chrystusa jest Swiadectwem zywej wiary teologow i wiernych,
ktorym Chrystus jawil sie jako przynoszacy w mocy Ducha Swietego
wybawienie na miare udreki czasu, w ktérym wypadlo im zy¢. Aktualne
zagrozenie, wymogi i nacisk chwili odgrywaty wiec kazdorazowo w ksztal-
towaniu obrazu Chrystusa i zwigzanych z nim tresci decydujaca role.

W Scistym nawigzaniu do owych ewoluujgcych obrazéw Chrystusa
dochodzimy dzisiaj takze do ujecia Chrystusa jako pro-egzystujgcego.
W atmosferze ogdlnej niepewnos$ci, w obliczu grozy totalnej zaglady,
ktéra oznacza skrajny brak miltosci i bezgraniczny egoizm, zwraca bez-
radny czlowiek spojrzenie ku temu, ktéry zy! calkowicie bezinteresownie,
ku temu, ktéry radykalnie pro-egzystowal, ku Jezusowi Chrystusowi,
Synowi Bozemu. Ten nowy obraz wzglednie model eksponuje nie tyle
»istote Chrystusa, ile raczej jego ,,egzystencje’”, ktéra w sposéb inte-
gralny wyraza sie w proegzystencji. Owa proegzystencja ma charakter
dwuwymiarowy: Jezus jest czlowiekiem ,,dla innyech”, poniewaz byl
on catkowicie zorientowany na zycie ,,dla Boga i z Boga”.

Jezus zaangazowal sie dla grzesznikéw i biednych — zgodnie z rela-
cjami Ewangelii — az do wejScia w Smieré. Jako ,,Christus traditus”
w totalnej orientacji ,,pro vobis” wydal on siebie samego do konca i cal-
kowicie. Tego rodzaju oderwanie sie od siebie i calkowicie bezintere-
sowne transcendowanie (wyjscie poza i ponad siebie) ku blizniemu jest
antropologicznie mozliwe jako dzialanie i skutek samowyniszczajacego
transcendowania ku Bogu. Jezus Chrystus zyje par excellance z Boga
i dla Boga. On by! wszakze ,na poczgtku” u Boga, poniewaz jako od-
wieczne Stowo jest preegzystujacym Synem Boga; on tez jako taki wy-
dajgc siebie w posluszenstwie, zanim zmart dla ludzi, zmarl najpierw
dla Boga. Smier¢ Jezusa dajgca zbawienie nalezy ostatecznie rozumieé
jako wydarzenie wewnatrztrynitarne, czyli jako niesiong Duchem Swie-
tym samg siebie wyniszczajacg mitos¢ Ojca ku Synowi i Syna ku Ojcu
i dlatego wiasnie jako ,,$mieré $§mierci” 2.

Dwubiegunowos$¢ radykalnej proegzystencji Jezusa Chrystusa — dla
Boga i dla czlowieka — znajduje jakby wyraz w jego rozpieciu na po-
ziomej i pionowej belce krzyza. Tajemnica niosacej zbawienie horyzon-
talnej proegzystencji jest dzwigana mocg wertykalnej inegzystencji (eg-
zystencji wsobnej), moca ontycznego bycia w Bogu i jego namaszcze-
niem Duchem Bozym.

Tak integralnie pojeta proegzystencja Chrystusa, dzieki syntezie teo-
logicznych i humanistycznych aspektow, zdolna jest niewatpliwie staé
si¢ dla wspoblczesnego czlowieka szczegélnie aktualnym i przekonywajg-
cym modelem zycia i nieodzowna wspélczesnie forma nasladowania Chry-
stusa. W dobie ogdlnego kwestionowania problematyki sensu umozliwia
bowiem gruntownie nowa orientacje i postawe zyciowa, ukazuje nowe
wymiary sensu i celu zycia.

2 A. s l 2z o — o o P . .
Collectanea Theologica 40(107%) fase, T 1oV 12— Wtnienie & ycie dla innych
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W zwigzku z proegzystencja jako jednym z podstawowych kierun-
kéw dynamiki naszego bycia w Chrystusie nalezy jeszcze pamietaé, ze
pelne i autentyczne bycie chrzescijaninem postuluje urzeczywistnianie
proegzystencji Chrystusa w caloksztalcie jej radykalizmu, jak tez jej
uniwersalizmu, tzn. w aspekcie jej bezwarunkowej, totalnej postawy
1 orientacji ku kazdemu czlowiekowi i calej ludzkosci. Z chwilg poczecia
Jezusa z Ducha Swietego, czyli kiedy Bog stal sie czlowiekiem otrzymat
chrzescijanin w kazdym drugim czlowieku — siostre lub brata, a cala
ludzkos¢ stala sie rodzing Chrystusa. Miedzyludzka solidarnosé staje sie
w ten sposéb autentyczng rzeczywistoscig dopiero na plaszczyznie rady-
kalizmu i uniwersalizmu chrze$cijanskiej proegzystencji jako autentycz-
nym nasladowaniu Chrystusa.

Palgcg potrzebg naszego czasu pozostaje zwlaszcza odwazna, powo-
dowana zarem Bozego Ducha pierwotna radykalno$é¢ bycia chrzescija-
ninem.

2. Tak pojety twoérczy radykalizm chrze$cijanski jako prosta kon-
sekwencja naszego zycia wewnetrznego jest nie tylko zasadniczym kie-
runkiem prawdziwego esse in Christo, ale réwnoczes$nie tez pierwszg
ogolnoludzka potrzebg chwili. Jako taki ma on nastepnie tez owg
heroiczng postawe kultury wilasnego zycia wewnetrznego wprzagngé
w dzielo ugruntowania, zbudowania i poglebiania w naszym, coraz to
bardziej zzeranym chorobg zlosci i nienawisci §wiecie, prawdziwg ,,cywi-
lizacje¢ mitosci”, bo tylko w niej jeszcze ratunek i ocalenie. Stad tez do-
magal jej sie¢ w swoich zamierzeniach tak usilnie II Sobdér Watykanski.
O nig wolal réwniez calg nowosciag swej postawy ,,Stugi stug Bozych”
inicjator wielkiej odnowy Kos$ciola katolickiego papiez Jan XXIII. Zas
po imieniu nazwal ja Pawel VI, wskazujac na nig wielokrotnie ,,jako
na cel, do ktorego winny zmierza¢ wszelkie wysitki w dziedzinie spo-
tecznej i kulturalnej, a takze ekonomicznej i politycznej” *. I na tym
wlasnie punkcie dokonuje sie dzisiaj pelne przejScie wewnetrznej dy-
namiki zycia wewnetrznego w $§wiat zewnetrzny, bedacy wszakze ludz-
kim i Bozym zarazem srodowiskiem.

Dopiero w nauczaniu Jana Pawla II, a zwlaszcza w jego ency-
klice — ,,Dives in misericordia’ otrzymala tak pojeta cywilizacja to, co
mogliby$my $mialo nazwaé jej — o Ewangelie opartg — ,,magna charta”
Papiez ten juz weczesniej wotlal: ,Pomézcie mi zbudowaé¢ uniwersalng
cywilizacje mitosci”’, podkreSlajgc, ze ,,nadszedl czas, bySmy zaczeli mys$-
le¢ o przyszlosci Europy nie z pozyeji sily i przemocy, nie ze stanowiska
przewagi gospodarczej i wlasnej korzy$ci, lecz wlasnie z punktu widze-
nia cywilizacji miltosci, ktéra umozliwia kazdemu narodowi pozostaé sobga,
a wszystkim narodom razem wzietym uwolnié sie od grozby nowej
wojny i wzajemnego wyniszczania sie” #. Tak jest, bez cudu tej cywili-
zacji juz i tak skondensowana i wcigz jeszcze potegujaca sie zlos¢ oraz
nienawi$¢ w naszym $§wiecie moze doprowadzi¢é w swoich licznych prze-
jawach do zaglady. A przejawami tymi s3 na pewno rézne postacie
wspbélezesnego terroryzmu, gwaltu i ucisku. Jakie to smutne, ze dla nich

2 Por Enc. Redemptor hominis, n. 14.
# Papst Johannes Paul II. in Deutschland (Hrsg. Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz), Bonn 1980, 127; 204.

2 — Studia Teologlczno-Historyczne
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nie ma juz zadnych nietykalnych $wietosci w postaci osob, rzeczy czy
miejsc! Wystarczy tu chotby przypomnie¢ 6w zeszloroczny dies ater,
w ktérym nawet w ,Swietym mieScie” na Placu $w. Piotra Ijoglegly sie
mordercze strzaly. A w tylu przeciez rejonach na kuli ziemskiej w dum-
nych czasach wielkiej godnosci ludzkiej rozlewa sie i w tej chwili brato-
béjczo krew, pozbawia sie ludzi wolnosci, ciemiezy sig wsp().lob.ywateh.,
wiezi lub internuje sie ich za przekonania, lamigc im sumienia. Czyg
w takiej sytuacji mozna przej$é¢ ,neutralnie” obok i nie chcie¢ us_lys’ze;c
natarczywego apelu i wolania o budowanie ocalajacej cywilizacji mitosci?
Zadna miarg, gdyz taka postawa bylaby réwnoznaczna ze zdrada Ducha
Chrystusa, ktory przeciez jest Duchem Swietym i jako taki istotng za-
sadg zycia wewnetrznego nas chrzescijan. Cata nasza nadzieja winna sig
dlatego tez zwrécié do niego, poniewaz tylko On jako Dar i Nieskonczona
Milos¢ jest jej ostatecznym realizatorem w naszym ,hic et nunc” az
hen po eschatologiczny kres %.

Pytajac za$ blizej o jej aktualny sposob ludzkiej realizacji nalezaloby
w zakresie papieskiego nauczania wskaza¢ szczeg6lnie na uwydatniony
tu poczwoérny prymat wyplywajacy rowniez z wewnetrznego bogactwa
naszego esse in Christo, mianowicie: prymat osoby przed rzeczg, etyki
przed technikg, usilowania o ,bardziej by¢” przed ,,wiecej mieé¢”, oraz
milosierdzia przed sprawiedliwoscig *. Inaczej, sumarycznie rzecz ujmu-
jac, nalezaloby w tym przypadku réwniez pozwoli¢ na wszystkich za-
sadniczych odcinkach zycia spolecznego dojs¢ konkretnie do wladzy mi-
lo$ci (die Macht der Liebe zur Macht kommen zu lassen!)?. A wiec
konsekwentnie rowniez i w polityce. Owszem, ktos moégtby tu stusznie po-
wiedzie¢, ze Swiatem nie sposob rzadzi¢ w oparciu o ,,Kazanie na gorze”,
ktore w jaki§ sposéb musi przeciez stanowi¢ o kulturze naszego zycia
wewnetrznego; to po prostu utopia. Zgoda, ale czy zdolamy go naprawde,
od podstaw i radykalnie, in radice, na innej drodze zmieni¢? Chyba
nigdy, bo prawdziwego odnowienia $wiata dokonaé¢ moze wraz z nami,
z jego mieszkancami, wylgcznie zbawceza milos¢ Ducha Swietego, ktora
naprawde odradza i ,czyni wszystko nowe” (por. Dz 21, 5). Dlatego tez
liczy si¢ w tym kontekscie tak bardzo potega radykalnej nowosci naszej
autentycznej egzystencji chrzescijanskiej.

Jako prawdziwi nosiciele Chrystusa, christoforoi mamy wprost obo-
wigzek uczyni¢ chrzescijanstwo, Chrystusowy Kosciél w dzisiejszym swie-
cie wiarogodniejszym. Radykalizm naszej inegzystencji w Chrystusie
i zrodzona z niej zbawienna moc proegzystencji, moga w tej dziedzinie
naprawde wiele zmienié na lepsze i uksztaltowaé bardziej humanistyczne
oblicze ziemi. Ta za§ w samym swym korzeniu czysto chrzescijanska
akcja wsobna z wrodzonym sobie nastawieniem na caty $wiat zewnetrzny
jako réwniez odkupione ,$rodowisko Boze” jest silg rzeczy sama z siebie
tez na wskro§ ekumeniczna. Usitujmy zatem, zwlaszcza my w sposéb
szezegblny wezwani, wezwani ,,po imieniu”, my duchowni, zblizy¢ sie
maksymalnie do egzystencjalnej prawdy Pauliniskiej formuly: , Teraz zas

25 2Por. H. Berkhof, Theologie des Heiligen Geistes, Neukirchen-Viuyn 1968,
120—125.

26 Enc. Redemptor hominis, n 16; Dives in misericordia, n 12.

f” Zob. H. Zahrnt, Westlich von Eden. Zwélf Reden an die Verehrer und die
Verdchter der christlichen Religion, Miinchen 1981, 163.
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juz nie ja zyje, ale zyje we mnie Chrystus” i pozwélmy wyjs¢ temu
Chrystusowi, jego Bozemu Duchowi przez nas na zewngtrz i w ten spo-
s6b przyblizy¢ realnie nastanie ,,nowej ziemi i nowych niebios” (por. 2
P 3, 13). Ku temu wydarzeniu grawituje bowiem calg mocg swej nad-
przyrodzonej potegi chrzescijanski realizm nalezycie pojetego Zycia we-
wnetrznego, ktére — wierne inkarnacyjnej strukturze objawienia Bo-
zego — nie moze by¢ ucieczkg od $wiata, lecz jego najglebszg afirmacjg
jako wlasnie stworzonego specjalnie dla czlowieka ,,srodowiska Bozego” *.

8 Zob. E. Ch. Frankowska, Zycie wewnetrzne i czyn, Ateneum Kaplanskie
67 (1975) nr 339, 80—89.



