Studia Teologiczno-Historyczne
| Slaska Opolskiego 10(1983)

BP ALFONS NOSSOL

KOSCIOL W POLSCE I JEGO SPECYFICZNY CHARAKTER
W PERSPEKTYWIE RODZIMEJ TEOLOGII

Proba scharakteryzowania tej rzeczywistosci, ktoérg dzi§ bardzo cze-
sto okresla sie mianem ,fenomenu Kosciola w Polsce” nie jest rzecza
latwg. Rzeczywistos¢ te ksztaltuja bowiem elementy nietypowe, bez-
precedensowe, a czesto — wydawaé¢ by sie moglo — sprzeczne. Do nie-
dawna jeszcze (zwlaszcza w intelektualnych kregach zachodnich) wi-
dziano i okreslano Kosciol nad Wislg w kategoriach silnych wiezi lgcza-
cych go z tradycjg i jednoznacznego zaangazowania narodowego. Oka-
zalo sie jednak, ze ten Kosciél okrzyczany jako tradycyjny czy wrecz
konserwatywny o dobitnych cechach narodowo-patriotycznych zdolny byt
wyposazy¢ jednego ze swoich synéw w tego rodzaju ponadnarodowe
i uniwersalne walory, ze te predestynowaly go do objecia wladzy pa-
sterza calego Kosciola katolickiego. Innym niezwyklym elementem fe-
nomenu polskiego Kosciola jest to, ze w ciezkich warunkach administra-
cyjnej i ideowej konfrontacji z ateistycznym marksizmem potrafit nie
tylko ocali¢ swa tozsamos$¢ i autonomie, ale takze uzyska¢ bezpreceden-
sowy w jego dotychczasowej historii prestiz i autorytet moralny. Spra-
wujac rzeczywisty ,,rzad dusz” i wypowiadajgc z pelnym zaangazowa-
niem oceny etyczno-moralne dotyczace spoleczno-politycznego i kultu-
ralnego zycia kraju (ze wspomne tylko stawne ,non possumus” kar-
dynala St. Wyszynskiego) jest on nie tylko straznikiem wiary
i obroncg zasad ewangelii, ale takze rzecznikiem niezbywalnych praw
czlowieka i jego godnosci.

I chociaz ten wtlasnie aspekt dzialalnosci Kosciola — zwlaszcza
w zwigzku z aktualnymi wydarzeniami w Polsce — w szczegdlny spo-
s6b zaprzata uwage opinii publicznej w kraju i za granicg, to jednak
moim zamierzeniem jako teologa jest przede wszystkim ukazanie feno-
menu polskiego Kosciola w perspektywie specyfiki teologii polskiej.
W teologii tej, w tym co dla niej charakterystyczne odzwierciedla sie
w spos6b najbardziej autentyczny jego duchowy profil, jego wnetrze,
jego tozsamosc.

Ukazanie tej ,differentia specifica” teologii polskiego katolicyzmu
poprzedzi szkicowy zarys historycznych dat i wydarzen, oraz psycho-
logicznego klimatu, ktore jg uwarunkowatly i ktére w ramach uniwer-
salnego Kosciola nadaly jej polskie ksztalty
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I. HISTORYCZNO-PSYCHOLOGICZNE UWARUNKOWANIA ISTNIENIA
1 DZIALALNOSCI KOSCIOLA W POLSCE

1. Poczatki oficjalnego zycia kosScielnego na ziemiach polskich nosza

stosunkowo pozng date. Dopiero bowiem pod koniec dziesiatego stu-
lecia przybyli tu mnisi, aby poprzez prace misyjng pozyska¢ poganskich
Stowian dla chrzescijanstwa. Chrzest piastowskiego ksiecia Mieszka I
i podleglych mu Stowian nastgpil w roku 966. Ten religijny akt byt
rownoczesnie faktem politycznym niezwyklej wagi, oznaczal bowiem
ufundowanie polskiej panstwowosci. Mlode, formujgce si¢ panstwo pol-
skie zostalo przez przyjecie chrztu wintegrowane w zachodnig kulture,
w polityczng wspélnote panstw, a co najwazniejsze, uzyskalo racje swej
suwerennosci.

Chrystianizacja Polski przebiegala powoli; jeszcze w glab XIII wieku
uchodzita Polska za kraj misyjny. Osiadle tu zakony eremitéw benedyk-
tynéw i cystersow realizowaly w pierwszej linii zadania misyjno-pasto-
ralne i silg rzeczy mniej byly zainteresowane tworzeniem osrodkéw
o charakterze naukowo-teologicznym. Ufundowany w r. 1346 Uniwer-
sytet Krakowski otrzymat Fakultet Teologiczny zatwierdzony przez pa-
pieza Bonifacego IX dopiero w r. 1397. Charakterystycznym rysem
o6wczesnej, oficjalnej teologii bylo jej jednoznacznie pastoralne ukie-
runkowanie. Stad tez mozna moéwi¢ o utrzymujacej sie¢ az po wiek XVII
specyficznej polskiej teologii kerygmatycznej. Tego stanu rzeczy nie
zmienia nawet fakt, iz w Akademii Krakowskiej juz w XV wieku re-
prezentowane byly prawie réwnoczesnie wszystkie aktualne wtedy kie-
runki teologiczne od albertynizmu az do flamandzkiej ,,devotio mo-
derna”. W uprawianiu teologii dominowalo nie tworzenie eklektycznych
teorii, lecz praktyczna problematyka duszpasterska, stojgca na ushlugach
zywej religijno$ci'. Ta zywa religijnos¢ jako pewien rodzaj ,,ortoprak-
sji” stanowi takze i dzisiaj miarodajne ukierunkowanie dla catosci pol-
skiej teologii teoretycznej.

2. W r. 1966 Kosciét w Polsce obchodzil uroczyscie jubileusz 1000-lecia

chrztu Polski. Paralelnie do uroczystosci ko$cielnych, aczkolwiek
z racji ideologicznych w spos6b zupelnie odrebny, przebiegaly milenijne
uroczystosci powstania panstwa polskiego. Ani jednak ta, ani zadna
inna forma demonstrowania rozdzialu jaki istnieje obecnie miedzy ad-
ministracjg panstwowa i Kosciolem nie jest w stanie zmienié tego histo-
rycznego faktu, ze duchowo-kulturowa formacja narodu polskiego, ze
jego panstwowos¢ i jego dziejowe przetrwanie sg organicznie i nieroz-
dzielnie zwigzane z Kosciolem. Juz bowiem w XII i XIII wieku, w okre-
sie rozbicia dzielnicowego administracja kosécielna byla gwarantem jed-
nosci polskich ziem i ona to umozliwila przetrwanie polskiej panstwo-
wosci tego krytycznego fragmentu historii.

Na uwage zastuguje tu fakt, iz pomimo niezwyklego utozsamiania
sie elementéw religijnych i narodowych, obey byt Polsce szowinizm
1 nietolerancja. Tym szczegélnym elementem, ktéry od stuleci ksztal-
towal kulture Polski i jej duchowy klimat byla wlasnie tolerancja reli-

! Por. Cz. Bartnik, Charakterystyka ciqglo$ci w teologii polskiej, Biuletyr
Towarzystwa Przyjaci6t Teologii i Filozofii Chrze§cijanskiej 5(1975) nr 1, 6—9.
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gijna i.narodowa. Konstytucja z roku 1573 gwarantowata wszystkim
wyznaniom wolnos¢ religijng. Stad tez osiedlali sie w Polsce Lotysze,
Litwini, Tatarzy, Ormianie, a przede wszystkim Zydzi, ktorzy byli
w innych krajach prze§ladowani. Tradycyjna tolerancja sprawila, iz
Polska uzyskala w przeszitosci miano ,,Asylum Judeorum”, a w okresie
Reformacji — ,,Asylum haereticormu”

To bylo tez powodem, iz Polska nie doznala glebokich i bolesnych
podzialéw konfesyjnych, chociaz Reformacja znalazla takze w Polsce
swoich zwolennikow. Warto tu zauwazyé¢, iz wzbogacili oni dziedzictwo
kulturowe o nowe inspirujace teologiczno-socjalne wartosci. Narod pol-
ski przetrwal czasy Reformacji bez krwawych przesladowan i religij-
nych wojen, i pozostal zasadniczo konfesyjnie jednolity.

Niezwykly prestiz i istotna rola Kosciola w publicznym zyciu Polski
uzyskata swoj pelny wyraz w instytucji interreksa, ktorg od XVI wieku
ucielesnial prymas. W okresach bezkrolewia o6wczesnej polskiej monar-
chii parlamentarnej przystugiwalo Prymasowi Polski jako interreksowi
reprezentowanie panstwa az do czasu wyboru nowego kroéla. Na mocy
tego historycznego dziedzictwa zawsze wtedy, kiedy Polska tracila swoj
byt panstwowy, wilasciwym reprezentantem sprawy nie tylko narodo-
wej, ale i panstwowej stanowil Kosciét. Tak bylo przez caly wiek XIX,
az do 1918 r. kiedy to Polska pozostawala w zaborze wrogich mocarstw:
Rosji, Prus i Austrii. Przez blisko 150 lat niewoli stanowil Kosciél sym-
bol niezniszczalnosci narodowego zycia i jednosci podzielonego kraju; byt
zrodlem patriotycznej inspiracji w cigglej walce o odzyskanie niepodle-
glosci i waznym czynnikiem duchowego oporu wobec prowadzonej przez
zaborcéw polityki wynarodowienia. Prowadzilo to, sila rzeezy, do roz-
woju silnych wiezi lgczacych Kosciél z narodem — z jellnej strony,
a z drugiej — do identyfikowania sie Polakow z tym co koscielne. Na-
stapito Sciste zespolenie sie elementéw religijnych i patriotycznych, na-
rodowych i katolickich?. Niezwykly ten fenomen scharakteryzowali bi-
skupi polscy w ich pojednawczym historycznym liscie z 18 listopada
1965 r. do biskupéw niemieckich nastepujaco: ,,Symbioza chrzescijan-
stwa, Kosciola i panstwa istniala w Polsce od poczatku i wlasciwie nig-
dy nie zostala zniweczona. Z czasem uksztaltowala ona prawie powszech-
ny sposéb myslenia: ,to co polskie jest takze katolickie’ Ona tez ufor-
mowala polski styl zycia religijnego, w ktéorym od poczatku to, co reli-
gijne jest SciSle powigzane i zrosniete z tym co narodowe lgcznie ze
wszystkimi pozytywnymi a takze — na co réwniez nalezy wskaza¢ —
ze wszystkimi negatywnymi stronami tego procesu” °.

Jako organicznie zespolony z zyciem narodu Kosciét stawal sig
w okresie narodowych zagrozen i katastrof przedmiotem dotkliwych re-
presji i przesladowan. Szczeg6lnie wysoka danine krwi zloiylo katolic-
kie duchowienstwo w'czasie okupacji hitlerowskiej. Zaden stan w Pol-
sce nie zostal tak zdziesigtkowany przez okupanta jak wlasnie ducho-
wienstwo: 3.646 duchownych znalazlo sie za drutami obozéw, 2.500 du-
chownych — w tym 5 biskupéw — poniosto Smier¢.

2J. Zablocki, Der polnische Katholizismus gestern und heute, w: Polnische
Mosaik. Selbstdarstellungen, Miihlheim 1974, 21—30.

8 Cyt. za: B. Stasiewski, Katholische Kirche und Nation in Polen, w: Po-
len — nicht nur Turistenland, Bonn 1974, 15,
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3. Kosciét polski po drugiej wojnie swiatowej przebyl niezwykle dlugg

droge. Symbolem tej drogi sa dwie postacie polskiego katolicyzmu:
kard. St. Wyszynski i Jan Pawel II. Pierwszy byl autorem po-
litycznej koncepcji wspolistnienia Ko$ciola z socjalistycznym panstwem.
Jej znamiennym rysem byla zasada obrony podstawowych wartosci
etycznych zagrozonych przez polityke panstwa. Drugi byl autorytetem
posoborowej odnowy Kosciola. Reformy posoborowe w Polsce mialy swo-
isty przebieg i zdecydowanie przyczynily sie do wzmocnienia i pogle-
bienia religijnosci.

Z konfrontacji z marksizmem wyszed! Kosciol polski w jakims§ stop-
niu oczyszczony, umocniony, skonsolidowany. W swoim nauczaniu zmu-
szony do unikania politycznych sformulowan, nauczy! sie Kosciél mo-
wi¢ bardziej ewangelijnym jezykiem o Bogu i o czlowieku. Uwolnil sie
tez od checi posiadania i uzyskal przez to poczucie niezaleznosSci i du-
chowej swobody. Koscié! w Polsce zrozumial lepiej, ze giéwng jego silg,
jakg jest wiara prostego ludu pozostanie silg $lepg jezeli zabraknie jej
refleksji intelektualistow, pisarzy, twoércow kultury narodowej*.

Atak ateistycznego marksizmu na chrzescijanstwo w Polsce dopro-
wadzil jedynie do tego, ze wiezy Kosciola z narodem jeszcze bardziej sie
poglebily. Kosciél okazal sie zasadniczo jedynym spadkobiercg i opie-
kunem tysiacletniej kultury narodowej, rzecznikiem walki o godnos¢ oso-
bistg i narodowg, o narodowg wolnos¢ i suwerenno$¢. Najbardziej wy-
mowng ilustracjg autorytetu, jaki Kosciot osiggnal w spoteczenstwie
Polski powojennej byla pielgrzymka Jana Pawla II do ziemi ojczystej.
Pielgrzymka ta stala sie czym$ w rodzaju narodowego plebiscytu, w kto-
rym zasadniczo caly nardéd opowiedzial sie po stronie tych wartosci i na-
dziei, ktérych symbolem dla Polakéw jest papiez — Polak.

II. FENOMEN KOSCIORA W POLSCE W SWIETLE SPECYFIKI P.OLSKIEJ
TEOLOGII

1. Ukazujac charakterystyczne cechy polskiej teologii, w pierwszej linii

wskaza¢ nalezy na jej posredniczacg role pomiedzy teologig lacinska
i prawoslawng, pomiedzy zachodnig i wschodnig orientacjg teologiczng.
Znamienng ilustracjg tej posredniczacej funkcji w dziedzinie sztuki reli-
gijnej sa np. nierzadko spotykane freski bizantyjskie z pézno-lacinskimi
motywami. Wschodnio-apofatyczny moment manifestuje sie wprawdzie
nie zawsze w sposéb widoczny, ale od wewnatrz wcigz wywiera presje
i przymusza do respektowania religijnego przezycia we wszystkich teo-
logicznych spekulacjach i w ten sposéb ocala prymat zywej religijnosci
w stosunku do teorii i systemu. Wcigz aktualne jest tu poszukiwanie
dynamicznej syntezy, wolnej od rozwigzan ekstremalnych, przy czym
wazna rola przypada tu w udziale elementom personalistycznym, ponie-
waz ulatwiajg one odnalezienie zlotego $rodka. Nie chodzi tu wiec o roz-
wigzania w sensie wylacznie teoriopoznawczym, ani tez o ucieczke w sfe-
r¢ przezycia, lecz o zarzucenie mostu pomiedzy tymi dwoma rodzajami
ujecia prawdy. Ten kierunek zlotego $rodka w poszukiwaniach polskie]
teologii prowadzil! do wysoce tolerancyjnej religijnosci, w ramach kté-

8 J. Tischner, Polski ksztalt dialogu, Paryz 1981, 184
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rej bylo miejsce na pewien teologiczny pluralizm, ktéry nie prowokowatl
do nieortodoksyjnych odchylen. Fakt ten zdaje sie tlumaczyé¢ to zadzi-
wiajace zjawisko, ze w 1000-letniej historii kraju, ktéry byl ,, Asylum
haereticorum” nie powstata zadna teologiczna herezja.

Usytuowanie polskiej mysli teologicznej na styku teologii wschodu
i zachodu predestynuje ja w szczegélny sposéb do posredniczenia
w dialogu obu tych teologii. Z racji licznych powigzan historyczno-kul-
turowych polska refleksja teologiczna zdolna jest zglebi¢ nieprzemija-
jace wartosci apofatycznej teologii wschodu i uprzystepni¢ je teologii
lacinskiej. Zasymilowanie osiggnie¢ mysli teologicznej Kosciota wschod-
niego, a zwlaszcza jego pneumatologii, wzbogacitoby teologie lacinskg —
zaréwsno formalnie jak i tresciowo — o nowy wymiar i o nowg dyna-
mike °.

2. Te dwa biegunowe elementy: element emocjonalny, element przezy-

cia oraz element racjonalny, ktoére wystepuja w strukturze polskiej
powodujg charakterystyczne dla niej napiecie i ciggle przemieszczanie
punktéw ciezkoSci. Emocjonalny element w teologii inspirowany jest
emocjonalnym — faworyzujgcym przezycie — stylem zycia religijnego.
Emocjonalna religijno§¢ zorientowana jest w pierwszym rzedzie na for-
me, obrzed, zwyczaj, tradycje. Ona tez jest tg sila, ktéra na plaszezyznie
teologii dazy do zachowania elementéw tradycyjnych czy wrecz konser-
watywnych. Tej charakterystycznej dla polskiego zycia religijnego i pol-
skiej teologii emocjonalnosci nie mozna jednak deprecjonowaéc, bowiem —
obok niebezpieczenstw, jakie z sobg niesie — jest ona niezaprzeczalnie
wielkg wartoscig. Ona to bowiem w gléwnej mierze zabezpiecza zycie
religijne i teologie przed wewnetrzng sterylnoscig, a Kosci6t przed redu-
kowaniem go do zinstytucjonalizowanych, zurzedniczalych struktur, ona
tez zapobiega temu, co od stu lat dokonuje sie na zachodzie Europy: od
zamiany religii w ideologie.

Najbardziej widoczny wplyw emocjonalnego wymiaru polskiej reli-
gijnosci zaznaczy! sie w teologii maryjnej, gdzie rozwijany byl mariolo-
giczny maksymalizm z jego podstawowg tezg: ,,de Maria numquam sa-
tis” W okresie posoborowym dokonano tu jednak korektur i przesunie-
cia akcentéw; refleksja teologiczna zmierza tu do caltosSciowej wizji Naj-
Swietszej Maryi Panny w kontekscie tajemnicy Chrystusa i Kosciola ®.

Emocjonalny rys polskiej religijnoSei i struktur teologicznych nie
oznacza jednak niedoceniania czy dyskryminowania elementéw racjonal-
nych, charakterystycznych dla teologii zachodniej. Swiadezy o tym cho-
ciazby wysoka ranga, jakg zajmuje filozofia w ramach studiéw teolo-
gicznych. We wszystkich wyzszych,. zatwierdzonych przez panstwo szko-
tach, w Papieskiej Akademii Teologicznej, na papieskich fakultetach,
a takze w diecezjalnych i zakonnych seminariach duchownych studium
teologii poprzedza dwuletnie (a wiec najmniej cztero semestralne) stu-
dium filozofii, ktore obejmuje ‘calo§é¢ kierunkéw i zagadnien filozoficz-

§ Por. W. Hryniewicz Apofatyczna teologia, w: Encyklopedia katolicka I,
Lublin 1973, 745—1748; zob. takze A. Nossol, Duch Swiety jako obecno§é Jezusa
Chrystusa, Collectanea Theologica 50(1980), f. 111, 5—24.

® Por. A. Krupa, Matka BoZa w tajemnicy Chrystusa i Ko$ciola, Ateneum
Kaptanskie 65(1965), 375—388; tenie: Kult Maryi w tajemnicy Chrystusa i Ko$-
ciota, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 18(1971), z. 2. 72—104.
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nych lgcznie z logika i ogolng metodologia nauk. Faworyzowanym i mia-
rodajnym kierunkiem filozofii jest neotomizm w wersji egzystencjalnej
rozwijanej tworczo przede wszystkim przez filozoficzne $rodowisko Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Na refleksje¢ teologiczng oddziaty-
wuja takze inne Kkierunki filozoficzne jak cho¢by personalizm, ktéry
zresztg przez Sobor Watykanski II uznany zostal za usankcjonowang al-
ternatywe w stosunku do tomizmu’. Na teologie, a w szczegélnosci na
jej metodologiczno-formalne aspekty oddzialywuje wcigz polska szkola
logiczno-analityczna, a takze fenomenologia, czego dowodem jest nauko-
wa dzialalnos¢ kardynala K. Wo jtyty — obecnego papieza. Konfron-
tacja z marksizmem zmusila teologie polskg do eksponowania elemen-
tow filozoficzno-racjonalnych, a takze do maksymalnego zawyzania ry-
goréw metodologiczno-formalnych.

3. Teologia polska inspirowana dziejami narodu i charakterem jego

religijnosci nosi, tak jak on, takze cechy pewnego ,tragicyzmu”. Te
tragicystyczne elementy wystepuja jednak zawsze w kontekscie twor-
czej, mobilizujacej nadziei. Doswiadczenie pisanej krwig i 1zami prze-
szlosci spowodowaty ugruntowanie specyficznej teologii nadziei, tj. teo-
logii przetrwania. Uczy ona mie¢ nadzieje wbrew nadziei, uczy wyzwa-
lajgcego transcendowania, przekraczania w kierungu Boga nie tylko oso-
bistych, ale historycznych dziejowych klesk i katastrof. Zywsg i nader
wymowng ilustracjg tej teologii jest O. Maksymilian Kolbe, kto-
ry posrodku piekla obozu koncentracyjnego, nie tylko nie zwatpil i nie
zalamal sie, lecz potrafil sie wznie§¢, transcendowaé¢ beznadzieje, bez-
sens i absurdalno$¢ oswiecimskiego fragmentu historii i odnalezé¢ jego
tworczy sens w proegzystencji — w byciu, w ofierze cierpienia i zycia
dla innych °.

Ta teologia nadziei i przetrwania jest jakby dalekim echem specy-
ficznego fenomenu, jakim byla w XIX wieku patriotyczno-religijna mi-
styka zwana polskim mesjanizmem. Idea mesjanizmu zrodzila sie w kon-
templacyjno-emocjonalnej duszy polskiej ze $wiadomos$ci poniesionych
ofiar w cigglych walkach ze $wiatem muzulmanskim i zaborczg prawo-
stawng Rosja carskg oraz z doswiadczen klesk narodowych (rozbiory
i kleski powstan). Owa patriotyczno-religijna mistyka wyrazala sig
w przekonaniu o szczeg6lnym poslannictwie Polski (jako przedmurza
chrzescijanstwa) wobec calej chrzescijanskiej Europy. Mesjanistyczna
interpretacja z okresu romantyzmu opierala sie na dostrzeganiu para-
lelizmu pomiedzy cierpieniem Chrystusa i narodu polskiego oraz ich
uniwersalnym znaczeniem. Idee Polski jako ,,Chrystusa narodéw’” cier-
piacg za caly Swiat, Polske jako ,,Winkelrida narodéw” utrwalili w po-
ezji, tworzacy na emigracji, najwieksi wieszczowie polscy A. Mickie-
wicz, J.Slowacki iC.Norwid.

4. Elementy nadziei i przetrwania w teologii polskiej inspirowane byly
nie tylko narodowsg tragedia rozbioréw i okupacji, ale takie —
w okresie powojennym — ideologiczng i administracyjng (zwlaszcza

TZob. K W o.j tyla, Osoba i czyn, Krakéw 1969.
19808 ‘Eor. W. Nigg, Maximilian Kolbe. Der Mdrtyrer von Auschwitz, Freiburg
, nn.
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w okresie stalinizmu) ofensywg ateistycznego marksizmu. Ta niejako
obronna postawa, wyrazajgca sie przetrwaniem i nadzieja nie byla je-
dyna reakcjg teologii wobec doktrynalnie nowej rzeczywistosci. Kon-
frontacja z ateizmem marksistowskim pozwolila teologii lepiej zrozu-
mieC sens i wartos¢, jaka dla niej przedstawia ateizm. Refleksja teolo-
giczna nad ateizmem przekonala teologie o roli ateizmu jako czynnika
oczyszczajgcego jej pojecie Boga i spos6b mowienia o Nim. W rezulta-
cie tych refleksji ateizm zostal jakby wintegrowany w dotychczasowsa
teologie jako szczegdlna posta¢ ,teologii negatywnej”’. W zadnym wy-
padku nie oznacza to jednak, akceptacji ateizmu i jego filozoficznych
zatozen. Znaczy to tylko tyle, ze teologia traktuje go dialogowo, jako
dialogowy faktor w dochodzeniu do prawdy. Teologia miala wiec odwa-
ge dostrzec, iz bez uwzgledniania tego, co o niej méwig ateisci nie zdola
osiggng¢ pelnej prawdy o sobie. Fakt ten zmienia w istotny sposéb
ducha teologii katolickiej i czyni ja bardziej otwarta, tolerancyjng
i w pelnym tego slowa znaczeniu dialogows °.

Te dialogowe wartosci o jakie wzbogacila sie refleksja teologiczna
nie byly jednak rezultatem dialogu teologii katolickiej z marksizmem.
Dialog ten byl mozliwy i w pewnym okresie zaczal nabiera¢ realnych
ksztaltow. Po roku 1956 nowa orientacja antropologiczna, reprezento-
wana przez krytycznych marksistéw zaczela poszukiwaé odpowiedzi na
dreczgce pytanie o indywidualny los, wine, cierpienie, milo§¢, $mierc.
Krytyczni marksisci stwierdzili, ze te podstawowe humanistyczne war-
tosci o uniwersalnym znaczeniu, zawarte s3 w duchowo-kulturowej tra-
dycji europejskiej i ze sg one tam zwigzane z osobg i imieniem Jezu-
sa. L. Kotakowski — jeszcze wtedy piszacy w kraju — krytyczny
marksista dal temu wyraz w artykule opublikowanym w ateistycznym
tygodniku ,,Argumenty” 1965 r. pisal on tu, ze nie moze bez zasadni-
czego przerwania zycia duchowego popas¢ w nieistnienie postaé czlo-
wieka, ktéry poprzez stulecia byl nie tylko nauczycielem dogmatéw, ale
takze wzorem najswietniejszych wartosci ludzkich.

Jezus wiary chrzescijanskiej jako ,,miejsce doswiadczenia Boga” i Je-
zus ateistow, jako ideat humanistyczny, jako ,,wzdér najswietniejszych
wartosci ludzkich”™ — to byla wielka i autentyczna szansa spotkania
i tworczego dialogu. Rozpoczety dialog zalamal sig, poniewaz instytucjo-
nalny, dogmatyczny marksizm odcigl sie wéwcezas od tej humanistycznej
orientacji.

5. Reasumujgc stwierdzi¢é mozna, iz teologia polska z jej ogbélnym pa-

storalno-kerygmatycznym ukierunkowaniem faworyzuje przede
wszystkim jej ,teo-pragmatyczne” elementy. Nie holduje ona wygéro-
wanym ambicjom teoretycznym; chce byé teologia dla czlowieka kon-
kretnego, zywego, uwiklanego w polskg przeszlos¢ historyczng i kultu-
rowg i w bardzo niejednoznaczne realia dnia dzisiejszego. Stad tez jej
wyrazny w ostatniej dobie profil antropocentryczny. Jako taka usituje
ona ukazaé¢ konkretnego czlowieka jako tego, ku ktéremu ukierunko-

?J Tischner, dz. cyt. 195.

1 S Frgacz, Neomarristisches Jesusbild, Stimmen der Zeit, 105(1980), A6.

uJ1, Koltakowski, Jezus Chrystus — Prorok { Reformator, Argumenty
9(1965) nr 51—52.
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wane sg wszystkie tajemnice wiary lub — jak to mocno uwydatnil Pa-
piez w encyklice ,,Redemptor hominis” — do ktorego ,,prowadzq wszyst-
kie drogi Kosciola”, poniewaz jest on jego ,pierwszg i podstawowy
drogg” (nr 14). Ta antropocentrycznos¢ teologii ufundowana jest zatem
wyraznie na tajemnicy Wcielenia i Odkupienia i jako taka jest wiec
ona 1ntegra1n1e zwigzana z chrystologig, z Wydarzemem Chrystusa ktdry
jest obrazem i realnym symbolem obecnosci Boga w s$wiecie!

Z teologig polskg, ktorej ,differentia specifica” stanowi priorytet
religijno$ci i religijnego myslenia przed teorig 1 systemem zwigzana
jest ta nadzieja, iz okaze sie ona pomocng w tym, by wylgczne méo-
wienie teoretyczno-naukowej teologii o Bogu uzupeini¢ mowieniem skie-
rowanym ku Bogu i z Bogiem. Mysle, ze wlasnie ta postac¢ polskiej teolo-
gii, teologii zlozonych modlitewnie rgk odzwierciedla w sposdb najbar-
dziej adekwatny wewnetrzny profil Kosciola w Polsce, jego tozsamosé
1 jego specyfike.

12 Papiez wyraznie stwierdza, ze cziowiek ,jest pierwszg i podstawowa droga
Ko$ciota, droga wyznaczong przez samego Chrystusa, droga kt6ra nieodmiennie
prowadzi przez Tajemnice Wcielenia i odkupienia” — Redemptor hominis, nr 14
Zob. tu takie A. Nossol, Antropologiczne wujecie teologii, Ateneum Kaplanskie
66(1974), 186—194.



