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FUNKCJA HOMILII LITURGICZNEJ

I. Kerygmatyczny charakter homilii., — II. Anammnetyczny charakter homilii. —
III. Funkcja kultyczna homilii. — IV. Funkcja mistagogiczna homilii.

Sposréd licznych form zwiastowania stowa Bozego najwazniejsza jest
homilia. Stwierdzajg to dokumenty Soborowe i poézniejsze dokumenty
Kosciola, zwlaszcza adhortacja Pawtla VI ,Evangelii Nuntiandi” z 1975
roku i nowy Kodeks Prawa Kanonicznego (kan. 767). Odnosnie do homilii
Pawel VI stwierdza: ,,Odnowiony porzadek liturgii przypisuje ,,Li-
turgii slowa” wielki autorytet, ale bladziltby ten, kto by w zwigzku
z tym mie uznawal homilii jako waznego i1 sprawnego narzedzia w pro-
wadzeniu ewangelizacji. To przepowiadanie w szczegélny sposéb wiaczo-
ne w celebre eucharystyczna, ktorg bezposrednio przygotowuje i skad
czerpie swa moc, spelnia bez watpienia pierwszorzedne zadanie ewange-
lizacyjne” (EN 43)'. Papiez podkreslajgc znaczenie homilij w zbawczym
posrednictwie Kosciota, zaznacza, iz ,,nalezy pozna¢ i wprowadzi¢ w zy-
cie wymogi stawiane homilii i jej mozliwosci, aby mogla osiggngé¢ peing
skutecznos¢ duszpastersky” (EN 43).

Czym jest homilia i jakie sg jej zadania? Warto na te pytania dac
odpowiedZ po uplywie ponad 20 lat od chwili przywroécenia jej przez
Konstytucje o Liturgii prymatu w postudze slowa. W $wietle aktualnej
teologii homilii mozemy moéwi¢ o kilku jej funkcjach: 1° — kerygma-
tycznej; 2° — uobecniajacej misterium Chrystusa; 3° — kultycznej
i 4° — mistagogicznej.

I. KERYGMATYCZNY CHARAKTER HOMILII

Konstytucja o Liturgii stwierdza: , Jako cze$¢ samej liturgii zaleca
sie bardzo homilie w ktérej z biegiem roku liturgicznego wyklada sig
na podstawie tekstow $wietych tajemnice wiary i zasady zycia chrzesci-
janskiego” (KL 52). Uzupelnia to okreslenie dokument o nalezytym wy-
konywaniu Konstytucji o liturgii z 1964 r. ,Inter Oecumenici”, ktéry

1 Tlumaczenie polskie adhortacji o Ewangelizacji w $wiecie wspélczesnym cytuie

za tekstem opublikowanym w-* Wiadomosci Urzedowe Diecezji Opolskiej 31 (1976),
s. 323—365.
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w art. 54 tak okresla homilie: ,,Przez homilie majgca za punkt wyjscia
tekst $wiety nalezy rozumie¢ wyjasnienie jakiegos szczegélu z czytan
Pisma sw., lub innego tekstu, ktoéry sie¢ wybrato z ordinarium lub pro-
prium mszy danego dnia, uwzgledniajagc jednak celebrowanie misterium
i szczegblne potrzeby stuchaczy” ?. Wypowiedzi te stwierdzaja, iz homilia
jest kazaniem biblijnym, ze jest sluzba Bozemu Objawieniu polegajaca
na wykladzie tajemnic wiary i zasad zycia chrzescijanskiego. Celebro-
wane misterium jest pierwszg zasadg wykladu tekstu. Ponadto, je$li
zwiastowane slowo Boze ma prowadzi¢ do osobowego spotkania czlo-
wieka z Bogiem poprzez wiarg, nie moze ograniczy¢ sie tylko do wy-
jasnienia tekstu blbh]nego Homilia ze swej istoty musi bv¢ korelowana
tzn. musi zawiera¢ tresci biblijne i egzystencjalne problemy stuchaczy.
Tekst Swiety i sytuacja egzystencjalna stuchacza sg wigc mieodzownymi
komponentami treSciowymi homilii.

1. Homilia w shuzbie Objawienia i wiary

Homilia jest ze swej natury wyjasnieniem, aktualizacjg i wyktadem
tekstu biblijnego lub tekstu liturgicznego. Stad jej pierwszorzedng fun-
kcjag jest proklamacja, obwieszczenie, zwiastowanie tresci zbawczych
zawartych w PiSmie Swietym. Biblia jest bowiem ksiegg zawierajgc
Boze Objawienie tj. zbawczg inicjatywe Boga wzgledem czlowieka, kto-
rego pelnig jest Jezus Chrystus. W Nim zrealizowal Bég w pelni swoj
zbawczy zamiar. Pismo $w. zawiera podstawowe tresci zbawcze; a wiec
te tresci, ktore oznajmiajg ,,co Bég uczynit dla nas” Poslannictwo Biblii
jak rowniez jej autorytatywne i aktualizujgce wyjasnienie w homilii jest
iedno — chce doprowadzi¢ przez swoje slowo do spotkania osobowego
miedzy Bogiem a czlowiekiem. Ten dialog, to Boze , moOwienie” jest
przekazem tresci zbawczych, ktore czlowiek winien poznaé¢ i zwarto-
sciowa¢, aby w konsekwencji dokonalo sie to, co majbardziej istotne
w tym bosko-ludzkim dialogu — powierzenie sie Bogu przez akt wiary
(KO 35). Pelne spotkanie, wspo6lnota zycia czlowieka z Bogiem, moze wiec
nastapi¢ dopiero w wierze, przezywanej i realizowanej w mitosci, ktora
jest odpowiedzig na stowo Boze®.

U podstaw wiary rozumianej jako akt powierzenia siebie Bogu, lezy
poznanie tresci wiary. Wiara zaklada wpierw poznanie i przyjecie pew-
nych tresci porzqdku TOZUMOWego. Akt wiary zaklada poznanie tego
»W €0 wierze”.Dopiero poznanie peLneJ prawdy o Bogu i o Chrystusie
moze prowadzi¢ do osobowego powierzenia sie Jemu ‘. Powierzenie sig
Chrystusowi moze nastgpi¢ tylko wtedy gdy czlowiek przyjmie te praw-
de, iz jest On prawdziwie wcielonym Synem Boga a mie tylko czlowie-

2 Dokument: Instructio ad executionem constitutionis De sacra Liturgia recte
ordinandam, zaczynajacy sie od stow ,Inter Oecumenici” zostal ogloszony w AAS
56 (1964), 877—900. Tlumaczenie polskie podaje za: A. Sztafrowski, Posoborowe
prawodawstwo koscielne, t. 2, Warszawa 1968, 199 n.

8 Por. P. Knauer, Der Glaube kommt vom Héren. Okumenische fundamen-
taltheologie, Graz 1978, 127—31. Por. tez J. Baumegartner, Das verkiindigungs-
anliegn in der thurgzereform des II. Vatikanischen Konzils, w: Theologische Beri-
chte 6, Zirich 1977, 126—128.

4 Por R. Lukaszyk Osobowy charakter wiary religijnej. Ewolucja inter-
pretacji od Vaticanum I do Vaticanum II, w: W Kkierunku czlowieka, pod red.

B. Bejzego Warszawa 1971, 199
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kiem. Tylko ta prawda o Chrystusie pozwala czlowiekowi przyja¢ go
jako jedynego Pana i Odkupiciela. Nikt bowiem sposrod ludzi nie jest
mocen wyrwac czlowieka z sytuacji zatracenia °.

Pierwszorzednym i fundamentalnym, cho¢ nie jedynym i nie do-
celowym, zadaniem homilii jest zatem pouczenie we wierze. Bez pozna-
nia tresci wiary nie ma w pelni dojrzalego i odpowiedzialnego aktu
wiary. Akt wiary zakilada cztery elementy: poznanie (ustyszenie) tresci
porzadku umyslowego, zwartosciowanie (uznanie tresci za wartos¢é),
przyjecie tresci (internalizacja), zycie jako Swiadectwo przyjetej prawdy
(wyznanie) *. Przekaz, pouczenie dotyczgce zbawczej prawdy lezy u fun-
damentow przepowiadania homilijnego. Ta funkcja objawiajgca i pou-
czajaca jest dzis bardzo wazna. Wdraza ona bowiem w glebie chrzesci-
janstwa. Czyni stuchacza swiadomym swej wiary i te wiare gruntuje.
Pouczenie we wierze jest wiec pierwszym zadaniem homilii.

Poznanie tresci wiary warunkuje ponadto udziat w zyciu Kosciola,
ktorego wyrazem jest liturgia rozumiana jako kult cddawany Bogu. Bez
tego poznania miemozliwy jest czynny i $wiadomy udzial czlowieka
w zyciu Kosciota. Tym samym za$§ nie nastepuje w czlowieku rozwdj
zycia Bozego. Slusznie zauwaza N. Greinaher, iz ,,Kosciél, ktory
nie troszczy sie o przepowiadanie, tzn. o to by ono trafilo do stuchaczy,
przestaje by¢ Kosciolem”, ,bez liturgii nie ma zycia Kosciota, lecz bez
przepowiadania umiera jego wiara” ’ Kaznodzieja musi mie¢ na uwadze
to, ze homilia jest dla doroslych najczesciej jedynym sposobem pogtebie-
nia zycia religijnego 1 poznawania zbawczej prawdy. Zywotnos¢ Koscio-
la, zalezy od zywotnos$ci wiary poszczegolnego czlonka. Stad nigdy w ho-
milii nie mozna zaniedbywa¢ pouczenia we wierze.

Co jest przedmiotem pouczenia w homilii? Przede wszystkim idzie
o to, by przyblizy¢ stuchaczowi Bozy plan zbawienia, owej Bozej eko-
nomii a wiec tego wszystkiego co Bog o sobie i o czlowieku powiedzial
(slowa) i co On dla nas uczynit (czyny). Ogniskowg chrzescijanskiego
przepowiadania jest Pascha Chrystusa. W niej bowiem zbawcza wola
Boga osigga swoj szczyt®. Pouczenie w homilii dokonuje sie etapami,
bowiem calos¢ Objawienia prezentowana jest w liturgii cyklicznie. Wy-
jasniamy te prawdy zbawcze, ktére zawarte sg w poszczegoélnych czyta-
niach. Poruszamy wiec tylko jaki$ aspekt zbawienia.

2. Homilia wykladem zbawezych prawd

Aktualna nauka Kosciola moéwigc o naturze homilii podkresla z na-
ciskiem, iz w oparciu o tekst swiety winne by¢ wylozcne zasady wiary
1 zasady zycia chrzescijanskiego (KL 52). Zaréwno doktrynalny jak i zy-
ciowy aspekt prawdy biblijnej ma w niej dojs¢ do glosu. Nie moze

> Por. W Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, 213 n., 222 n.; tenze: Po-
nadhistoryczne znaczenie historycznego wydarzenia Jezusa Chrystusa, Studia Teolo-
giczno-Historyczne Slaska Opolskiego 6 (1978), 125 n.

¢ Por. A. Lewek, Wspotczesna odnowa kaznodziejstwa. Zarys homiletyki ogol-
nej. z. 2, Warszawa 1980, s. 46 n.

“N. Greinaher, Verkiindigung als Grundfunktion der Kirche, w: Handbuch
der Verkiindigung, hrsg. B. Dreher i in., t. 1, Freiburg 1970, 338.

8 Por. J. Ratzinger, Christozentrik in der Verkiindigung, Theologisches Jahr-
buch 1962, 438; J. A. Jungmann, Glaubensverkiindiguny im Lichte der Froh-
botschaft, Innsbruck 1963, 67—175.
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jednak homilia by¢ traktowana jedynie jako wyklad umoralniajacy,
co niestety jest bardzo czestym zjawiskiem. Homilista musi zawsze pa-
mieta¢ w tym wzgledzie o podstawowej zasadzie tak jasno Wyrazonej
w Pismie $w., ze w pierwszym rzedzie chodm o przyblizenie i wdroze-
nie stluchacza w to co ,,Bég uczynil dla nas” Najpierw musi gloszacy
podkresla¢ inicjatywe Boga — Jego ratujace stowo i czyn. Taka jest
pedagogia biblijna.. Postawa moralna, praktyka wiary, jest w stosunku
do tej inicjatywy czyms$ wtornym. Jest bowiem ludzky odpowiedzig na
Boze czyny i Boze wezwanie. Jest wyrazem wspolpracy cztowieka z obja-
wiajgcym nas siebie Bogiem. Zmieniajgc ten porzadek budujemy moral-
nos¢ bez fundamentu. Z kolei za$ prawda biblijna, bez zyciowych kon-
sekwencji jest niepelna. Wiara domaga sie pelnego zaangazowania po
stronie Boga, domaga sie odpowiednich postaw i czynow, ktore sg uwia-
rygodnieniem przyjetej prawdy.

Koscidl uczgce, iz homilia jest wykladem zasad wiary i moralnosci
w oparciu o tekst swiety, zwlaszcza biblijny, podkresla JESZCZE jeden
wazny moment. Homilia winna przekazywaé¢ tresci wiary i zasady mo-
ralne w duchu Biblii. Pismo $w. a nie doktryna jest normg koscielnego
nauczania i przepowiadania (por. KO 24). Jest to istotna i wazna roz-
nica. Biblia w odréznieniu od wypracowanej w oparciu o Pismo §w.
doktryny jest nacechowana zbawczym dynamizmem i egzystencjalng
nosno$cig. Nie zawiera bowiem abstrakcyjnych prawd zbawczych, bo
takich w istocie nie ma, ale jest zawsze rozpatrywana w odniesieniu do
czlowieka ® Biblia otwiera bardziej czlowieka na stuchanie mniz suche
definicje katechizmowe. Czlowiek bowiem jest bardziej sklonny stucha¢
i przyjmowac¢ to co dotyczy jego samego, jego egzystencjalnych proble-
moéw niz byé¢ indoktrynowanym. Przez 6w powrét do Pisma sw. Koscidl
dokonal bardzo waznego zwrotu — z teologii esencjalnej, ku teologii
egzystencjalnej, zyciowo angazujacej, co postulowali juz kerygmatycy,
a co znajduje aktualnie wyraz w teologii o orientacji amntropologiczne].
Czlowiek jest drogg Kosciola, dlatego jego otwarcie sie na Boga musi
zaczyna¢ sie w jego doswiadczeniach, by skonstatowaé wlasng niewy-
starczalno$¢, kruchos¢ egzystencji i szuka¢ oparcia w tym co go prze-
kracza, w Transcendencji . To doswiadczenie lezy u podstaw idei Boga
bliskiego czlowieka i ratujacego go w majstarszym credo Izraela (por.
Wj 7, 14—16).

Nieslusznym jest zarzut jakoby homilia nie stuzyla doktrynie tzn,
ze jest nauczaniem niekompletnym, bo nie pozwala na wyklad calegod
dogmatu i calej teologii moralnej. Homilia jest stuzba przyblizajacg i po-
glebiajacg doktryne Kosciola, ale wlasnie w jej dynamicznym biblijnym
ujeciu, a nie w rozumieniu Katechizmowym. Katechizm, jak stwierdza
J. A, Jungmanmn, jest czym$§ wtérnym w stosunku do Pisma S$w.
i w zasadzie tworem do$§¢ pdéznym. Natomiast to co przez wieki ksztal-
towalo wiare i moralnosé, to wlasnie Biblia wcigz na nowo interpreto-
wana i liturgia .

® Por. Knauer, Der Glaube, 128—130.

1 Por, K. Rahner, Grundkurs des Glaubens. Einfiirung in den Begriff des
Christentums, Freiburg 1976 42—-46.

1 Por. J. A. Jungm ann, Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiindigung,

Innshruck 1936, 62.
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Homilia w posoborowym ujeciu spelnia te wymagania, zarowno co
do tresci jak i metody — jakie pelnila w pierwotnym Kosciele. Odnos-
nie do rozwazanego problemu trzeba podkresli¢:

a) ze wyklad wiary metodg katechizmowg jest na ambonie (w czasie
liturgii) niewystarczajgcy, przynajmniej nie jest na miejscu w czasie
Mszy $w. (brak mistagogii, sam wyklad treSci biblijnych nie jest
istotg homilii),

b) Ze homilia mie$ci w sobie réowniez pelnie depozytu wiary, zawiera
takze material katechizmowy, ale rézni sie od nauki katechizmu me-
todg poniewaz podchodzi do tej samej treSci od strony biblijnej,
liturgicznej i misteryjnej '

Moéwigc o funkcji pouczajacej homilii nalezy zatem mie¢ na uwadze

kilka spraw:

1° homilia ma charakter nauczania biblijnego, jest stuzbg Bozemu Obja-
wieniu. Jest ona wiec praktycznym srodkiem wprowadzenia wier-
nych w tajemmice Chrystusa®®. On bowiem jest centralng trescig
Biblii. To wprowadzenie w Biblie i uczynienie z niej Ksiegi zycia
jest zwlaszcza pozadane w katolicyzmie, w ktéorym do miedawna
stowo ustepowalo na rzecz sakramentu. Z tej racji znajomosé¢ Biblii
1 sieganie po mia jest zastraszajgco male. A wlasnie ona jest funda-

mentem wiary KosSciola. Dane ankiety ** dotyczace czytania Pisma

Sw. poza liturgig przedstawiaja sie nastepujaco:

protestanci katolicy
czesto 5% 5%
od czasu do czasu 15% 15%
rzadko 19% 15%
nigdy 61% 65%

2° homilia, je$li ma pelnié¢ stuzebng role wobec Bozego Objawienia win-
na przybliza¢ prawde o Bogu i o Jego zbawczym dzialaniu wobec
czlowieka, zwlaszcza przez zwiastowanie stow i czynéw Chrystusa *,
Bog bowiem chce by¢ poznanym i milowanym przez czlowieka. Jest
przeto homilia wprowadzeniem w samo misterium chrzescijanstwa;

3° w oredziu homilijnym, poniewaz jest ona aktualizacjg stow biblij-
nych, sam Bég przekazuje swojg prawde, swoje Swiadectwo i swoja
wlasng moc %

4° homilista, jako stuga Objawienia, nie jest tylko biernym przekazi-
cielem depozytu objawienia, ale jest on jego interpretatorem i egze-
geta w kazdorazowej sytuacji. Jest z Bogiem jego wspélautorem. On
Objawienie Boze aktualizuje "

12 por. W. Swierzawski, Misterium Christi, Krakow 1975, 236.

13 Por. E. Sobieraj, Homilia wedlug teologii posoborowej, w: Eucharystia
w duszpasterstwie, pod red. A. L. Szafranskiego, Lublin 1977, 175.

4 Dane podaje za: A. Ldple, Die Homilie, Klerusblatt 63 (1983), 221.

15 Por. Sobiera j Homilia, 173—175.

16 Por. A. Adam, Die Masspredigt als Teil der eucharistischen Liturgie, Ww:
Gemeinde im Herrenmahl., Zur Praxis der Messfeier, hrsg. T. Maas — Ewert, K.
Tichter, Freiburg 1976, 243—245,

17" Por. F Klostermamnn, Der Trdger der Verkiindigung, w: Handbuch der
Verkiindigung. Hrsg. B.. Dreher — N. Greinaher — F. Klostermann, t. 1, Freiburg
1970, 402—406.
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II. ANAMNETYCZNY CHARAKTER HOMILII

1. Homilia uobecnia zbawcze dzieto Chrystusa

Méwigc o anamnetycznym charakterze homilii mamy na mysli to, iz
z jednej strony homilia siega do tego co minione, co historyczne, co raz
jeden zostalo wypowiedziane i dokonane, a co zostalo utrwalone w Pis-
mie $w. lub innych tekstach $wietych. Z drugiej jednak strony nie idzie
tylko o zwykte ,,przypominanie” sobie faktu z przesziosci . Greckie
slowo ,,anammnesis”’ czyli pamigtka, wspomnienie, jest rytualnym przy-
wolaniem zdarzenia przeszlego celem nadania mu pierwotnej mocy. Jest
przeto uobecnieniem rzeczy przeszlych w terazniejszoSci oraz wigcze-
niem w to wydarzenie wszystkich tych ktorzy wspominajg owe dziela
Boze. Takie rozumienie anamnezy potwierdza sama Biblia w odniesieniu
do Paschy Staro i Nowotestamentowej. W modlitwie blogoslawienia
i dziekczynienia Zydzi ,,wspominali” wielkie dziela Boze dokonane dla
zbawienia ludu wybranego. Wierzono ze ,,przypomnienie” Bogu tego co
uczynil dla swego ludu sprawia rnowe dziatanie Boga wobec tych, ktérzy
przez aktualizacje slowa biblijnego 1 obrzed paschalny wspominaja
»rzeczy przeszte” . Potwierdza takie rozumienie anamnezy 1 list do
Koryntian ,,ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie z tego kie-
licha smier¢ Panskg glosicie, az przyjdzie” (11, 26).

Majac na uwadze takie rozumienie anamnezy mozemy w odniesieniu
do stowa biblijnego powiedzieé¢, iz jego proklamacja, jego zwiastowanie,
jest prawdziwym i rzeczywistym uobecnizniem zbawczego dziela Jezusa
Chrystusa. Jest uobecnieniem samego Chrystusa, jego Misterium moca
Ducha $wietego i wlaczenie w to misterium stuchajgcych i przyjmuja-
cych slowo Boze. To jest drugie wazne zadanie homilii liturgicznej.

Zbawczg funkcje homilii potwierdza KL 7 moéwigec o rzeczywiste]j
obecnosci Chrystusa w swoim stowie, a jeszcze wyrazniej w komentarzu
do KL 7 znajdujacym sie w dokumencie ,,O Komunii $w. i kulcie eucha-
rystycznym poza Mszg sw. z 1973 r. gdzie czytamy: ,,Chrystus jest obec-
ny w swoim stowie gdy w kosciele czyta sie i wyjasnia Pismo sw.”
(Cum Seriptura in Ecclesia legitur et explanatur) (SC n. 6).

Z powyzszego wynika, iz homilia nie jest w pierwszym rzedzie in-
formacja o Jezusie Chrystusie i referowaniem Jego nauki, ale jest pro-
klamaciag waznego wydarzenia, iz w zwiastowanym slowie jest ,,Chrys-
tus posréd was — nadzieja przysziej chwaty” (Kol 1, 27). W przepo-
wiadaniu homilijnym stajg sie dzis, podczas przepowiadania, obecne
dziela zbawcze o ktérych mowig czytania biblijne. Homilia przeto staje
sie miejscem zbawczego dzialania Boga, jest prawdziwie ,,zbawczym
wydarzeniem” ® W niej Bdg na nowy sposéb ofiaruje siebie czlowie-
kowi. Dlatego jest ona, podobnie jak przepowiadanie $w. Piotra czy
Pawla, rzeczywistym stowem zbawienia (por. Rz 1, 16; Dz 13, 26), sto-
wem w ktorym czlowiekowi udzielana jest laska (por. Dz. 20, 24; 20, 32),
slowem dokonujgecym pojednania czlowieka z Bogiem (por. 2 Kor 9,
19—20), stowem udzielajagcym Boze zycie (Dz 5, 20; Fip 2, 16; 1 P 1,

18 Por. J. Miazek, Eucharystia. Ofiara — Kult — Obrzed, Ateneum Kaplanskie
75 (1983), t. 101, 318.

1% Tamze, 318 n.

20 Por. Adam, Die Messpredigt, 243 n.
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23—25). Jest wreszcie homilia stowem budzacym wiare rozumiang jako
catkowite i osobowe powierzenie sie Bogu w Chrystusie (por. Rz 10,
14—17). Podczas homilii w te rzeczywistos¢ zbawienia, laski, zycia
i wiary stuchacz slowa Bozego jest prawdziwie wiaczony *. Homilia
przeto nie tylko przekazuje zbawcze tresci, nie tylko poucza i informuje
ale uobecnia i aktualizuje fakty zbawcze, ktore sa promulgowane. Przez
homilie sg stuchacze rzeczywiscie wiaczeni w nurt zbawczych wydarzen,
ktore sa wspominane. Gdy moéowimy o zbawczej obecnosci Chrystusa
w przenowiadanym slowiz Bozym, rodzi sie pytanie: co jest zrédiem
1 przyczyng tej obecnosci.

2. Duch Swiety sprawca zbawczej mocy i darem gloszonego stowa

W sSwietle wypowiedzi §w. Pawla mozemy stwierdzi¢, z= zbawcze
dzielo Chrystusa, ze On sam jest obecny w slowie Bozym dzieki Duchowi
Swietemu. W liscie do Efezjan stwierdza on, ze tajemmica Chrystusa,
niegdys$ ukryta, zostala teraz ,,objawiona” przez Ducha Sw. (por. Ef 3,
5—6). A zatem Duch $w. objawia tajemnice chrzescijanstwa. On tez
sprawia, ze Chrystus w slowie Bozym staje wsréd nas obecny. W liscie
do Rzymian twierdzi sw. Pawel wprost, ze Chrystus dziala w slowie
przez Ducha Swietego: ,,Nie odwaze sie jednak wspomina¢ niczego poza
tym, czego dokonal przeze mnie Chrystus... mocg Ducha sw.” (Rz 15, 18).
Jest on Swiadom tego, ze glosi ewangelie nie ,,przez samo tylko stowo,
lecz przez moc i przez Ducha $w.” (1 Tes 1, 5). Dzielem Ducha sw. jest
zamieszkanie Chrystusa przez wiare w sercach ludzkich. Wynika to
jasno z listu do Efezjan, w ktérym Apostol prosi ,,Ojca, aby wedlug
bogactwa swej chwaly sprawil w was przez Ducha swego wzmocnienie
sily wewnetrznego czlowieka, aby Chrystus zamieszkal przez -wiare
w sercach waszych” (Ef 3, 16—17). To zamieszkanie Chrystusa w czlo-
wieku jest skutkiem gloszenia stowa w mocy Ducha Swietego, ktéry be-
dac Duchem Ojca i Syna uobecnia swojg mocg Osobe i dzielo Chrystusa
w slowie Bozym. Tak jak dzieki Jego mocy odwieczne Slowo Boga, Syn
Bozy, stat sie czlowiekiem, tak tez On sprawia w Kosciele, iz Osoba
i czyny zbawcze Chrystusa ,,wcielajg sie” w stowo ludzkie, a przez to
stowo ludzkie staje sie stowem Boga i stowem zkawienia zarazem *.
Ojcowie Kosciola tej miary co: Ireneusz, Cyryl Jerozolimski, Bazyli, Jan
Chryzostom i Cyryl Aleksandryjski, sg $wiadomi tego, iz Koscidl jest
miejscem ,ustawicznej Piec¢dziesigtnicy”, jest miejscem wcigz trwaja-
cego Zeslania Ducha Swietego. To On jest duszg ozywiajacg Kosciol *.
On daje zrozumienie Pisma $w. i umacnia w wierze. On ciagle ,,przy-
pomina”, a przez to samo uobecnia wszystko to, co Chrystus raz jeden
uczynil dla naszego zbawienia. Tak jak moca swojego zstgpienia prze-
mienia Duch Swiety chleb i wino w Ciato i Krew Pansks, tak tez moca
swojg sprawia, ze przeszie co do faktu historycznego zbawcze czyny
Chrystusa uobecniajg sie przez zwiastowamie slowa biblijnego. Moca
Ducha Sw. — jak pisze K. Rahner — pod zewnetrzng formg zbaw-

21 Tamze, 244.

22 Por, R. Bohren, Predigtlehre, Miinchen 1974, 83, Por. tez A. Ganoczy,
Wort und Geist in der Katholischen Tradition, Concilium 15 (1979), 524 n.

23 Por. W. Hryniewicz Cztowiek w mocy Ducha Swictego. Zarys pneumato-
logii Ojcéw Wschodnich, Znak 29 (1977), 787 n.



200 Ks. HERBERT SIMON

czego wydarzenia, jakim jest stowo Boze, kryje sie zbawcza, niewidzialna
taska. Dzieki Duchowi $w. stowo Boze jest uobecnieniem laski®. Jak
odwieczny Logos, Syn Bozy, ,,potrzebowal” ludzkiej matury, by umozli-
wié spotkanie czlowieka z Bogiem, tak tez Duch Sw., by uobecni¢ zbaw-
cze czyny Jezusa, ,potrzebuje” ludzkich slow, by przez nie udziela¢
zbawienia. R. Bohren méwi wprost o kenozie Ducha Sw., o jego uni-
zeniu sie i wejsciu w ludzkie stowo *. Podobnie wypowiada sie E. Schil-
lebeeckx, uwazajgc, ze przepowiadanie jest czynem zbawczym Boga
w postaci ludzkiego stowa *. Mozemy powiedzie¢, ze dzielem Ducha Swie-
tego jest fakt, iz stowo biblijne jest ré6wmnoczesnie stowem ludzkim a za-
razem slowem laski, zbawienia, pojednania . Fakt ten miedwuznacznie
potwierdza Pismo $w. Widzimy to w dniu Piecdziesigtnicy. Dopiero po
zstgpieniu Ducha Swietego Piotr obwieszcza zebranym zbawczy keryg-
mat i to z taka moca, iz okolo trzech tysiecy uwierzylo w Pana (por.
Dz 2, 14—41). W Efezie, dopiero po wlozeniu ragk przez Pawla, zstgpit
mna uczniéw Duch Swiety i zaczeli naucza¢ i prorokowac¢ (por. Dz 19, 6).
Sam Jezus Chrystus zaczal glosi¢ bliskos¢ Krolestwa Bozego, ktoére
przyszto wraz z Nim na swiat, po swoim chrzcie, podczas ktorego ,,otwo-
rzyly mu sie niebiosa i ujrzal Ducha Bozego zstepujgcego jak golebice
i przychodzgcego na Niego” (Mt 3, 16). Podobnie $§w. Pawel zaczal glo-
si¢, ,,ze Jezus jest Synem Bozym”, dopiero po napelnieniu Duchem Swie-
tym (por. Dz 8, 17—21). Sw. Jan takze mocno podkresla fakt, iz Para-
klet aktualizuje i czyni skuteczne stowa Chrystusa: ,,A Pocieszyciel,
Duch sw., ktorego Ojciec pos'e w moim imieniu, On was wszystkiego
nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedziatem” (J 14, 26).
Sw. Jan Ewangelista z maciskiem podkresla, ze Apostolowie dopiero po
nwtchnieniu” Jezusa, w ktérym przekazal im Ducha $w., zostali uprawo-
mocnieni do odpuszczania lub zatrzymywania grzechéw.

Méwige o Duchu Swietym jako o Dawcy zbawczego stowa, nie mo-
zemy poming¢ takze i drugiego aspektu tej prawdy: Paraklet jest Darem
udzielanym przez zwiastowane stowo. Jego zstgpienie dokonuje sie takze
przez i za poSrednictwem stowa Bozego *. Biblia jest Ksiegg obecnosci
Ducha Swietego. Celem wyjasnienia tej prawdy teologowie postuguja
sie analogig: z Biblig ma sie sprawa podobnie jak ze stworzeniem. Bog
nie tylko dzialal w akcie stwoérczym, powolujac wszystko do istnienia,
ale ciggle podtrzymuje swiat w istnieniu. Podobnie Duch Sw. nie tylko
dzialal podczas pisania ksigg biblijnych, ale jest w Pi$mie $w. perma-
nentnie obecny i dziala zbawczo® Prawda ta znalazla swoéj wyraz
w Konstytucji o Objawieniu: ,,Tak wiec Bog, ktory niegdy$§ przemowil,
rozmawia bez przerwy z Oblubienicg swego Syna ukochanego, a Duch
Swiety, przez ktérego zywy glos Ewangelii rozbrzmiewa w Kosciele,
a przez Koscidl w $wiecie, wprowadza wiernych we wszelkg prawde
oraz sprawia, ze slowo Chrystusowe obficie w nich mieszka” (KO 8).
Stowo Boze rozbrzmiewajace w Kosciele — czytane czy przepowiadane

4 Por. K. Rahner, Wort und Eucharistie, w: Aktuelle Fragen zur Eucharistie,
Miinchen 1960, 16.

25 Por. Bohren, Predigtlehre, 83. . _

% Por. E. Schillebeeckx, Parole et Sacrament dans L’Eglise, w: Lumiere
et vie 1960 nr 9, 31 n. ) .

2 Por. Knauer, Der Glaube, 102—105; por. Adam, Die Messpredigt, 243 n.

28 Por. Bohren, jw., 87.
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— chce by¢ slowem udzielajacym Ducha Swietego. To wiasciwie glowny
cel czytania, medytacji i przepowiadania stowa Bozego.

Duch Swiety jest Darem udzielonym przez przepowiadanie Piotra
w domu Korneliusza: ,Kiedy Piotr jeszcze moéwil o tym, Duch sw.
zstapil na wszystkich, ktérzy stuchali nauki” (Dz 10, 44). Podobnie
stalo si¢ w Cezarei, w domu poganina, ktéry stuchal Ewangelii Jezusa
Chrystusa: , Kiedy zaczalem méwié, Duch Swiety zstapil ma nich, jak
na mas na poczatku” (Dz 11, 14). i

W swietle powyzszych wypowiedzi mozna stwierdzi¢, iz Duch Swig-
ty jest zarazem Dawca i Darem stowa Bozego®. On uobecnia swoim
zstgpieniem zbawcze misteria Pana i wszczepia tych, ktérzy Go sluchaja,
w zycie Boga. W swojej Encyklice ,,Redemtor hominis” Jan Pawetl IT
przypomnial prawde o wciaz trwajacym Zestaniu Ducha sw.: ,, Jednoczy
sie Kosciél z Duchem Jezusa Chrystusa, z tym Swietym Duchem, ktore-
go Odkupiciel przyobiecal, ktérego stale udziela, ktorego zeslamie obja-
wione w Piec¢dziesigtnicy — wcigz trwa” (RH 18). Wedlug sw. Ireneusza
»tam, gdzie jest Kosciol, tam jest takze Duch Bozy; tam zas gdzie jest
Duch Bozy, tam jest Kosciol i wszelka laska”?. Z pewno$ciag w Eucha-
rystii jest nam dana laska najpelniejszego spotkania Pana maszego i Zba-
wiciela, bo jest to obecnos$¢ szczegoélna. Jest to obecnosé Boga — Czlo-
wieka w sposob substancjalny. Lecz nie mozemy zapomnie¢, ze w slowie
Bozym i w pozostalych sakramentach, dzieki Duchowi Sw., obecnos¢
Chrystusa jest w pelni rzeczywista. W slowie Bozym Jezus Chrystus
realnie i prawdziwie spotyka sie z czlowiekiem i zbawia go. Sprawia
za$ to Duch Swiety, ktory jest nam przez stowo Boze udzielony *. Mo-
zemy powiedzie¢ za R. Bohrenem, ze ilekro¢ rozbrzmiewa slowo Boze,
ktore jest z wiarag przyjmowane tylekro¢ jest mam udzielany Duch
Swiety, tylekroé¢ przeiywamy Zielone Swiatki i dokonuje sie dzielo
naszego odkupienia *

Wedlug Ojcow Kosciola Pismo $§w. ma dwa elementy: widzialny
— litera i niewidzialny — tajemnica. W literze zawarta jest tajemmica
Chrystusa, tajemmica mnaszego zbawienia. Tym, ktéry pomaga dotrzec
przez litere do tajemnicy Chrystusa jest Duch Swiety. Dzieki Niemu
poprzez slowo Pisma docieramy do samego misterium chrzescijanstwa.
W slowie, przez stowo i wraz ze slowem spotykamy sie z Chrystusem *.
Kosciol jest przez Ojcéw Kosciola rozumiany jako ,,przestrzen Ducha
Swietego” . On jest Jego budowmiczym w wymiarze wertykalnym
i horyzontalnym. Je$li dzi§ tak mocno akcentuje sie prawde o urzeczy-
wistnianiu sie Kosciola przez stowo i1 sakrament, woéwczas musimy
bardziej ozywi¢ prawde, iz przez slowo Boze czytane i przepowiadane

% Por. J. Kudasiewicz, Pismo Swiete jako ksiega Ludu BoZego i jej zna-
czenie duszpasterskie, w: Wstep ogolny do Pisma swietego, pod red. J. Homerskie-
go, Poznan 1973, 369.

3 Por. Bohren, Predigtlehre, 87.

31 Adv. haer. 111, 24 1. PG 7, 966.

 Por. L. Scheffczyk, Von der heilsmacht des Wortes. Grundziige einer
Theologie des Wortes, Miinchen 1966, 188—192.

3 Por. Bohren, jw.,, 87 n; W. Trillhaas, Einfithrung in die Predigtlehre,
Darmstadt 1974, 3.

M Por. Kudasiewicz Pismo $wiete jako ksiega Ludu Bozego, 369.

% Por. Hryniewicz, Czltowiek w mocy Ducha Swietego, 787 n.
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w Kosciele dziala Duch Swiety. Slowo Boze zwiastowane w Kosciele
i przez Ko$ciol staje sie miejscem, w ktéorym Duch Swiety wlada
swoim Ludem prowadzac go do zbawienia. Zwiastowanie biblijnego
Oredzia jest godzing Wieczernika, jest Zestaniem Ducha Swietego
W serca wierzgcych.

Chrystus zyje i zbawczo dziala w swoim Kosciele w rozny sposéb
w szczegbélnosci jednak przez slowo i sakrament. Wiele moéwi sie dzi$
o roli Ducha Swietego w szafarstwie sakramentéw i Eucharystii*
Dzieki Niemu uobecnia sie misterium Chrystusa w tych swietych zna-
kach. Dos¢ szczegolowo ‘opracowsmno ma gruncie katolickim mauke o epi-
klezie w Eucharystii. Wierzymy, ze przez skuteczng prosbe Kosciola
— Duch Swiety jest Dawcg i Darem Fucharystii oraz skutecznym zréd-
lem sakramentow * Niestety, zbyt malo poswieca sie uwagi Duchowi
Swietemu w uobecnieniu tajemmnicy Chrystusa przez zwiastowane sto-
wo *®  Soborowe stwierdzenie ,,Chrystus iest obecny w Swoim slowie”
(KL 7) jest z jednej strony stwierdzeniem rewolucyjnym na gruncie
katolickim, ale trzeba tez powiedzie¢, ze jest to dopiero poczatek do-
wartosciowywania stowa PBozego. Dlatego z teologicznego punktu wi-
dzenia jest wielkg szkodg i swego rodzaju lukg, iz majgc w liturgii
Eucharystycznej dwie epiklezy (epikleze konsekracyjng i komunijng)
nie ma jej, przynajmniej wyrazniej, przed liturgig slowa. Wprowadzenie
jej do Eucharystii wydaje sie by¢ nieodzowne *.

% Nie sposéb tu wymieni¢ calej literatury na ten temat, wystarczy jednak wska-
za¢ mna dziela najwazniejsze i najbardziej aktualne: Misterium Kosciota ¢ Euchary-
stii. w $wietle tajemnicy Tréjcy Swietej, Ateneum Kapl. 74 (1982), t. 99, 448—45T,
Y. Congar, Der Heilige Geist, Freiburg 1982, zwlaszcza cz. II: Der Heilige Geist
und die Sacramente, 454—497; K. Staniecki, Epikleza, w: Encyklopedia Kato-
licka, t. 4, Lublin 1983, 1028—1031. Nalezy nadmienié, iz autor tego haslta podaje
bardzo bogata literature na ten temat. Por. tez: C. Napiérkowski, Duch Swie-
ty a Eucharystia wedlug katolicko-protestanckich uzgodnien doktrynalnych na te-
mat Eucharystii, Znak 29 (1977), 794—802. Artykul ten jest cenny ze wzgledu na
teksty uzgodnien, ktore autor przytacza.

3T Por. Congar, Der Heilige Geist, 454—497.

8 W tej materii prym wiedzie pneumatologiczna koncepcja przepowiadania Ru-
dolfa Bohrena (protestant) wylozona w jego licznych publikacjach a streszczona
w cytowanej powyze]j ksigice Predigtlehre, Munchen 1974, zwlaszcza w paragrafie 4:
»Der Heilige Geist”, s. 65—89 i par. 7: ,,Wort und Geist”, s. 128—145; Por. tez opra-
cowania nt, pneumatologicznej koncepcji przepowiadania R. Bohrena: G. Harbs-
meier, Pneumatische Homiletik. Zur Predigtlehre von Rudolf Bohren, Evangeli-
sche Theologie 32 (1972) z. 5, 487—497; H. G. Geyer, Zum Lob einer Homiletik,
Verkiindigung und Forschung 18 (1973) z. 1, 1—13; J. Ries, Predigt und Pneumato-
logie. Zur ,,Predigtlehre” von Rudolf Bohren, Catholica 27 (1973) z. 1, 84—88. Trze-
ba stwierdzi¢ za A. Lewkiem, iz ,szczeg6lowe okres§lenie roli Ducha Swietego
w dzialalnosSci kaznodziejskiej Kosciola moglaby sta¢ sie przedmiotem odrebnego
studium homilitycznego, ktorego w katolickiej literaturze teologicznej dotad bra-
kuje” (A. Lewek, Implikacje homiletyczne wspotczesnej chrystologii, Communio 3
(1983) nr 3, 129.

3% Koniecznos¢ ta wyplywa z teologii sw. Pawla, ktéory jest $wiadom, iz przepo-
wiadanie dokonuje sie jedynie w mocy Ducha $wietego (Ef 3, 5—6; Rz 15,18; 1 Tes
1. 5). O roli Ducha Swietego w uobecnieniu zbawczego dzieta Chrystusa w zwia-
stowanym slowie Bozym $wiadczy sztuka sakralna (Duch Sw. nad ambong) jak
réwniez, moze bardziej akcentowane przed reformg liturgiczna, wezwanie skiero-
wane do Ducha Swictego przed kazaniem, czy to w formie modlitwy czy piesnl
Mozna swego rodzaju szczatkowej epiklezy dopatrzeé¢ sie w modlitwie ,Munda cor”
przed Ewangelia. Oczyszczenie (ogniem) przywotuje my$l o Duchu swigtym, ktory
oczyszcza wszystko z tego co grzeszne, by usposobié¢ czlowieka na przyjecie Bo-
zego daru.
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III. KULTYCZNA FUNKCJA HOMILII

1. Pojecie kultu w Starym i Nowym Testamencie

Sformulowanie KL 35 i 56 dotyczace liturgii stowa i liturgii Eucha-
rystii jako jednym akcie kultu majg donioste znaczenie dla teologicz-
nego rozumienia przepowiadania. Wskazuje ono ma kultyczny charakter
homilii. Kultyczng warto$é stowa Bozego podkresla zaréwno Stary jak
1 Nowy Testament. Przypatrzmy sie nieco blizej roli stowa Bozego
w odniesieniu do kultu. Co stowo biblijne méowi o kulcie?

W Ksiedze Wyjscia znajdujemy wypowiedz na temat prawdziwego
kultu: ,,Jesli pilnie stuchaé¢ bedziecie glosu mego i strzec mego przy-
mierza bedziecie szczegdlng mojg wlasnoscig posrod wszystkich maro-
dow. Bedziecie mi krélestwem kaplanéw i ludem sSwigctym™ (Wj 19,
3—=6). Stuchaé glosu Boga i strzec stow przymierza — to prawdziwy
kult Boga. Precyzuje to jeszcze bardziej inny tekst ksiegi Wyjscia:
,Czego zada od ciebie Izraelu, Pan, Bog twoj? Tylko tego by$ sie bal
Pana, Boga swojego chodzil wszystkimi Jego drogami, milowal go, stu-
zyl Panu, Bogu twemu z calego serca i z calej duszy strzegl polecen
Pana i1 Jego praw” (Wj 10, 12—13). Kult zatem okazywany Bogu Je-
dynemu ma polega¢ na ,stuzeniu” Bogu, ktére jest niczym innym jak
catkowitym oddaniem sie do dyspozycji Boga® W tym za§ oddaniu
pierwszoplanowsa role pelni slowo Boze. Jest ono fundamentem kultu.
Stuchanie stowa, przestrzeganie i zachowywanie go, prowadzi do owej
pozadanej przez Boga postawy oddania (devotio).

Nowy Testament podejmuje te mysl dotyczacg pierwszorzednej roli
stowa w sprawowaniu prawdziwego kultu, cho¢ jg bardziej wzbogaca.
Chrystus bierze udzial w kulcie zewnetrznym, podkres$la jednak pry-
mat kultu wewnetrznego. Kult zewnetrzny w znakach sprawowany
musi wyplywac¢ z kultu wewnetrznego. Znak jest o tyle sensowny o ile
jest zewnetrznym wyrazem wewnetrznego nastawienia. Dlatego Chrys-
tus wyraznie wskazuje, iz prawdziwa cze$s¢ Bogu to kult sprawowany
W duchu i prawdzie” (J 4, 20).

Bedzie to kult ,,w duchu” czyli zostanie zrealizowany w ofierze
osobowo-wewnetrznej, jakg czlowiek zlozy z siebie Bogu ‘. U podstaw
jednak tego oddania lezy ,prawda”, ktérg jest sam Chrystus, a ktoéra
w pierwszym rzedzie jest objawiama 1 udzielana przez slowo. Poprzez
slowo nowotestamentalne zostaje nam objawiony prawdziwy kult. Sto-
wo do niego prowadzi. Istota kultu w NowymTestamencie jest catkowi-
te oddanie sie Jezusa Chrystusa w swoim ,ciele” (czyli oddanie sie
w zyciu ziemskim swemu Ojcu* Jezus calym swym zyciem uczy nas,
iz prawdziwym kultem oddawanym Bogu jest przezywanie od samego
poczatku, az po koniec, calego swego zycia dla Ojca. Pelnig tak rozu-
mianego kultu byto catkowite oddanie sie Ojcu ma krzyzu. Smier¢ krzy-
zowa jest szczytem kultu, uwielbienia Ojca ,,w duchu i prawdzie"” *.

% Na temat jstoty kultu w odniesieniu do Eucharystii pisze dos$¢ obszernie Jan
Miazek w cytowanym wyzej artykule: Eucharystia. Ofiara — Kult — Obrzed,
zwl. s. 326—330.

41 Por tamze, 328.

42 Tamze, 327.

4 Por. W Kasper, Jezus Chrystus, 199—216.
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Ten wymiar kultu realizuje sie¢ dzi§ w Kosciele w Eucharystii tj.
w liturgii stowa 1 liturgii ofary.

2. Rola slowa w sprawowaniu kultu

Szczytowag formg kultu Jezusa byla smier¢ jako wyraz catkowitego
postuszenstwa i oddania. Natomiast cale zZycie Chrystusa — Jego stowa
i czyny jako wyraz wewnetrznego oddania prowadzg do owego ,,osta-
tecznego i pelnego” kultu. Oddanie na krzyzu nie byloby zresztg zro-
zumiale, gdyby mie wyjasnialy tej Smierci same stowa Jezusa. Jego
slowa uprzednio wypowiedziane, a odnoszace sie¢ do Jego sekretu me-
sjanskiego i mesjanskiego znaczenia Jego paschy, nadaly tej, w pelni
ludzkiej $mierci, wymiar odkupienczy. W takiej postawie Chrystusa
trzeba widzie¢ korzenie kultycznego wymiaru przepowiadania. Ow wy-
miar homilii wyrasta jednak nie tylko z wewnetrznej lacznosci z litur-
gig Ofiary. Tu wprawdzie jest on bardziej wyrazny, bo w Eucharystii
stowo Boze wprowadza bezposrednio do pelnej Komunii w Ciele,
i Krwi Panskiej.

Trzeba jednak pomieta¢, iz liturgia stowa sama w sobie, sprawo-
wana jako samodzielny akt liturgiczny( mp. nabozenstwo stowa Bozego)
jest prawdziwym kultem bo w Pismie $w. i jego wyjasnieniu (homilia)
— sam Boég przemawia do swego ludu a Chrystus nadal glosi Ewan-
gelie. Poprzez slowa Pisma zwiastowane w homilii, Chrystus mnadal
wzywa i nawoluje do wewnetrznego mawrécenia, do mowego sposobu
myS$lenia, warto$ciowania i przyjecia nowej postawy wobec Boga. Zwia-
stowanie stowa Bozego prawadzi ze swej istoty do oddania sie Bogu
przez wiare i milos¢. Do przyjecia postawy ofiary z siebie dla Boga*.

Tego kultycznego wymiaru przepowiadamia $wiadomi byli aposto-
towie. W liscie do Rzymian czytamy: ,,prosze was, bracia, przez milo-
sierdzie Boze, abysScie dali ciala swoje ma ofiare zywg, Swietg, DBogu
przyjemng, jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej. Nie bierzcie
wigc wzoru z tego Swiata, lecz przemieniajcie sie przez odnawianie
umystu, abyscie umieli rozpozna¢ jaka jest wola Boza” (Rz 12, 1—2).

To przepowiadanie Pawla jest wezwaniem do samoofiary do uczy-
nienia ,,daru z siebie” dla Boga. Ofiara ta ma objg¢ calos¢ zycia
chrzescijanina.

Takie jest tez zadanie przepowiadania homilijnego. Winno ono pro-
wadzi¢ do oddania 1 powierzenia sie Bogu. To za$§ jest prawdziwym
kultem. Jest jego istoty. Przez makreslenie funkcji kultycznej homilii
doszliSmy tym samym do jej funkcji mistagogicznej, bowiem oddanie
sie Bogu prowadzi do jeszcze pelniejszego spotkamia osobowego — do
zjednoczenia (gr. mistagogia).

4 Por. Miazek, Eucharystia, 328 n. _ o
% Por. F. Greniuk — R. Zielasko, Liturgia w Zyciu Kosciola, w: Litur-
gika ogolna, pod red. F. Blachnickiego i in., Lublin 1973, 26.



FUNKCJA HOMILII LITURGICZNEJ 205

IV. FUNKCJA MISTAGOGICZNA HOMILII LITURGICZNEJ

1. Pojecie chrzescijanskiej mistagogii

Zrodlem i osrodkiem wokoél ktorego koncentruje sie cale zycie Ko-
sciola, jest Misterium Jezusa Chrystusa, Jego zbawcze slowa i czyny
zwlaszcza za$ Pascha uobecnia sie w Kosciele poprzez liturgie. Jest
ona — jak stwierdza KL 7 — ,wykonywaniem kaplanskiego urzedu
Chrystusa; w niej przez znaki widzialne wyraza sie i w sposob wlasci-
wy poszczegélnym znakom urzeczywistnia sie uSwiecenie czlowieka,
a mistyczne Cialo Jezusa Chrystusa, mianowicie glowa i Jego czlonki,
wykonujg catkowity kult publiczny”. Ta opisowa definicja liturgii jak
stwierdza to R. Zielasko podkres$la kilka faktow:
1° Liturgia jest uobecnieniem urzedu kaplanskiego Chrystusa.
2° Aktualizacja kaplanstwa Chrystusowego polega w istocie na uobec-
nieniu misterium paschalnego.
3° Przez to uobecnienie dokonuje sie uswiecenie czlowieka i uwielbie-
nie Boga.

4° Uwielbienie Boga w liturgii ziemskiej jest zapoczatkowaniem i uczest-
nictwem w liturgii niebieskiej (eschatyczny wymiar liturgii).

5° Aktualizacja kaplanstwa Chrystusa i uobeonienje misterium zbawie-
nia dokonuje sie przez znaki widzialne. One majg wymiar mistago-
giczny zawieraja i wyrazaja bowiem cale misterium Chrystusa *.

Mistagogia pierwotnie oznaczala wprowadzenie tych ktérzy uwie-
rzyli w Chrystusa w to co ,tajemne” zakryte w chrzescijanstwie dla
innych. Mistagogia prowadzila do zrozumienia i przezycia tajemnic zba-
wienia wyrazonych w znakach. Celem mistagogii bylo poznanie tresci
tych znakéw oraz ich zyciowego znaczenia, by ich mocg mogli pozna-
jacy je ksztaltowaé¢ swoje postepowanie .

Sposréd tych znakéw najwazniejsze to sakramenty sw. a zwlaszcza
Eucharystia. One to ‘w sposéb majpelniejszy, jakby skondensowany,
wyrazajg i zawierajg Tajemnice Chrystusa, a wiec cale misterium chrze-
Scijanstwa v.

Czlowiek moze jednak poprzez $wiete znaki dotrze¢ do misterium
Chrystusa, moze osobowo sie z Nim spotka¢ tylko poprzez wiare. Wia-
ra jest mieodlgcznym warunkiem skutecznosci i owocenosci Eucharystii
jak 1 sakramentow. Stgd Soboér jasno okreslit, iz sakramenty sw. s3
sakramentami wiary (KL 59). Nalezy to rozumie¢ w dwojakim sensie,
mianowicie, iz z jednej strony Swiete znaki wiare zakladajg, a z dru-
giej strony one te wiare pomnazajg. Swiete znaki sg szczytowag forma
osobowego spotkania z Chrystusem. Taka jest teza nauki katolickiej.
Slowo zas promulgowane w Kosciele jest wprawdzie rzeczywistym
uobecnieniem Tajemnicy Chrystusa, ale tylko w jakims wycmkowym
(wyznaczonym przez perykopy) aspekcie. W koncepcji protestanckie]
zwlaszcza w jego radykalnych nurtach, jedynie kerygma jest nosnikiem
i miejscem zbawczego spotkania z Chrystusem. Chrystus zyje i dziala

4 Por. Adam, Die Messpredigt, 246 n.
47 Por. K. Rahner, Was ist ein Sakrament, w: E. Jiihgel — K. Rahner, Was
ist ein sakrament? Vorstdsse zur Verstandigung, Freiburg 1971, 79.
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tylko i wylacznie przez slowo promulgowane w Kosciele. Sakramenty
za$ sg widzialnym znakiem stowa *. Koncepcja katolicka ujmuje rze-
czywistos¢ zbawcza pelniej, podkreslajgc wiare i sakrament jako dwa
nierozdzielne sposoby uczestnictwa w zbawczym dziele Chrystusa.

Wynika to z ksigg Nowego Testamentu.

K. Rahner w kwestii wiara i sakrament stwierdza, iz wiara jest
nie tylko przygotowaniem do zbawienia, czym$ pozostajgcym jakby na
zewnatrz wlasciwego procesu zbawienia dokonujgcego sie w sposéb
widzialny w sakramentach, ale jest po prostu jego pierwsza i podsta-
wowg fazg, jest wydarzeniem zbawczym, ktoére w sakramencie zostaje
jedynie wyrazone na zewnatrz w spolecznych ramach wspolnoty Ko-
Sciota . Podobne mysli zywi Y. Congar, ktéry stwierdza, iz sakra-
menty calg swojg moc czerpig z misterium paschalnego Chrystusa. Cala
ich skuteczro$¢ pochodzi z paschy Chrystusa, ale tylko wtedy, jesli
sq z tg paschg zwigzane nie tylko z racji ich ustanowienia przez Chry-
stusa, ale takze przez wiare w Chrystusa umarlego i zmartwychwsta-
tego ze strony przyjmujacych *.

Stad M. Schmaus zauwaza, ze jak sakrament ustanowiony przez
Chrystusa jest ,ucielesnieniem” wiary KoSciola, tak przyjecie sakra-
mentu jest ,uciele$nieniem” wiary przyjmujgcego. Wiara przyjmuja-
cych sakrament wchodzi wiec integralnie w proces sakramentalny ®
Wskazujge na te S$cistg wspotzalezno§é wiary i sakramentu dochodzimy
tym samym do istotnego problemu: wiara 1 slowo, przepowiadanie
i sakrament.

W tej kwestii podstawowa teza teologii brzmi: wiara rodzi sie
Zz przepowiadania, ze stuchamia i przyjecia stowa
Bozego (Rz 10, 14—17) % Caly zatem proces zbawczy mozna ujgc
w nastepujagcej relacji: stowo — wiara — sakrament.

¥ Por. R. Schulte, Die Wort — Sakrament — Problematik in der evangeli-
schen und katholischen Theologie, w: Theologische Berichte 6, Zirich 1977, 91—9.

4% Por. K. Rahner, Wort und Eucharistie, Schriften IV, Einsiedeln 1967, 327—331.

0 Por. Y. Congar, Zwiqzek miedzy kultem i sakramentem a gloszeniem stowa,
Concilium 4 (1968), 141.

51 Por, M. Schmaus, Katholische Dogmatik, Miinchen 1952, IV/1, 75—176.

32 Por. Knauer, Der Glaube, 109—113; Warto na tym miejscu, celem lepszego
zrozumienia zagadnienia slowo — wiara — sakrament, przytoczyé¢ stowa instrukcji
Eucharisticum misterium (z 25 V 1967): , Pasterze wiec niech gorliwie uczg wiernych
o uczestniczeniu w catej Mszy $w., uwzgledniajac gleboki zwigzek, jaki za-
chodzi migdzy liturgia slowa i sprawowaniem Wieczerzy Panskiej, tak by jasno
pojmowali, ze z nich tworzy sie jeden akt kultu. Bo przepowiadanie stowa wyma-
gane jest od samego szafarstwa sakramentéw, jako, ze sg one sakramentami wiary,
rodzacej sig i zasilajgcej ze stowa. Trzeba to powiedzieé szczegodlnie o odprawianiu
Mszy, w ktorym liturgii slowa postawiono zadanie wyrabiania w sposéb szczegolny
poczucia zwiazku migdzy gloszeniem i sluchaniem stowa a tajemnicg eucharystycz-
ng. Niech wigc wierni stuchajac slowa Bozego, uswiadamiaja sobie, ze opowiadane
w nim rzeczy przedziwne dosiggaja szczytu w tajemnicy paschalnej, ktoérej pamiat-
ke sprawuje si¢ sakramentalnie we Mszy sw. Tak to Kosciot zasila sig chlebem
zywota zaréwno ze stolu stowa Bozego, jak i ze stolu Chrystusowego Ciata” (EM
10). Tekst polski cytuje za: B. Mokrzycki, Biuletyn homiletyczny, Collectanea
Theologica 49 (1979) f. 4. 119 n.
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2. Przygotowawcza rola przepowiadania

Slowo i nierozerwalnie z nim zwigzana wiara sg wiec konieczne
przed przyjeciem sakramentu. Przepowiadane stowo Boze, cho¢ — pod-
kreslimy to jeszcze raz — samo w sobje uobecnia Chrystusa, to jednak
w stosunku do sakramentu, a zwlaszcza Eucharystii, pelni funkcje
przygotowawczg i to przynajmniej z trzech powodow:
1° Stowo Boze pozwala glebiej wnika¢ w pelny sens symboliki obrze-

dow liturgicznych. Dzieki zwiastowanemu stowu Bozemu znaki li-

turgiczne (obrzedy) otrzymujg swoj zbawczy sens. Stowo Boze musi

przeto wyjasnia¢ Boza mistagogie czyli sens zbawczy znakow, ktéra
te znaki wyrazajg. W innym wypadku znaki (obrzedy) nie bedg pet-
nily swej funkcji zbawczej i kerygmatycznej. Stang sie znakami bez
tresci zbawczej.

2° Po wtore — stowo Boze budzi pragnienie przyjecia sakramentu po-
niewaz usposabia odpowiednio duchowo czlowieka i otwiera go na
zbawcze dzialanie Chrystusa. Ono przysposabia mas do przyjecia
zbawczego daru, przez budzenie wiary i mitosci.

3° Jest potrzebne slowo Boze wreszcie i po to przy przyjeciu sakra-
mentu, by przedluzy¢ trwanie owocoéw. Stowo Boze wyjasniajgc bo-
wiem sens sakramentéw i wskazujgec na wymog (zobowigzania zy-
ciowe) jaki ply'me z sakramentu przediluza jego dzialanie w codzien-
nym zyciu ®

Cho¢ vwszystkl-e sakramenty czerpig swa moc z Paschy Chrystusa to
jednak najpelniej to zbawcze wydarzenie wyraza sama Eucharystia.
Stad tez homilia mszalna nie moze nigdy ogranicza¢ sie tylko i wylacz-
nie do wyjasnienia stlowa Bozego, ale wyjasnienie slowa biblijnego mu-
si z natury swej prowadzi¢ do owej pelni osobowego spotkania z Chry-
stusem, maszg Paschg w Eucharystii. Homilia w swoim wymidarze mi-
stagogicznym prowadzi¢ winna do glebi, do serca Eucharystii*. Aby
sprosta¢ temu zadaniu winna homilia, wg J. Grzeskowiaka, sta-
wiaé¢ akcent na: 1° hodie misterium Paschalnego”, aktualizujgcego sie
w celebracji liturgicznej oraz 'winna 2° pobudza¢ zgromadzonych mna
mszy $w. do duchowego zwigzania wilasnej ofiary z zycia z ofiarg Je-
zusa. Ma prowadzi¢ do solidarnosci z ofiarujagcym sie za mas Panem.
Liturgia slowa ma zatem przygotowaé uczestnikéw do wspdlpracy
mszalnej. Homilia winna wiec zawiera¢ apel do postawy ofiarnej, by¢
wezwaniem do wewnetrznego zaangazowania 'w czasie calej celebracji
eucharystycznej. Uwazne stuchanie stowa Bozego prowadzi do owocnego
przyjecia zbawczego daru w eucharystycznej ofierze. Liturgia slowa
Bozego warunkuje owocnos¢ Eucharystii poniewaz budzi ona i ozywia
wiare potrzebng przy wspoélofierze mszalnej kazdego z uczestniczacych.
Wspoélofiarowaé za§ — znaczy zlozy¢ Ojcu Niebieskiemu w ofierze Jego
Syna — Boska Hostie — obecnego w znakach chleba i wina oraz ofia-
rowaé¢ mu siebie samego. Taki jest teologiczny sens Eucharysttii. Tylko
z glebokiej wiary opartej na slowie Bozym moze wyrosng¢ owo zrozu-

53 Na znaczenie wiary plyngcej ze stowa Bozego w liturgii wskazuje: J. Grzes-
kowiak: Wewnetrzne uczestnictwo we Mszy swictej, w' Eucharystia w duszpa-
sterstwie, 31—34.

54 pPor Adam, Die Messpredigt, 246 n.

- —
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mienie, iz w kazdej Mszy Sw. uobecnia sie paschalna tajemnica Chry-
stusa; iz uobecnia si¢ Ostatnia Wieczerza, ofiara krzyzowa i Chrystuso-
we uwielbienie. Homilia winna poméc przeiy¢ uczestnikom te tajemnice
i uswiadomi¢ to, ze zbawienie aktualnie dokonuje sie w czasie celebra-
cji. 3° Homilia mszalna ma nie tylko uswiadomié¢ stuchaczom, iz Eucha-
rystia streszcza wszystkie centralne prawdy zbawienia, istotne tresci
chrzescijanstwa, ale winna prowadzi¢ wiernych do postawy dzigkezy-
nienia i uwielbienia za owe wielkie dziela Boze, w ktérych Boég pozwala
nam uczestniczyé. Homilista uswiadamiajgc te zbawcze wydarzenia
winien prowadzi¢ wiernych do wewnetrznego rozradowania (parakleza),
iz dzi§ w nas dokonuje sie Pascha Chrystusa — nasze umieranie dla
grzechu i masze zmartwychwstanie do nowego Zycia w Chrystusie. Ho-
milia w swym aspekcie mistagogicznym ma uswiadamiaé, iz cale Zycie
Chrzescijanina jest jedng wielkg eucharystia, dziekczynieniem. Konse-
kracja zycia poprzez misteria chrzescijanskie jest celem homilij litur-
gicznej. 4° Wreszcie liturgia slowa winna prowadzi¢ do pelnego spot-
kania sie z Chrystusem w Komunii sw. Komunia sakramentalna (zjed-
noczenie) nie jest jednak do pomySlenia bez komumii z Chrystusem
przez slowo Boze. Sakramentalne spozywanie Chrystusa jest uwarun-
kowane duchowym spozywaniem Chrystusa pod postacig stowa. Spozy-
wanie Ciala Panskiego wymaga uprzedniego ,spozywania’ tresci Ewan-
gelii *.Na owg wewnetrzng wiez slowa Bozego z komunig $§w. wska-
zuje sama liturgia. Bardzo czesto $piew liturgiczny ma komumie §w. po-
dejmuje jaki$ fragment czytanej uprzednio Ewangelii co podkresla owa
wewnetrzng wiez stowa i Ciala Chrystusowego. Znalazto to swdj wyraz
w podkresleniu lgcznosci dwoch stoléw przez KL 56: stolu stowa i stolu
Eucharystii. Te jedno$¢ obu stoléw celnie charakteryzuje ks. Jerzy
Grzeskowiak: ,Te dwa stoly postawione z jednej i drugie]
strony w skarbnicy Kosciola — to stél oltarzowy ma ktérym spoczywa
Chleb $wiety, czyli drogocenne Cialo Chrystusowe. Drugi stél — to
stowo Boze, ktére zawiera mauke §wietg, uczy prawdziwej wiary i pro-
wadzi pewnie az za zaslone, gdzie sie znajduje Swiete swietych”*.
Stowo uchyla nieco zastone tajemmnicy Chleba Zywota. Do miego pro-
wadzi.

3. Wnioski praktyczne

1° Homilia jest mistagogiczna, poniewaz naswietla rzeczywistosci ukry-
te poprzez szersze powigzanie z tekstami liturgicznymi i aktualizacje
'w liturgii. Homilia winna ze swej matury wyjasniaé¢ zbawczy sens
znaku liturgicznego i prowadzi¢ do spotkamia z Chrystusem i prze-
zycia zbawienia w tych znakach wyrazonych. Ma doprowadzi¢ wier-
nych w samo serce tajemnicy kultu odstaniajac rzeczywistosci
ukryte. Dlatego homilista winien szukaé Scistego 2zwigzku miedzy
tym co mowi oredzie biblijne a tym co dokonuje sie w sakramen-
tach lub sprawowaniu Eucharystii. Przeto winien sobie zawsze sta-
wia¢ pytanie jak stowo Boze realizuje sie dzi§ w liturgii euchary-

5 Por. J. Grzedkowiak, Dlaczego stowo BoZe we Mszy $w.?, Przewodnik
Katolicki 1981 nr 40, 3 i 6.
% Tenze, Dlaczego stowo Boze, Przewodnik Katolicki 1981 nr 41, 3.



FUNKCJA HOMILII LITURGICZNEJS 209

stycznej? Jaki zwigzek istnieje miedzy tym co Pan moéwi do nas
z tym co dla nas teraz czyni? *.

2° Homilia ze swej istoty winna scala¢, laczy¢ obie czesci, z ktorych
niejako sklada sie Msza $w. Winna by¢ ich zwornikiem. Wy jasnia-
jac egzystencjalng wartos¢ stow biblijnych winna prowadzi¢ do sa-
kramentalnego spotkania z Chrystusem. Stad z teologicznego punktu
widzenia niemozliwe jest w celebracji Eucharystii lub szafarstwie
sakramentow kazanie, ktére zamiast taczy¢ stol stowa ze stolem Ciala
Panskiego te stoly rozdziela. Winna przeto homilia byé pomostem
miedzy slowem biblijnym, ktére zostaje wyjasnione a akcjg sakra-
mentalng, posiadajgcg znaczenie misteryjne *.

3° Realizujge mistagogiczny wymoég homilii nie mozna pomingé rzeczy-
wistosci roku liturgicznego. Chrystus bowiem odstania swoje mi-
sterium w okresach liturgicznych. ,,Koscié! odstania cale misterium
Chrystusa poczawszy od Weielenia i Narodzenia az do Wniebowsta-
pienia, do dnia Zeslania Ducha Sw. oraz oczekiwania blogostawionej
nadziei 1 przyjscia Panskiego”. (KL 102). Przeto homilia winna by¢
zawsze zsynchronizowana z cyklem liturgicznym, z zyciem Kosciola,
aby w mniej doszly do glosu celebrowane misteria Panskie.

5t Por. Sobieraj Homilia, 200 n.
8 Por H. Oster, Il Mistero pasquale nelle pastorale, Roma 1965, 284.



