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Kardynat JOZEF RATZINGER

,2NA TWOJE SLOWOQO”
Medytacja o duchowosci kaplanskie;j

W ciagu ostatnich dwudziestu lat wiele bylo rozwazan, a takze wiele
sporow na temat kaplanstwa. W tym wszystkim okazalo sie ono bardziej
zywotne niz wiele niewczesnych argumentéw, przy pomocy ktorych
chciano je jako sakralne nieporozumienie poming¢ i zastgpi¢ przez li
tylko funkcjonalne ustugi czasowe. Powoli ujawniajg sie zatozenia, ktore
sprawily, iz poczatkowo owe argumentacje wydawaly sie byé nie do
podwazania. Przezwyciezenie uprzedzen umozliwia ponownie glebsze
zrozumienie biblijnego swiadectwa w jego wewnetrznej jednosci Starego
i Nowego Przymierza, Biblii i Kosciola; dzieki temu nie jesteSmy juz
skazani na wode z cysterny, ktoérg szybko zuzywaja kidtnie o slusznosé¢
hipotez i ktorej zasoby gwaltownie malejg, gdyz oto odnajdujemy do-
step do zywego zrodla wiary Kosciola.

Jezeli rzecz dostrzegam nalezycie, to w przysziosci chodzi¢ bedzie
o nastepujgce pytanie: jak wlasciwie odczytuje sie Pismo? W okresie
ksztaltowania sie Kanonu, ktory jako taki byl réwniez okresem ksztal-
towania sie Kosciola i jego katolickosci, wypadio w pierwszym rzedzie
$w. Ireneuszowi z Lyonu zmagaé sie z odpowiedziag na to pytanie,
ktéra to odpowiedz rozstrzyga o mozliwosci lub mniemozliwosci kosciel-
nego zycia. Ireneusz rozpoznal, iz wspoélczesne mu dostosowanie i oswie-
cenie (tzw. Gnoza) jako zasada chrzescijanstwa stanowi dla niego istot-
ne zagrozenie, ze dzieli Biblie i dokonuje podzialu miedzy Biblig i Ko-
sciolem. Ten fundamentalny podwdjny podzial poprzedzony jest przez
wewnetrzny podzial Kosciola w jego wspodlnotach, ktore kazdorazowo
dokonuja swojej wlasnej legitymacji przez wybor zrédel. Rozpad zrodet
wiary pociaga za sobg rozpad tego co nazywamy Communio i odwrotnie.

Gnoza, ktora usiluje przedstawi¢ rozdzielanie — rozdzial obu Te-
stamentow, rozdzielenie Pisma i Tradycji, rozdzielenie chrzescijan wy-
ksztalconych i niewyksztalconych — jako to, co jest wlaSciwie racjo-
nalne, w rzeczy samej jest fenomenem rozpadu. W przeciwienstwie do
tego jednosé Kosciola ujawnia jedno§¢ tej rzeczywistosci, z ktorej ona
zyje i na odwrét; ona zyje tylko wtedy, kiedy czerpie z Calosci — z wie-
loksztaltnej jednosci Starego i Nowego Testamentu, z przekazanego
Tradycja Pisma i plynacego z wiary urzeczywistniania Sltowa. Jezeli
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jednak raz ulegnie sie logice rozpadu, to w gruncie rzeczy nie mozna
juz niczego we wlasciwy sposéb zintegrowac.

Nie chcialbym jednak podejmowaé¢ zasygnalizowanej tu dysputy
naukowej, ktéra powinna by¢ przeprowadzona zanim wejdzie sie w szcze-
goly biblijnego $wiadectwa dotyczacego takiego tematu jak kaplanstwo.
Stuszniejsze wydaje mi sie zrezygnowanie z proby naukowego wykla-
du o kaplanstwie i ograniczenie sig do duchowej refleksji, w ktorej
chcialbym bez specjalnej systematyki i naukowych rygordéw zinter-
pretowa¢ w medytacyjny sposéb kilka miejsc Pisma $w., ktore dla mnie
osobiscie staly sie szczegoélnie wazne.

I. ODBICIA OBRAZU KAPLANA W RELACJACH LUKASZA (5, 1—11)
I JANA (1, 35—42) O POWOLANIU

Pierwszym wybranym przeze mnie tekstem jest rozdz. 5, wiersz 1—11
u sw. Lukasza. Jest to owa przepiekna historia powolania, ktéra opowia-
da o tym jak to Piotr wraz ze swymi towarzyszami, po daremnej ca-
lonocnej pracy,na stowo Pana jeszcze raz wyrusza na poléow. Tym razem
polow jest tak obfity, ze sieci z trudem wytrzymuja ciezar ryb; i wtedy
pada stowo powotania: ty masz sie sta¢ rybakiem ludzi!

Ta historia jest mi szczegdlnie droga, poniewaz unosi sie nad nig
brzask pierwszej milosci, pelnej nadziei i gotowosci rozpoczynania, kto-
rego wspommnienie wcigz na nowo nawiedza mnie jasnoscig i $wiezo-
Scig moich pierwszych krokow; owg radoscig z Pana, o ktorej moéowilisSmy
dawniej na poczatku Mszy $w.: przystapie do oltarza Bozego, do Boga,
ktéory uwesela mlodosé mojg (Ps 42, 4) — do Boga, w ktorego bliskosci
bycie mlodym wcigz staje sie czym$ nowym, poniewaz on jako samo
zycie jest zZrédiem prawdziwej mlodosci.

Powroemy jednak do tekstu Ewangelii! Opowiada ona o tym jak
ludzie cisneli sie do Jezusa, poniewaz chcieli ustysze¢ slowo Boga. Piotr
stoi ma brzegu jeziora, rybacy pluczg sieci, a Jezus wchodzi do jednej
z dwu lodzi Piotra i prosi go, by odplynal nieco od brzegu; siada w 1o-
dzi i rozpoczyna nauczac. Lodz Piotra staje sie ambong Jezusa Chrystu-
sa. Po skonczonej nauce kaze Jezus Piotrowi wyplyngé na morze i za-
TZUucic¢ siecl.

Rybacy majg za sobg noc bezowocnej pracy i ponowne wyruszenie
na poldw w porannej godzinie wydaje sie by¢ zupelnie bezcelowe. Ale
Jezus stal sie juz dla Piotra kims$ tak waznym, kim§ tak miarodajnym,
ze moze on powiedzie¢: uczynie to ma twoje stowo! Slowo Jezusa stalo
sie bardziej realne niz to, co empirycznie wydaje sie by¢ pewne i kon-
kretne. Ten galilejski poranek, ktoérego $Swiezoscig niejako oddychamy,
urasta do rozmiaréw obrazu nowego poranka Ewangelii po nocy darem-
nych usilowan, w ktdrg wcigz na nowo wprowadza nas nasze dzialanie
1 chcenie.

Kiedy Piotr wraz z towarzyszami powrédcil do brzegu przyprowadza-
jac przepelnione rybami lodzie i porozrywane obfitoscig polowu sieci,
pozostawil za sobg nie tylko przebylg na jeziorze droge i prace swoich
utrudzonych rgk. Ta droga polowu stala sie dla niego droga, ktérg od-
byt on takze w swoim wnetrzu, a ktérej bieg wyznacza §w. Lukasz dwo-
ma slowami. Ewangelista przekazuje nam bowiem, iz Piotr przed potlo-
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wem zwrocil sie do Pana tytulujac go okresleniem ,,Epistata”, co znaczy
nauczyciel, profesor lub rabbi. Po powrocie z polowu pada on przed
Jezusem na kolana i nie nazywa go juz Rabbi, lecz ,,Kyrie”, co oznacza,
ze zwraca si¢ do Jezusa tytulujac go w sposéb przystugujagcy Bogu.
Piotr przeby! wiec droge od Rabbiego do Pana, od Nauczyciela do Syna.
Ta przebyta wewnetrzna wedrowka uczynila go zdolnym do przyjecia
powolania.

Narzuca sig tu paralelizm do pierwszej historii powotania z Ewangelii
sw. Jana (1, 35—42). Opowiedziano tam o dwdch pierwszych uczniach:
Andrzeju i drugim nie nazwanym po imieniu, ktérzy wstrzgsnieci stowa-
mi Chrzeiciela: oto Baranek Bozy, przylaczyli sie do Jezusa. Sz oni
wstrzasnieci z jednej strony sSwiadomoscia wlasnej grzeszno$ci, ktoérg
sygnalizuja te stowa, z drugiej zas strony przez nadzieje, jaka jest dla
grzesznika Baranek Bozy. Nie trudno zauwazy¢, ze obaj czujg sie nie-
pewnie; ich wejscie na droge apostolowania jeszcze sie ocigga. Poste-
pujg ostroznie za Jezusem nie méwigc ani slowa; wydaje sie, ze brak
im odwagi, by zaczg¢ z nim rozmowe. Wtedy on zwraca sie do nich
i mowi: czego szukacie? Ich odpowiedZ brzmi wecigz jeszcze mieporadnie,
jest dos¢ niesmiala 1 zazenowana, ale w koncu prowadzi do tego co istot-
mne: Rabbi, gdzie mieszkasz? — lub tlumaczac dokladniej: gdzie przeby-
wasz? Gdzie jest miejsce twojego pobytu, twoja siedziba, twoja wtasnos¢,
bySmy tam mogli sie uda¢? Przy tym pamieta¢ musimy, ze slowo mowig-
ce o przebywaniu nalezy do najbardziej znamiennych sléw $w. Jana.

Odpowiedz Jezusa tlumaczymy zwyczajnie jako: pdjdzcie i zobaczcie!
Tlumaczona dakladniej musialaby ona brzmieé¢: ,,péjdzcie i bedziecie
oglada¢!” Koresponduje to z zakonczeniem nastepnej historii powotla-
nia, gdzie do powolanego Natanaela skiecrowane sg stowa: wieksze rzeczy
bedziesz ogladal (1, 50). Tak wigc stanie sie tym, ktory oglagda zawar-
tos¢ przychodzenia; przychodzenie jest wkroczeniem w stan bycia oglada-
nym przez niego i oglgdania razem z nim. Nad miejscem przebywania
Jezusa unosi sie bowiem otwarte niebo, ukryta przestrzen Boga (1, 51);
tam przebywa czlowiek w jasnosci Bozej. ,,Pdjdzcie i bedziecie ogladaé”
odpowiada tez ko$cielnemu psalmowi komunijnemu: skosztujcie i zo-
baczcie jak dobry jest Pan (Ps 33/34, 8). Przybycie, i tylko przybyecie,
prowadzi do oglgdania. Kosztowanie sprawia, ze oczy pozostajg otwarte.

Jak kiedys w raju kosztowanie tego co zakazane w nieszczesny spo-
s6b otwarlo oczy, tak i tu — ale w odwrotny sposéb — kosztowanie tego
co prawdziwe otwiera oczy, by mogly widzie¢ dobro¢ Boga. Tylko w przy-
byciu, tylko w miejscu przebywania Jezusa wydarzy¢ sie moze oglada-
nie. Bez podjecia ryzyka przybycia nie moze by¢ ogladania. W zwiazku
z tym $w. Jan odnotowuje: A byla godzina dziesigta (1, 39); oznacza to
bardzo poina pore, o ktérej sie sadzi, ze nie mozna juz czegokolwiek
rozpoczynaé, to co ma rozstrzygajace znaczenie. Wedlug pewnych apoka-
liptycznych obliczen uchodzi ona za godzine czasu ostatecznego. Ten, kto
przychodzi do Jezusa, wkracza w to, co nieodwotalne, w czas ostateczny;
ociera sie o paruzje, o obecng juz rzeczywistos¢ Zmartwychwstania 1 Kro-
lestwa Bozego.

W przybyciu dokonuje sie wiec ogladanie: u $w. Jana jest to inter-
pretowane w ten sposob, w jaki uczynit to poprzednio $w. Lukasz. Na
pierwsze stowa Jezusa, skierowane do dwoch uczniéw odpowiedzieli ont:
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,Rabbi” Kiedy powrocili majac za sobg przebywanie u Jezusa, powie-
dziat Andrzej do swego brata Szymona: ,,ZnalezliSmy Chrystusa” (1, 51).
Przychodzac do Jezusa i u niego przebywajac, odbyl on droge od Rah-
biego do Chrystusa, nauczy!l sie dostrzega¢ w Nauczycielu Chrystusa,
a nie mozna sie tego nauczy¢ inaczej jak tylko przez pozostanie. W ten
sposoéb ujawnia sie wewnetrzna jednosé¢ trzeciej i czwartej Ewangelii:
w obu wypadkach odpowiedzig na pierwsze slowo Jezusa jest podjecie
ryzyka pojscia za nim. W obu wypadkach nastepuje na stowo Jezusa
podjecie eksperymentu zyciowego i w obu wypadkach odbywa sie ta
wewnetrzna droga, ktéra przychodzenie pozwala uwienczyé ogladaniem.

Wyznajagc w pelni wraz z Kosciolem Syna Bozego rozpoczeliSmy
wszyscy naszg droge, ale owo przyjscie ,,na twoje slowo”, owo wejscie
w jego przebywanie jest i dla nas warunkiem naszego wlasnego widze-
nia. I tylko ten, ktory sam widzi i ktérego wiara nie pochodzi z dru-
giej reki moze innych przyzywaé¢. To przychodzenie, to podjecie ryzyka
na jego stowo jest takze i dzis, i zawsze pozostanie niezbednym warun-
kiem apostolatu, powolania do stuzby kaplanskiej. Wcigz mna nowo be-
dziemy zmuszani pyta¢ go: gdzie przebywasz? 1 wecigz na nowo zacho-
dzi¢ bedzie potrzeba przychodzenia od wewngtrz do miejsca przebywa-
nia Jezusa. Wcigz trzeba bedzie na jego slowo zarzucaé¢ sieci i to nawet
tam gdzie wydaje sie to zupelnie bezcelowe. Wcigz obowigzywaé bedzie
uznawanie jego stowa za bardziej rzeczywiste, anizeli to, co dla nas jako
rzeczywistos¢ nie podlega dyskusji: statystyka, technika, opinia pub-
liczna. Czesto wydawa¢ sie-nam bedzie, ze to juz dziesigta godzina i ze
musimy godzine Jezusa przesung¢. Ale wlasnie tak moze nadejs¢ godzi-
na jego bliskosci.

Obydwa opowiadania posiadajg jeszcze kilka wspolnych rysow. Obaj
uczniowie u $w. Jana ulegaja wezwaniu zawartemu w stowie o Baranku.
Dowiedzieli sie oni widocznie i wiedzg juz, ze sg grzesznikami. I dla
nich nie jest to jakis odlegly rodzaj moéowienia religijnego, ale cos, co ich
nurtuje od wewngtrz, co$ co jawi sie im jako realnos¢. A poniewaz oni
o tym wiedza moze wiec Baranek sta¢ sie dla nich nadziejg, za ktora
zaczynajg podgzac.

Kiedy Piotr powraca z obfitym polowem, wydarza sie cos zupelnie
nieoczekiwanego. Nie pada on Jezusowi — jak mozna by przypuszczac
— z racji udanego interesu na szyje, ale pada on Jezusowi do stép. On
nie usiluje go zatrzymac¢ jako gwaranta dalszych sukceséow, ale odtraca
go od siebie, poniewaz moc Boza napelnia go lekiem: ,,OdejdZz ode mnie,
Panie, bo jestem czlowiek grzeszny” (5, 8).

Tam, gdzie doswiadcza sie Boga, rozpoznaje tez czlowiek swojg
grzesznos¢. Dopiero wtedy, kiedy on to rzeczywiscie rozpozna i uzna,
rozpozna rzeczywiscie samego siebie. W ten sposob stanie si¢ prawdziwy.
Dopiero wtedy, kiedy czlowiek wie, ze jest grzeszny i kiedy pojmie
groze grzechu, bedzie tez mégt pojgé wezwanie: ,,Nawracajcie sig i wierz-
cie w Ewangelie” (Mk 1, 15). Bez nawré6cenia nie mozna dotrzeé¢ do Je-
zusa, do Ewangelii. Istnieje paradoksalna wypowiedz Chestertona, ktéra
w niezwykle trafny sposéb wyraza te wspodlzalezno$é: Swietego poznaje
sie po tym, ze wie, iz jest grzesznikiem.

Wygasanie doéwiadczenia Boga ujawnia sie dzi§ w zaniku do$wiad-
czeria grzachu i na odwrdt: zanikanie tej wiedzy oddala czlowieka od
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Boga. Nie popadajac w falszywg pedagogike strachu powinnismy jed-
nak ponownie nauczy¢ sie prawdy tych stow: Initium sapientiae timor
Domini. Madros¢, rzeczywiste rozumienie, rozpoczyna sie ze stuszng bo-
jaznig Pana. Musimy sie jej znowu nauczy¢, by takze wyszkoli¢ sig
w prawdziwej milosci i by pojaé¢, co oznacza to, ze my mozemy go mi-
towac i ze on nas miluje. Takze to doswiadczenie Piotra, Andrzeja i Jana
Jest wiec zasadniczym zalozeniem apostolatu a takze kaplanstwa. Na-
wrocenie — to pierwsze stowo chrzescijanstwa — przepowiadaé moze
tylko ten, kto sam poruszony zostal jej koniecznoscig, a przez to pojat
wielkos¢ laski.

W ujawniajacych sie tu zasadniczych elementach duchowej drogi
apostolatu zaznacza sie réwniez sakramentalny zwigzek Kosciola i ka-
ptanskiej stuzby. Jezeli doswiadczeniu grzechu odpowiada chrzest i po-
kuta, to przychodzeniu i stawaniu sie widzgcym, przybywaniu do miejsca
pobytu Jezusa odpowiada tajemnica Eucharystii. Ona jest przebywaniem
Jezusa u nas i to w nieprzeczuwalnym przedtem sensie. ,,Tam bedzie-
cie widzie¢” — Eucharystia jest miejscem, gdzie spelnia sie przyrze-
czenie dane Natanaelowi, iz widzie¢ bedziemy otwarte niebo oraz wste-
pujacych i zstepujacych aniotéw (J 1, 51). Jezus mieszka i ,pozostaje”’
w sacrificium, w akcie miloSci poprzez ktéry oddaje sie Ojcu, a dzieki
swojej przedstawicielskiej milosci oddaje mu na powrét takze i nas.

Psalm komunijny (33), ktéry moéowi o kosztowaniu i ogladaniu za-
wiera takze 1 inne slowa: ,przybadzcie, a zostaniecie o$Swieceni” (33, 6).
Komunia z Chrystusem jest komunig z prawdziwym s$wiattem, ,ktora
oswieca kazdego czlowieka, gdy na $wiat przychodzi” (J 1, 9).

Rozwazmy jeszcze jeden wspdlny punkt obu ewengelijnych opowia-
dan, ktorymi sie zajmujemy. Obfity poléow rozrywa sieci. Piotr i jego
towarzysze nie moga sie z tym upora¢. Jest wiec oczywiste, ze przyzy-
wajg zaloge drugiej todzi na pomoc. Druga t6dz przybywa, rybacy chwy-
tajg sieci, wyciggaja je i napelniajg obie lodzie taka iloscig ryb, ze gro-
zi im zatonigcie (Ek 5, 7). Wezwanie Jezusa jest zarazem wspolwezwa-
niem, wezwaniem do syllabésthai, jak wyraza to tekst grecki, czyli do
wspodlnego uchwycenia, do trzymania sie razem i wzajemnej pomocy,
do zlgczenia sie obu lodzi. To samo zostaje takie uwyraZnione w relacji
sw. Jana. Andrzej wracajac ze spotkania z Jezusem nie moze tego co
odnalazt zachowaé¢ w ukryciu. Przywotuje wiec do Jezusa brata Szy-
mona i podobnie Filip prowadzi do Jezusa Natanaela (J 1, 41—45). Po-
wolanie prowadzi do wspolzycia. Ono ustawia posrodku i domaga sig
dalszego wychodzenia naprzeciw.

Do kazdego powolania nalezy takze pewien ludzki element, a jest
nim braterskos¢, bycie mobilizowanym przez drugiego. Jezeli zastano-
wimy sie nad masza wlasng droga, to kazdy z nas dostrzeze, ze Boza
iskra nie zapalila sie w nas bezposrednio, ale ze gdzies musialo miec
miejsce zagadniecie nas przez swiadka wiary, ws'pélpodtrzymywar'ne
nas przez innych. Powolanie tylko wtedy moze oprze¢ sie ‘pré‘bom,,jeze—
li nasza wiara pochodzi nie tylko z drugiej reki ,poniewaz ten i ow to
powiedzial”, ale kiedy my — prowadzeni przez braci — sami o~dna]d;1e-
my Jezusa (J 4, 42). Jedno i drugie tworzy mierozlagczng jednosc: zarow-
no prowadzenie, mobilizowanie, podtrzymywanie, jako tez wlasne ,,przy-
bycie i ogladanie” Wydaje mj sie, ze w zwigzku z tym powinnismy
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zdobywac si¢ na wiekszg odwage, by sie wzajemnie mobilizowaé i wy-
kazywac¢ wiecej wrazliwosci na swiadectwo oddawane przez innych.

To ,razem z” nalezy do czlowieczenstwa wiary. Jest jednym z jej
komponentéw. Tu wlasnie dojrzewa¢ musi osobiste spotkanie z Jezusem.
I tak jak doprowadzanie i towarzyszenie, tak tez niemniej wazne jest
pozostawienie swobody i obdarzenie wolnoscia w odniesieniu do tego,
co stanowi osobisty element szczegélnego wezwania i to nawet wtedy,
kiedy ten element osobisty wyglada inaczej niz my sobie to wyobrazamy.

Poglady te osiagnely u Lukasza rozmiary wizji calego Kosciota. Sy-
nowie Zebedeusza — Jakub i Jan, zostajg okresleni jako koinonoi Szy-
mona, jako jego wspolnicy — bo tak chyba nalezy to przetlumaczyc.
To oznacza: te trzy osoby przedstawione sg jako mala spélka rybacka, ja-
ko kooperatywa, w ktorej Piotr jest szefem i gléwnym udzialowcem.
Jezus wzywa najpierw te grupe, koinonia (Communio), to stowarzysze-
nie Szymona. W slowach powolania zostaje jednak swiecki zawod Szy-
mona przeksztalcony w obraz tego co nadchodzi, w obraz tego co nowe.
Stowarzyszenie r bakéw staje sie Communio Jezusa. Communio tej ry-
backiej todzi tworzy¢ beda chrzescijanie zjednoczeni przez wezwanie
Jezusa, zjednoczeni w cudzie taski, ktéry po nocach bez nadziej obdarza
bagactwem morza. Zjednoczeni darem sg takze zjednoczeni niesieniem
powolania.

U sw. Hieronima znajduje sie piekna interpretacja siow o ry-
bakach ludzi, ktére dotycza tu wewnetrznej przemiany zawodu i nalezg
do wizji tego co ma nadejsé. Hieronim méwi, ze wylawianie ryb z wo-
dy oznacza pozbawienie ich zyciodajnego srodowiska i przeznaczenie na
mier¢. Wylawianie ludzi z wody tego $wiata oznacza jednak wydoby-
wanie ich ze $rodowiska $mierci, z nocy bez $wiatel, a obdarzenie od-
dechem i swiatlem nieba. Oznacza takze umieszczenie czlowieka w §ro-
dowisku zycia, ktore jest zarazem $wiatlem i obdarza widzeniem prawdy.

Swiatlo jest zyciem; zywiolem bowiem w ktorym czlowiek osigga
glebie zycia jest prawda, bedgca rownoczesnie mitoscig. Czlowiek ply-
wajgcy w wodzie tego $wiata oczywiscie o tym nie wie. Dlatego tez broni
sie przed wyciggnieciem z wody. Wierzy, by tak powiedzie¢, ze jest tg
zwyczajng ryba, ktéora musi utraci¢ zycie, jezeli zostanie pozbawiona
wody i glebi. W rzeczy samej jest to wydarzenie $miercionosne. Ale ta
$mier¢ prowadzi do prawdziwego zycia, w ktorym czlowiek rzeczywi-
scie odnajduje samego siebie. By¢ uczniem Jezusa to dac¢ sie przez niego
pochwycié, przez te pelng tajemnic rybe, ktéra zanurzyla sie w wode
tego Swiata, w wode $mierci; przez niego, kiéry sam stal sie ryba, by
da¢ sie przez nas zlowié, by sta¢ sie dla nas chlebem zycia. On pozwala
sie zlowi¢, bySmy i my mogli byé¢ zlowieni przez niego i odnalezli od-
wage, by razem z nim da¢ sie wyciggng¢ z wod naszych wygod i przy-
zwyczajen. Jezus stal sie towca ludzi przez to, iz przyjal na siebie noc
morza i sam wstapit w pasje gtebi.

Rybakiem ludzi mozna byé¢ tylko wtedy, kiedy ma miejsce tak jak
u Jezusa osobiste zaangazowanie. Ale tez tylko wtedy, kiedy ma si¢
oparcie w lodzi Piotra, kiedy wejdzie si¢ w Communio Petri. Powola-
nie nie jest sprawg prywatna, nie jest podjeciem sprawy Jezusa na
wlasny rachunek. Jej przestrzen stanowi caty Kosciol, ktéry moze trwac
tylko we wspolnocie z Piotrem i z Apostolami Jezusa Chrystusa.
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II. DUCHOWOSC KAPLANSKA W PSALMIE 15 (16)

Na drugim miejscu chcialbym rozwazy¢ starotestamentowy tekst psal-
mu 16 (a zgodnie z liczeniem greckim 15), poniewaz bardzo mi zalezy
na jednosci obu Testamentéw. Piagty wiersz tego psalmu odmawiali kic-
dy$ starsi sposrod nas przy tonsurze, przy przyjmowaniu zeby tak po-
wiedzie¢, do stanu kleryckiego jako wiodgce slowo tego obrzedu. Zawsze
ilekro¢ ten psalm wystepuje (obecnie umieszczony jest w czwartkowe]
komplecie) zmuszony jestem mysle¢ o tym, jak usitlowalem wtedy przez
zrozumienie tego tekstu zrozumie¢ takze i to oczekujgce mnie wydarze-
nie, by moéc go z calg $§wiadomoscig przezy¢. W ten sposéb 6w wiersz
stal sie dla mnie kosztownym s$wiatlem, i az po dzien dzisiejszy wiodgca
mysla w odniesieniu do tego co oznacza bycie kaplanem i jego urzeczy-
wistnienie. Wiersz ten w tlumaczeniu Wulgaty brzmi nastepujgco: Do-
minus pars hereditatis meae et calicis mei. Tu es qui restitues heredi-
tatem meam mihi. (,,Pan cze$cig dziedzictwa i kielicha mego: To wilasnie
ty méj los zabezpieczasz”).

Zdanie to konkretyzuje tre$¢ zawartg ®w wystepujagcym wczesniej
wierszu drugim: ,,Zachowaj mnie Panie, bo chronie sie u Ciebie, méwie
Panu: ,Ty$ jest Panem moim; nie ma dla mnie dobra poza Toba’” Kon-
kretyzacja ta dokonuje sie tu wlasciwie w jezyku nader $wieckim w cal-
kiem pragmatycznym i jak sie wydaje pozbawionym teologicznego cha-
rakteru kontekscie, a mianowicie w jezyku odnoszacym sie do posiada-
nia i podzialu ziemi tak, jak to przekazuje Ksiega Jozuego i Pentateuch.
Od tego podzialu ziemi pomiedzy pokolenia Izraela wylgczone zostalo
pokolenie Lewiego, pokolenie kaplanéw. Nie otrzymalo ono zadnych
gruntéw. Do niego odnosilo sie: ,,dziedzictwem jego jest Pan” (Pwt 10,
9; Joz 13, 4). ,,Ja jestem dzielem twoim i dziedzictwem twoim” (Lb 18,
20). Chodzi tu najpierw o bardzo konkretne uregulowanie spraw zwigza-
nych z utrzymaniem: ziemia stanowi ich fizyczng podstawe egzystencji.
Przez przydzial ziemi zostalo kazdemu, zeby tak powiedzie¢, przydzie-
lone jego zycie. Jedynie dla kaplanow Zrodiem utrzymania nie jest praca
na wlasnej roli; ich jedyng, takze fizyczng podstawg bytu jest sam Pan.
Konkretnie mowiac: zyjg oni z przystugujgcych im czesci ofiar i innych
kultycznych danin — z tego, co zostalo przekazane Bogu i w czym oni,
jako pelnigcy stuzbe Bozg majg udzial.

W ten sposéb wyrazone sg tu dwa sposoby fizycznego podtrzymywa-
nia zycia, ktore dzieki caloSciowemu mysleniu Izraela nieuchronnie uzy-
skujg wiekszg glebie. Ziemia dla Izraelity jest nie tylko gwarancjg za-
opatrzenia, lecz sposobem w jaki uczestniczy on w obietnicy danej przez
Boga Abrahamowi oraz jest jego wplecieniem sie w przychodzacg od
Boga zawigzka narodu wybranego. Staje sie ona réwnoczesnie rekojmig
udzialu w Bozej mocy zycia. W przeciwienstwie do tego Lewita pozo-
‘staje bez ziemji i w tym sensie kim$§ niezadomowionym, postawionym
poza ziemskimi gwarancjami. On jest wprost i jedynie rzucony ku Bogu,
jak o tym mowi psalm 22 (wiersz 11).

Jezeli posiadanie ziemi pozwala przynajmniej pierwszoplanowo od-
dzieli¢ gwarancje na zycie od Boga i udziela, by tak powiedzie¢, samo-
dzielnej asekuracii, to w wypadku lewickiego sposobu zycia jest to nie-
mozliwe. Sam Boég jest wprost gwarancjg zycia; nawet to ziemskie, fi-
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zyczne zycie opiera si¢ na nim. Tam, gdzie nie byloby stuzby Bozej,
odpadlaby tez racja bytu. Stad tez zycie Lewity jest przywilejem i ry-
zykiem zarazem. Bliskos¢ Boga w miejscu swietym jest jedynym i bez-
posrednim miejscem zycia.

I tu nalezy, jak mi si¢ wydaje, umiesci¢ pewng wazng uwage. Termi-
nologia wiersza pigtego i szostego jest calkiem wyraznie terminologig
nabywania ziemi i innego rodzaju przydzialu zycia dla pokolenia Lewi.
To oznacza: psalm ten jest piesnig kaplana, w ktérej wypowiada on
fizyczng i duchowg pelnie lat swego zycia. Ow modlacy sie tu zinter-
pretowal to prawnie nakazane, zewnetrzne ogotocenie i zycie dla sluzby
Bozej i z niej tylko w sensie pewnego typu bazy zyciowej, lecz takze
przezyl je w jego fundamentalnym wymiarze. On ozywil przepis prawny
duchem i nadal mu odniesienie do Chrystusa przez to, ze urzeczywistnit
wlasciwg Chrystusowi tresé. Waznos¢ tego psalmu polega dla nas z jed-
nej strony na tym, ze jest on modlitwa kaplanskg, a z drugiej na tym,
ze mozemy tu dostrzec samoodnoszenie sie Starego Testamentu do Chry-
stusa, przechodzenie starego Przymierza w nowe, a tym samym jednosc
historii zbawienia. Zy¢ nie z ®ego co sie posiada, lecz zy¢ z kultu oznacza
dla owego modlgcego sie: zy¢ w bliskosci Boga, usytuowaé swojg egzy-
stencje w wewnetrznym oddaniu sie Bogu. W zwigzku z tym zauwaza
stusznie Hans-Joachim Kraus, ze Stary Testament pozwala tu rozpoznac
przestanki do mistycznej wspélnoty z Bogiem, ktére wywodzg sie ze
swoistosci lewickich prerogatyw.

Jahwe stal sie wiec dla modlgcego sie owa ,,ziemig” Jak wyglada
to konkretnie na co dzien, méowig o tym nastepne wiersze psalmu. Jest
tam mowa o tym, ze ,Pan jest wcigz przed moimi oczami” (wiersz 8).
Oznacza to, ze modlacy sie zyje w obecnosci Boga; on przebywa wcigz
przed jego obliczem. Nastepnie zdanie parafrazuje te samg mysl naste-
pujaco: ,,Pan stoi wcigz po mojej prawicy”. 1§¢ razem z Bogiem, mie¢
go przy swoim boku, z nim obcowaé¢, patrze¢ w niego i by¢ przez niego
ogladanym — oto co stanowi wewnetrzng tres¢ owej lewickiej pre-
rogatywy. Tak oto staje sie Bég rzeczywiscie kraing i obszarem wilasnego
zycia. Tak tez zamieszkujemy i ,;pozostajemy’” u niego. Tutaj styka sie
psalm z tym, co juz poprzednio napotkaliSmy u $§w. Jana. Zgodnie z tym
kaplanstwo oznacza: do miego przybyé¢, do miejsca jego przebywania
i uczy¢ sie oglgda¢; w miejscu jego przebywania pozostac.

O tym, jak to sie odbywa mowig jeszcze bardziej plastycznie nastepne
wiersze. Modlacy sie wielbi tu Jahwe, poniewaz udzielit mu ,rady”
i dziekuje mu za to, ze ,,wychowywal” go nawet nocg. Przez to sformu-
lowanie wskazuje zapewne Septuaginta i Wulgata na bodl fizyczny, ktory
,wychowuje” czlowieka. Wychowanie pojete jest jako prawidlowe na-
giecie do miary prawdziwego czlowieczenstwa, ktore nie moze odby¢ sieg
bez bolu. Stowo ,,wychowanie” chce tu by¢ poszerzonym wyrazeniem
oznaczajagcym prowadzenie czlowieka ku zbawieniu, a takze kazdy proces
przemiany, w ktérym z musu stajemy sie obrazem Boga, a przez to na
wieki uzyskujemy zdolno$é¢ posiadania go. Widzialng roézge wychowawcy
zastepuje tu bol zycia, przez ktore Bog mas prowadzi i kieruje ku za-
mieszkaniu razem z nim.

To wszystko przywoluje takze na pamie¢ wielki psalm slowa Bozego,
psalm 119, ktory odmawiamy przez caly tydzien w hora media. Zbudo-
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wany jest on nieomal wokd!l zasadniczej wypowiedzi egzystencjalnej Le-
wity: mojg wilasnoScig jest Pan (wiersz 57; por. wiersz 14). 1 znowu
powracajg w roéznych wersjach te motywy, w ktéorych psalm 16 owa
egzystencjalng rzeczywistos¢ interpretuje: ,,Twoje ustawy sg moimi do-
radcami” (wiersz 24). ,,Dobrze to dla mnie, ze mnie ponizyles, bym si¢
nauczyl Twych ustaw” (wiersz 71). ,,Wiem, Panie, ze sprawiedliwe sg
Twoje wyroki, ze dotkngle§ mnie stusznie” (wiersz 75). Teraz juz zro-
zumie¢ mozna przepastng glebie prosby, ktéra niczym refren pojawia
sie wcigz w tym psalmie: ,,naucz mnie Twoich ustaw” (wiersze 12, 26,
29, 33, 64).

Tam, gdzie zycie az tak realnie usytuowane jest w slowie Bozym,
ma miejsce takze i to, ze Pan ,,udziela nam porad” Stowo biblijne prze-
staje by¢ jakim$ ogdélnym i odlegtym tekstem, i przemawia wprost do
mnie. Wylamuje sie ono z historycznego dystansu i staje sie osobistym
slowem skierowanym do mnie: ,,Pan udziela mi porad”; moje zycie staje
si¢ teraz slowem, ktore on wypowiada. Tak wiec prawdg jest, ze ,uka-
zesz mij Sciezke zycia” (Ps 16, 11). Zycie przestaje by¢ nieprzejrzysta
zagadkg. Rozpatrujemy jak odbywa sie to, co okreslamy mianem: zyc.

ycie rozwija sie i posrodku ucigzliwosci ,,wychowania” staje sie ra-

doscia: ,,Twoje ustawy staly sie dla mnie ,piesniami” (Ps 119, 54).
,Dlatego sie cieszy moje serce, dusza sie raduje” (Ps 16, 9); ,rozkosze
na wieki po Twojej prawicy’ (wiersz 11).

Tam, gdzie dokonuje sie odczytywanie Starego Testamentu z odnijesie-
niem do jego istotnej wypowiedzi, i gdzie slowo Boze pojete zostaje jako
zlemia zycia, tam tez nastepuje niejako somoczynne poruszenie nas przez
to, co my przez wiare uznajemy za zywe slowo Boze. Wydaje mi sie, iz
nie jest przypadkiem, ze 6w psalm stal sie w dawnym Kosciele wielkim
proroctwem o zmartwychwstaniu, oglaszaniem nowego Dawida i osta-
tecznego Kaplana Jezusa Chrystusa. Uczenie sie zycia mnie oznacza bo-
wiem opanowania jakiej$ odpowiedniej techniki, ale oznacza przekrocze-
nie $mierci. Tajemnica Jezusa Chrystusa, jego Smier¢ i jego zmartwych-
wstanie jasniejg tam, gdzie cierpienie slowa i jego niezniszczalna sila
zyciowa stajg sie doswiadczeniem.

Stad tez nie zachodzi tu potrzeba jakiegos wielkiego transponowania
przedstawionych tre$ci na naszg kaplanskg duchowosé. U podstaw ka-
planstwa lezy cos takiego, jak wykluczono$¢ Lewity, bycie ogoloconym
z ziemi i bycie rzuconym ku Bogu. Historia powolania u $w. kukasza
(5, 1—11), ktéra rozwazaliémy poprzednio zamyka sie nieprzypadkowo
nastepujacymi stowami: ,,... zostawili wszystko i poszli za nim” (5, 11).
Bez tego rodzaju aktu porzucenia nie moze by¢ kaplanstwa. Wezwanie
do nasladowania jest niemozliwe bez tego znaku wolnosci i bezkompro-
misowosci.

Jestem zdania, ze wlasnie tutaj celibat jako rezygnacja ze zwigzane]j
z ziemig przyszlosci i z wlasnego zycia rodzinnego uzyskuje duze znacze-
nie i nieodzowno$¢, sprawiajgc, ze to fundamentalne oddanie sie Bogu
jest trwale i konkretne. Oznacza to naturalnie, ze celibat stawia wyma-
gania odnosnie do calego sposobu bycia i postepowania. Jego sens nie
moze zosta¢ spelniony, jezeli w innych dziedzinach stosujemy ogoélnie
przyjete reguly gry i posiadania wspoélczesnego zycia. Przede wszystkim
nie potrafi on sprosta¢ zadaniu, jezeli w pelni naszych lat i sil nie
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zadomowimy sie¢ pozytywnie w Bogu. Psalm 16 podobnie jak psalm 119
jest szczegbélnym wskazaniem na koniecznosé stalego, kontemplatywnego
obcowania ze stowem Bozym, ktére tylko w ten sposob sta¢ sie moze na-
szym ojczystym gniazdem.

Zwiazany z tym w konieczny sposéb wspoélnotowy aspekt liturgicznej
poboznosci dochodzi do glosu wtedy, kiedy psalm 16 moéwi o Panu jako
o ,czesei kielicha mego” (wiersz 5). Zgodnie ze starotestamentowym spo-
sobem moéwienia jest to wskazanie na uroczystosciowy kielich, ktory
krazyl z rgk do rgk w czasie kultycznych uczt, lub tez na kielich losu,
kielich gniewu lub wybawienia. Kaplanski orans mnowego Przymierza
moze w szczegdlny sposéb upatrywa¢ w nim ow kielich, przez ktory Pan
w majglebszy sposob stal si¢ nasza kraing: kielich eucharystyczny, w kto-
rym rozdziela sie on sam jako nasze zycie. Zycie kaplanskie w obecnosci
Boga konkretyzuje sie tak oto do zycia w misterium eucharystycznym.
Eucharystia jest najglebiej pojeta ziemig, ktora stala sie naszym udzia-
tem i o ktoérej mozemy powiedzie¢: ,,Sznur mierniczy wyznaczyl mi dziat
wspanialy i bardzo mi jest mile to moje dziedzictwo” (wiersz 6).

Narzucajg sie tu jeszcze dwie uwagi o zasadniczym charakterze.

III. DWA PODSTAWOWE WNIOSKI WYNIKAJACE Z TEKSTOW BIBLIJNYCH

Za szczegblnie wazne w tej kaptanskiej modlitwie Starego i Nowego
Testamentu chce uznaé¢ to, ze w sposéb widoczny j zywy ujmujemy tu
wewnetrzng jednos¢ obu Testamentow, jednosé biblijnej duchowosci i jej
podstawowych zyciowych realizacji. Stwierdzenie to ma donioste zna-
czenie, poniewaz podstawowgy racjg egzegetycznie i teologicznie umoty-
wowanego kryzysu obrazu kaplana bylo oddzielenie Starego i Nowego
Testamentu, a ich wzajemna relacja widziana byla jedynie poprzez dia-
lektyczne napiecie przeciwstawienstw prawa i Ewangelii. Obowigzywato
jako co$ przesgdzonego, ze nowotestamentowe postugiwanie nie miato nic
wspolnego z urzedami Starego Testamentu. Za niemal niepodwazalnie
obalong zdawala sie uchodzi¢ katolicka idea kaplanstwa przez to, ze
mozna je bylo przedstawi¢ jako cofniecie sie wstecz ku Staremu Testa-
mentowi. Gloszono, ze chrystologia oznacza ostatecznie zniesienie wszel-
kiego kaplanstwa, zniwelowanie granic pomiedzy tym, co sakralne i tym
co Swieckie, odwrot od calej historii religii i jej idei kaptanstwa.

Wszedzie tam, gdzie w koScielnym obrazie kaplana udawalo sie
przedstawi¢ powigzania ze Starym Testamentem, lub tez z tresciami hi-
storii religii, uchodzilo to za znak absencji tego, co Chrystusowe w tym,
co kosScielne i miato byé dowodem przeciwko koscielnemu obrazowi ka-
ptana. Oznaczalo to catkowite odciecie od wszelkich zrodlowych pradow
biblijnej poboznosci i w ogéle ludzkiego doswiadczenia, i skazanie na ba-
nicje w S$wiecko$¢, ktorej dretwy chrystomonizm doprowadzil takze do
unicestwienia biblijnego obrazu Chrystusa.

To wszystko pozostaje takze w zwigzku z tym, ze zinterpretowano
Stary Testament w aspekcie przeciwienstw pomiedzy prawem i proroka-
mi, przy czym zidentyfikowano prawo z tym, co kultyczne i kaplanskie,
a to co profetyczne z krytyka kultu i z czysta etyksa wspélczlowieczen-
stwa, ktora odnajduje Boga nie w $wigtyni, ale w bliznim. Réwnocze$nie
mozna bylo juz to, co kultyczne stylizowaé na to, co prawne i przeciw-
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stawi¢ temu profetycznag poboznos¢ ucharakteryzowang na wiare w laske.
Dzigki temu zostalo miejsce Nowego Testamentu usytuowane w tym, co
antykultyczne, w czystym wspoicziowieczenstwie i stagd kazde pozniejsze
usilowanie dotarcia do kaplanstwa w sytuacji istnienia tych zalozen, nie
mogio by¢ uwienczone przekonywujgcym i wytrzymujacym prébe re-
zultatem.

Caty ten splot mys$lowy musi zostaé dopiero przedyskutowany. Kto
jednak odmawia kaplanski psalm 16 razem z innymij przyporzadkowa-
nymi mu psalmami, a zwlaszcza psalm 119, temu unaocznj sie to jedno:
radykalne przeciwstawienie kultu i prorokéw, kaplanstwa i profetyzmu
czy tez chrystologii zalamuje sie w sobie calkowicie. Psalm ten jest bo-
wiem zardowno kaplanskg jako tez profetyczng modlitwg. W nim uwy-
raznia sie dobitnie najczystsza i majglebsza profetyczna poboznos¢ i to
jako poboznos¢ kaplanska. Z tej racji jest on tez tekstem chrystologicz-
nym. Z tejze racji pojelo go chrzescijanstwo w najwczes$niejszym okresie
ksztaltowania sie jako modlitwe Jezusa Chrystusa, ktérg on nam na nowo
przyswaja, tak ze mozemy ja z nim na nowo odmawiaé¢ (por. Dz 2,
25—29). W niej wypowiada sie profetycznie nowe kaplanstwo Jezusa
Chrystusa i w niej ujawnia sie wyraznie to, jak kaplanstwo w nowym
Przymierzu poczynajgc od Chrystusa w jednosci z calg historig zbawie-
nia trwa dalej i dalej trwa¢ musi. Poczynajagc od Chrystusa mozna zro-
zumieé¢, ze Pan nie zniost prawa, lecz je wypelnil i na nowo przyspo-
sobit dla Kosciola, w nim je prawdziwie ,uchylil” jako wyraz laski.
Stary Testament nalezy do Chrystusa, a w Chrystusie do nas, wiara moze
zy¢ tylko w jednosci obu Testamentow.



