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ESCHATOLOGIA SZANSA DLA WIARY

1. Konieczno§é eschatologicznego ukierunkowania wiary

Czlowiek jest istotg, ktéra doswiadcza czasu. W strukturze czasu
wyroznia sie przeszlose, terazniejszos¢ i przyszlos¢. Czlowiek zyje ma
krawedzi przyszlosci. Kazda jego decyzja lub czynnos¢ to przeksztal-
canie czasu przyszlego w przeszly, to przemiana tego, co moze by¢,
w to, co sie juz stalo. Przeszios¢ jest czlowiekowi dobrze znana, a przy-
szlo$¢ jest dla niego obca i nieznana. Mozna uczyni¢ nastepujgce po-
rownanie: przeszlosc jest jakby krajem wtlasnym i znanym, a przyszlosc
to kraj obcy i nieznany. Jednak ten kraj obcy i nieznany czlowiek
pragnie pozna¢. W szczego6lnosci czlowiek wspolczesny jest zwrocony ku
przyszlosci. Coraz mniej oddzialywuje na miego sila tradycji. Powiedze-
nie ,stare, dobre czasy”’ stracilo w duzej mierze swojg moc. ,,Zloty
wiek” lezy nie w przeszlosci, ale w przyszlo$ci. Nie jest on odtwarzany
w pamieci czlowieka, ale jest on tworzony w pragnieniach jego wyobraz-
ni. Czlowiek wspodlczesny ma tylko historyczne odniesienie do prze-
szlosci, natomiast do przysziosci ma odniesienie egzystencjalne!, To
szczegllne zainteresowanie wspoélczesnego czlowieka przyszloscig znaj-
duje swoje odbicie w réznych humamstycznych ideologiach, ktére sa
zorientowane ku przyszlosci. Oczywiscie, rowniez i w przeszlosci przy-
szlosé byla przedmiotem ludzkich dociekan.

W starozytnosci wielkg popularnoscig cieszyla sie wyrocznia del-
ficka?2. W sredniowieczu $w. Tomasz z Akwinu napisal dzietko
,,O przepow1adamu przyszloéci” ®. Jednak wspédlczesne zwrocenie —sie
czlowieka ku przyszlosci wykazuje roznice w stosunku do wszystkich
dawnych dociekan nad przyszloscig. Roznica tkwi w tym, ze czlowiek
wspoltezesny widzi w postepie nauki i techniki klucz do opanowania
swojej przyszlosci. Dzieki nauce i technice czlowiek staje sie coraz
bardziej wytworcg swojej przyszlosci. Poza tym czlowiek musi przewi-

1]J. B. Metz Theology of the world, New York 1971, 84.

2 Zob. E. Draczkowski, Delfy, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1979, 1II,
1120—1130.

$ Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, O przepowiadaniu przysztoci, Collectanea
Theologica 52 (1982) f. 4, 159—171.
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dywac¢ przyszle konsekwencje pewnych wspolczesnych tendencji. Wi-
dzac naprzod przyszle trudnosci mozna podja¢ rozwazne proby uksztal-
towania przyszlosci zgodnie z ludzkimi potrzebami'. Majgc na uwadze
aktywne zaangazowanie sie czlowieka w ksztaltowanie wlasnej przy-
szltosci E. Schillebeeck twierdzi, ze wsréd wszystkich dokonujgcych sie
obecnie zmian wyroéznia sie rewolucja, ktéra dokonala sie w nastawieniu
czlowieka wobec $wiata. Zamiast wyznawa¢ wiare w prymat przeszlo-
sci, czlowiek jest zaangazowany w gloszenie prymatu przyszlosci® Ten
prymat przyszlosci jest charakterystyczng cechg wspoélczesnej kultury.

W tym prymacie przysziosci tkwig najglebsze zrodla sekularyzmu
i prometeizmu. Sekularyzm jest to mowa forma mitu sakralizujgcego
doczesne osiggniecia czlowieka i absolutyzujgcego Immanentne prawa
materii i historii. Sekularyzm czyni ze $wiata absolut, przeradzajgc go
w stan ostateczny °.

Z sekularyzmem wigze sie tzw. ,Jkompleks Prometeusza” Polega on
na traktowaniu osiggnie¢ nauki i techniki jako wydzieranie Bogu ta-
jemnic i wkraczanie w Jego kompetencje. Czlowiek z wszystkomogaca
technikg zajmuje miejsce Boga. W relacji do $wiata czlowiek widzi
siebie jako budowniczego, ktéry tworzy swdj wlasny sSwiat w oparciu
o material dostarczony iprzez nature i w oparciu o poznane prawa rzg-
dzgce naturg. W oparciu o prawa immanentnego rozwoju czlowiek pro-
jektuje jaki$ koncowy ,,ziemski raj””.

Sekularyzm i lgczacy sie z nim prometeizm nie sg obojetne w sto-
sunku do chrzescijanskiej wiary. Konsekwencjg sekularyzmu i prome-
teizmu jest poglad, ze Bég jest czlowiekowi niepotrzebny.

Taki poglad uderza w same Korzenie wiary. Skoro czlowiek potrafi
poradzi¢ sobie ze Swiatem w oparciu o wlasne sijy, to nie potrzebujz
odwolywa¢ sie do Boga, aby wspieral jego niemoc. U chrzescijanina zy-
jacego w Srodowisku naznaczonym pietnem sekularyzmu i zwigzanegoc
z nim prometeizmu bardzo latwo moze zrodzi¢ sie zwatpienie w przy-
szlos¢ wiary i KoSciola. Czy czasem w przyszlo$ci funkcje Kosciota nie
zostang przejete np. przez psychoterapeutéow i spolecznych pedagogéw?
Mozna spotka¢ opinie, ze w przysziosci czynnik religijny zostanie wy-
eliminowany z zycia ludzkiego, wzglednie, ze Kosciol bedzie matlg sekta
2zyjaca na marginesie spoleczenstwa. W. Kasper uwaza, ze zwatpienie
w przyszlosé chrzescijanskiej wiary jest jednym z najbardziej charakte-
rystycznych sposobow jej kwestionowania. Czlowiek jest bowiem istota
przyszlosci, ktéra stanowi krélestwo otwartych mozliwosci. Natomiast
brak przyszlo$ci stanowi istote Smierci. Dlatego tez wiara bez przy-
szlosci bylaby martwa i jako taka nikogo mnie moglaby fascynowaé.
Z pewnoScig czlowiek nastawiony na przysztos¢ mnie angazowalby sie
w takg martwa wiare® W takiej trudnej dla wiary sytuacji ratunkiem
dla niej jest ukazanie jej przyszlo$ciowego wymiaru. W. Kasper
twierdzi ze odkrycie wymiaru przysziosci jest dzielem religii biblijnej,
poniewaz wszystkie inne religie starozytngo swiata celebrowaly jedynie

4 The Future as an Academic Discipline, Ciba Foundation Symposium, Amster-
dam — Oxford — New York 1975, 36.

SE. Schillebeeckx, God the Future of Man, London — Sydney 1969, 172.
‘7‘ H. Fries, Wiara zakwestionowana, Warszawa 1975, 177.
]

J. B. Metz dz. cyt, 61.
W Kasper, Rzeczywisto$¢ wiary, Warszawa 1979, 142 -143.
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wiecznie powtarzajgcy sie powrdt swietych poczatkéw. Natomiast Bi-
blia przelamuje to kolo, bo zbawienie jest obietnica odnoszacg si¢ do
konca historii®. W oparciu o dane biblijne mozna doj$¢ do wniosku, ze
przyszlos¢ jest sposobem Bozego bytowania i nazwaé Boga absolutng
Przyszloscig czlowieka i swiata . To nowe pojecie Boga ma charakter
wybitnie eschatologiczny. Pojecie to uzyskuje eschatologiczny charakter
poprzez powiazanie z tajemnicg Chrystusa. Tajemnica Chrystusa jest
wpisana w pojecie Boga jako absolutnej Przyszlosci. Biblijne podstawy
mowienia o Bogu jako absolutnej Przyszlosci zwigzane sg z Krolestwem
Bozym, ktore przeciez personalnie urzeczywistnia sie w Chrystusie.
Zmartwychwstanie Chrystusa pozwala jakby co$ ,,zobaczyé¢” =z Boga
bedgcego absolutng PrzyszlosScig. Jest ono antycypacja tej Przyszlosci.
Absolutna Przyszlos¢ to przeciez tajemnica Bozego wladztwa.

To wiladztwo potwierdza zmartwychwstanie Chrystusa. Ono jest
gwarancja nadejscia Kroélestwa Bozego. Od wykazania ze tajemnica
Chrystusa wpisana jest w tajemnice Boga ujmowanego jako absolutna
Przyszlos¢ do wykazania, ze takie pojecie Boga ma charakter Scisle
eschatologiczny pozostal juz tylko jeden krok. Tym krokiem jest wyka-
zanie, ze wydarzenie Jezusa Chrystusa posiada ze swojej istoty escha-
tologiczny charakter. O eschatologicznym charakterze wydarzenia Jezusa
Chrystusa decyduje przede wszystkim misterium paschalne. Krzyz,
ktory zawsze implikuje zmartwychwstanie, decyduje o ,,peini czaséow”
(Gal 4, 4), o przelomie: ,To, co dawne minelo, a oto wszystko stalo
sie nowe” (2 Kor 9, 17).

Pojecie Boga jako absolutnej Przyszlosci ze swoim eschatologicznym
wymiarem moze tworczo zaplodnié¢ catg teologie i tym samym oddaé
ogromne ustugi wierze stwarzajgc szanse wyznawania jej w zdawaloby
si¢ niesprzyjajacej dla niej kulturze charakteryzujacej sie prymatem
przyszlosci. Ta nowa eschatologiczna koncepcja Boga moze radykalnie
zmieni¢ ,traktaty teologiczne”, oraz wywrzeé¢ gleboki wplyw na caltosé
chrzescijanskiego zycia® K. Rahner stwierdza, ze wspolczesna
kultura ze swoja orientacjg ku przyszto$ci stworzyta dla chrzescijanskiej
teologii taka sytuacje, ktéora sklania jg do eschatologicznego ukierunko-
wania® Co wiecej, eschatologia ma staé sie caloscig chrzescijanskiej
teologii, albo co najmniej formalng strukturg — principium wszystkich
teologicznych wypowiedzi. K. Rahner podaje kilka powodow, dla
ktérych eschatologia ma by¢ principium wszystkich teologicznych wy-
powiedzi. Przede wszystkim czlowiek wspdlczesny stawia pytanie o przy-
szlos¢ i to nie z ciekawosci, ale dlatego, ze czlowiek sam jest tym Ppy-
taniem. Wreszcie wiara chrzescijanska — teologia jest refleksjg nad
wiarg — jest wyznaniem nadziei na absolutng Przyszlo$¢ czlowieka,
ktora jest Bog. Ta Przyszios¢ jest nie tylko otwartg mozliwoscig, ale ona
juz zostala nieomylnie i zwyciesko zapowiedziana w Jezusie Chrystusie ",

Postulat o koniecznosci eschatologizacji teologii stawia dzisiaj wielu
teologow. Niemal w kazdym powazniejszym dziele dotyczgcym escha-

9 Tamze, 143—144.

10 Zob. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, 116 -118.
1WA Nossol, dz. cyt., 123.

12 E Schillebeeckx, dz. cyt., 182,

B K. Rahner, Zur Theologie der Zukunft, Miinchen 1971, 210

4 Tamze.
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tologii mozna spotka¢ zdanie K. Bartha, ze chrzescijanstwo, ktére
nie jest przenikniete eschatologia, nie ma nic wspoélnego z Chrystusem *
Zdaniem W. Kaspera -eschatologia stanowi horyzont calosci wiary
chrzescijanskiej, i dlatego musi inspirowaé i dynamizowaé¢ wszystkie
wypowiedzi w sprawach wiary® Réwniez J. Moltmann, uwaza, ze
eschatologia ma sta¢ sie kluczem do wyzwolenia prawdy chrzescijan-
skiej, wzglednie miejscem, w ktérym skapana jest cala mysl teologicz-
na” R. Schreiter méwi nawet o teologii jako eschatologii, wzgled-
nie eschatologii jako horyzoncie dla calej chrzescijanskiej teologii®
Takze J. B. M etz stwierdza, ze wiara chrzescijanska moze rozwijac
sie w obecnej sytuacji pod warunkiem, ze chrzeécijar'lska teologia zo-
stanie zaalarmowana o zagubieniu eschatologn

sy -

Wsred polskich teologow A. Nossol méwi o ponownym odkryciu
eschatologicznego wymiaru calej w ogole teologii chrzescijanskiej?®
Rowniez A. Skowronek stawia postulat, aby wszystkie dziedziny
teologii byly nasycone myslg eschatologiczng *'. Aby te wszystkie postu-
laty teologéw mogly by¢ spelnione, musi dokona¢ sie gruntowna prze-
budowa calej eschatologii.

2. Proba nowego spojrzenia na eschatologie

Eschatologia pozostawata przez diugi okres czasu dziedzing niedo-
rozwinietg w s$swiadomosci koscielnej . Eschatologia w teologii kato-
lickiej drugiej polowy XIX i pierwszej polowy XX w. miescila sie za-
sadniczo w ostatniej jej czeSci noszgcej tytul ,,de novissimis” Escha-
tologia byla wiec traktatem ,,0 rzeczach ostatecznych” *. Takie rozumie-
nie eschatologii wigzalo jg z pewnymi pozateologlcznyrm ujeciami, tak
ze bardzo czesto przypominala ona ,fizyke sakralna” * Najczescie]
krytykowanymi cechami takiej eschatologii byt reizm, statyczno$é, izo-
lacja od innych traktatow teologicznych, a takze male powigzanie
z chrzescijanskim zyciem ®. Tak rozumiana eschatologia musi ulec
gruntownej przebudowie, jesli ma spelni¢ zadania jakie slusznie sta-
wiajg jej teologowie. Przebudowana eschatologia moze oddaé ogromne
ustugi calej teologii i w konsekwencji wierze, bo teologia to refleksja
nad wiarg 1 dlatego tez musi by¢ na jej ustugach.

15 J. Moltmann, Theologie der Hoffnung, Miinchen 1980, 33.

18 W. Kasper, dz. cyt., 144, 34.

17 J. Moltmann, dz. cyt., 34

8 R. Schreiter, Eschatology as a grammar of transformation, Oxford, brw., 7.

19 J.B. Metz dz cyt. 86.

2 A. Nossol, Postulaty teologicznego uprawiania eschatologii, Ateneum Ka-
planskie T4 (1982) 98, 33.

21 A Skowronek Eschatologiczny ksztalt przyszlej teologii, Ateneum Ka-
ptanskie 64 (1972) 79, 148

22 FE Schillebeeckx — B. Willem s, Od Redakcji, Concilium 1969, 1—5,
Poznan — Warszawa 1970, 10.

B W. Granat, Dogmatyka Katolicka, Lublin 1962, VIII, 5—6, M. Zio6éltko-
wski, Eschatologza Sandomierz 1958, 5.

2y, Congar, Chrystus i x.bawzenze swiata, Krakow 1968, 330.

2% A, Zuber bLe1 Modele refleksji eqchatolomzne; we wspolczesnej teologil,
w: Czlowiek we wspolnome Kosciola, Warszawa 1979, 449—450; por. R. Rogo-
ws ki, Tendencje wspdolczesne] mchatologii, Aleneum Kaplal'l.i'kie 74 (1982) 98,
17 18
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Przebudowa eschatologii moze sie dokonaé¢ w oparciu o je€j chryst(?lo-
giczng reinterpretacje *. Po tej linii idzie praca wielu teologéw. Zdaniem
J. Moltmanna chrzescijanska eschatologia méwi o Jezusie Chrystu-
sie i Jego przyszlosci. Ona po prostu glosi przyszlos¢ Zmartwychwsta-
lego” Wedlug A. Nossola chrystologiczna reinterpretacja eschato-
logii stwarza warunki prawdziwie teologicznego jej uprawiania. Chry-
stologicznie zreinterpretowana eschatologia bylaby ,naukg o Bogu do-
prowadzajacym w osobie oraz dziele Jezusa Chrystusa czlowieka i Swiat
do wlasciwego mu historiozbawczego wypetnienia” *.

W podobnym duchu wypowiada sie takze R. Schreiter uwazajac,
ze eschatologia potrzebuje powigzania z pozostalymi cze$ciami chrzesci-
janskiej doktryny. Nie tylko eschatologia moze by¢ ubogaceniem dla
nich, ale rowniez one dla eschatologii. To ostatnie odnosi sie w szczegdl-
nosci do chrystologii. Jest oczywiscie skrajnoscia redukowanie calej
eschatologii do chrystologii, ale réwnoczes$nie eschatologia nie moze po-
zosta¢ chrze$cijanskg eschatologig bez bliskich wiezéw z chrystologia *

W procesie chrystologicznej reinterpretacji eschatologii mozna dojsc¢
do podzialu zagadnien eschatologicznych na eschatyczne procesy, stany
i akty ®

Procesy eschatyczne to udzial czlowieka w sSinierei i zmartwych-
wstaniu Chrystusa oraz spotkanie z Nim jako Prawdg. W szczegdlnosci
chodzi tu o takie zagadnienia jak $mier¢, nieSmiertelnosé¢, zmartwych-
wstanie cial, sad szczegblowy i sad ostateczny *.

Stany eschatyczne to wiekuiste trwanie w Chrystusie lub odwroce-
nie si¢ od Niego. Szczegélowo chodzi tu o niebo, pieklo i czysciec *

Akty eschatyczne to powtérne przyjécie Chrystusa. Szczegélowo
chodzi tu o paruzje i odnowienie §wiata *.

W tak chrystologicznie zreinterpretowansg eschatologie mozna wig-
czy¢ pojecie Boga jako absolutnej Przysziosci, ktore ma charakter wy-
bitnie eschatologiczny. Elementem laczacym zagadnienia eschatologicz-
ne z pojeciem Boga jako absolutnej Przysziosci jest Chrystus. Ten
Chrystus, w ktorym Bdg zajasnieje przed ludzmi, w ktéorym ludzie do-
Swiadczg sgdu Bozego, w ktéorym Bog okaze ludziom swoje milosierdzie
i w ktéorym ludzie znajdg wieczne zycie Boga, jest réwnoczesnie Tym
Chrystusem, w ktérego zmartwychwstaniu mozna niejako ,,zobaczy¢” co$
z Boga bedacego absolutng Przysztoscia. Wprowadzenie pojecia Boga jako
absolutnej Przyszlosci do eschatologii nie przekresla tradycyjnych zagad-
nien, ktéorymi ona sie zajmowala, ale ukazuje je w nowej szacie zrozumia-
tej dla wspélczesnego czlowieka. Wspblczesnego bowiem czlowieka egzy-
stencjalnie porusza wszystko to, co ma zwiagzek z przyszloscig. Zostalo

2% Zagadnienie to jest szczegdlowym przypadkiem szerszego zagadnienia, jakim
jest problem chrystocentrycznego charakteru teologii i chrystologicznej koncentracji
dogmatyki. Problem ten szczegolowo rozpatruje A. Nos sol w swoim dziele
Teologia ma ustugach wiary, zwlaszcza w nastepujgcych rozdzialach: |.Chrysto-
centryczny charakter teologii” oraz ,,Chrystologiczna koncentracja dogmatyki”

27 J. Moltmann, dz. eyt., 13.

2% A Nossol, Teologia na ustugach wiary, 90.

¥ R. Schreiter, dz. cyt., 8.

A Nossol, Teologia na ustugach wiary, 91.

3 Tamze.

2 Tamze,
¢ Tamze.

«©
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to juz ukazane, ze czlowiek wspélczesny stawia pytanie o przysziosé
nie tylko z ciekawosci, ale dlatego, ze czlowiek poniekad sam jest py-
taniem o przyszlos¢. Gdyby czlowiek stawial pytania o przyszios¢ tylko
z ciekawosci, to wprowadzenie do eschatologii pojecia Boga jako abso-
lutnej PrzysztosSci byloby tylko ulegloscig wobec aktualnej mody. Skoro
jednak czlowiek jest ,bytem ku przysziosci”, to pojecie Boga jako abso-
lutnej Przyszlosci odpowiadajgce mentalnosSci wspolczesnego czlowieka
powinno na stale zadomowi¢ sie w eschatologii.

Dzieki pojeciu Boga jako absolutnej PrzyszloSci dogmaty eschatolo-
giczne moga sta¢ sie znowu odpowiledziami na pytania wspoélczesnego
czlowieka zyjgcego w kulturze zorientowanej ma przyszlosé. Innymi
stlowy pojecie Boga jako absolutnej Przyszlosci czyni dogmaty eschato-
logiczne bardziej zrozumialymi i tym samym godnymi przyjecia przez
wspolczesnego czlowieka.

Pojecie Boga jako absolutnej Przyszlosci wprowadzone do eschato-
logii umozliwia spelnienie postulatéow teologicznego jej uprawiania.
R. Rogowski wymienia nastepujgce postulaty stawiane pod adresem
eschatologii: personalizm, chrystoce'ntryzm, charytologizm, soteriologizm,
pneumatologizm i kreacyjnoé¢ *. Wymienione postulaty stawiajg pod
adresem eschatologii miemal wszyscy teologowie . Podobne postulaty
pod adresem eschatologii stawia polski teolog A. Nossol Jego zda-
niem nalezy dokona¢ radykalnej teologizacji, a takze personalizacji
i deidealizacji eschatologii.

Oprécz tego eschatologia winna by¢ nie tylko wypowiedzig o Boguy,
ale takze wypowiedzig o czlowieku*. Pomocg w zrealizowaniu powyz-
szych postulatéw moze okaza¢ sie pojecie Boga jako absolutnej Przy-
szlosci.

Pierwszy z postulatéow dotyczy! radykalnej teologizacji eschatologii.
Najogoélniej rzecz ujmujgc teologia jest naukg o Bogu. Jednak teologia
chrzescijanska nie moze ujmowaé¢ Boga tylko religiologicznie lub swiato-
pogladowo. Pojecie Boga jako absolutnej Przyszlosci zwigzane jest Scisle
z kategorig ,,totum novum” *. Bég opisywany jako ,totum aliud”, moégl
by¢ przedmiotem réznych uje¢ religioznawezych. Natomiast ujmowanie
Boga jako ,,totum novum” moze by¢ dzielem wylgcznie chrzescijanskie]
teologii, bo tylko Bég w Chrystusie moze by¢ okreslony jako ,totum
novum”, o czym decyduje tajemnica zmartwychwstania. Z tego ostatnie-
go twierdzenia wynika, ze tajemnica Chrystusa wpisana jest w tajemnice
Boga bedqcego absolutng Przyszioscig. Zresztg rowniez biblijne podstawy
do mowienia o Bogu jako absolutnej PrzyszloSci zwigzane sg z Krole-
stwem Bozym jako tajemnicg absolutnego wladztwa Boga urzeczywi-
stniajgcego si¢ personalnie w Chrystusie. Poniewaz — jak to wynika
z powyzszych wypowiedzi — w tajemnice Boga jako absolutnej Przyszlo-
Sci wpisana jest tajemnica Chrystusa, dlatego wypowiedzi o Bogu jako

% R. Rogowski, art. cyt.,, 29—30.

% Mozna je np. znaleZé w nastepujacych pozycjach: J. Ratzinger, Eschato-
logie; Regensburg 1978; H. Urs von Balthasar, Eschatologie, w: Fragen der
Theologie heute, Ziirich 1957, 403—421; D. Wiederkehr, Perspektiven der Escha-
tologie, Ziirich — Einsiedeln — Koln 1974; W. Kreck, Die Zukunft des Gekomme-
nen. Grundprobleme der Eschatologie, Miinchen 1961.

3% A, Nossol, Teologia na ustugach wiary, 89; tenze, Postulaty teologicznego

uprawtaniqg eschatologii, 34—38.
37 Zoh. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, 120-—121.
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absolutnej Przyszlosci nadajg teologii wybitnie chrzescijafiski charakter.
Wprowadzenie takiego pojecia do eschatologii odetnie ja zdecydowanie
ﬁd 1ws’z’el'kich pozateologicznych ujeé¢, ktére czynily z niej ,fizyke sa-
kralng

Drugi z postulatéw dotyczyl personalizacji eschatologii. Chodzi tutaj
o to, ze eschatologia powinna by¢ nauka przede wszystkim o ,,Kims”,
a nie o ,,czyms$’ Spelnienie tego postulatu umozliwia pojecie Boga jako
absolutnej Przyszlosci. Dzieki temu pojeciu eschatologia stanie si¢ nauka
nie o tym co przychodzi, ale o tym Kto przychodzi. Tym , Kim§” przy-
chodzagcym jest nie kto inny, ale osobowy Bo6g w Chrystusie. Ten
osobowy Bog moze udzieli¢ czlowiekowi takiego szczescia, ktére naj-
lepiej odpowiada jego niepowtarzalnej osobowosci. Czlowiek jest bowiem
istota duchowo-materialng i dlatego uszczesliwia go nie tyle rzecz co
przede wszystkim druga osoba. Osobowy Bog uszczesliwi osobe czlowie-
ka poprzez milos¢, ktora jest mozliwa tylko miedzy osobami. A o tym,
ze milos¢ uszczesSliwia czlowieka $wiadezg chociazby nastepujgce wy-
powiedzi: ,,by¢ kochanym to znaczy po prostu byé¢”, ,ludzkie zycie bez
mitosci byloby niczym™ *

O znaczeniu milosci dla czlowieka swiadczg takze nastepujgce slowa
papieza Jana Pawta II: ,Czlowiek nie moze zyé¢ bez miloscl.
Czlowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumialg, jego zycie jest po-
zbawione sensu, jesli nie objawi mu sie milo$é, jesli nie spotyka sie
z miloscig, je$li jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposob swojg, jesli
nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa” (RH 10). Personalizacja
eschatologii w oparciu o pajecie Boga jako absolutnej PrzyszloSci umo-
zliwia wprowadzenie do miej tak waznego dla czlowieka pojecia mitosci.
Zresztg to pojecie jest istotne dla chrzescijanstwa, ktérego fundamen-
talnym prawem jest milo$¢ Boga i blizniego. Zresztg czyz chrzeScijan-
ski Bog, ktory jest miloscia (1 J 4, 16), mogtby nada¢ inne prawo?
Personalizacja eschatologii umozliwia wprowadzenie do miej milosci
waznej dla czlowieka i istotnej dla chrzescijanstwa. Bég bedacy Przy-
szloScig czlowieka jest przede wszystkim Bogiem, ktéry jest miloScia.
Zreszta pojecie milosci rozumianej jako cnota teologalna jest samo
w sobie niejako ,,wielko$cig” eschatologiczng. Wskazuje na to wyraznie
List Kongregacji dla Doktryny Wiary w sprawie niektérych zagadnien
zwigzanych z eschatologia: ,milos¢ jest bowiem prawem w Krolestwie
Bozym i wlasnie nasza milos¢ tu na ziemi bedzie miarg naszego uczest-
nictwa w chwale nieba’”; oraz ,porzgdek wiary ustgpi kiedys$ pelni
Swiatloéci; bedziemy razem z Chrystusem i ,,ujrzymy Boga” (1 J 3, 2).
— przedziwna to obietnica, na ktérej zasadza sie w istocie nasza
nadzieja” * Z powyzszej wypowiedzi jasno wynika, ze przeminie wiara
i nadzieja, a ,,miloS¢ nigdy nie ustaje” (1 Kor 13, 8), bo bedzie prawem
Krolestwa Bozego, z ktéorym SciSle zwigzana jest tajemnica Boga be-
dacego absolutng Przyszloécig czlowjeka. Tak wiec pojecie Boga jako
absolutnej Przyszlosci personalizujac eschatologie wprowadza réwno-
cze$nie do niej to, co istotne dla chrzescijanstwa — milos¢.

Trzeci z postulatéw dotyczyt deidealizacji eschatologii. W eschatologii,

38 Tamze, 256. . .
39 List Kongregacji Doktryny Wiary w sprawie niektérych zagadnien zwigzanych
2z eschatologia, Wiadomoéci Urzedowe Diecezji Opolskiej (180) nr 3, 50.
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ktora operuje niejako z koniecznosci wieloma ujeciami ideowo-apokalip-
tycznymi, istnieje wielka pokusa idealizacji, czyli nie liczenia sie z kon-
kretem. Tej pokusie uleglo wielu teologow np. przy rdéznego rodzaju
opisach odnowionego wszechswiata.

A. Zychlinski pisze o jakim$ uduchowieniu przyrody, ktéra sig
,,pozbedzie ociezalosci, zepsowalnosci i zmiennosci”® F. Hortynski
twierdzi, ze na odnowionej ziemi nie bedzie $wiata roslinnego i zwie-
rzecego, oraz uwaza, ze sg powody ,by Swiat przyszly odnowiony wy-
obrazi¢ sobie raczej jako przepiekng przyrode martwg” *. Podobnymi
problemami zajmuje sie M. Ziotkowski. Swiadczg o tym nawet
tytuty rozdzialéw w jego pracach: , W uwielbionym Wszechswiecie” *,
oraz ,,O warunkach na odnowionej ziemi” * Rozwazania wyzej wymie-
nionych autoré6w mogag sugerowaé, ze ,nowa ziemia i nowe niebo” s3
obecng rzeczywistoscig, ulepszong i przediuzong w nieskonczonosc.
Przypominaja one reportaze z przyszlosci, ktore czesto zalezg od wy-
obrazni danego autora. Ten ,inny $§wiat” — wytwoér ludzkiej wyobrazni
— bylby w ostatecznej analizie $wiatem zawartym w glebi czaso-
przestrzennych przezyé¢ czlowieka. Czlowiek nie jest bowiem w stanie
wyobrazi¢ sobie ,,innego S$wiata” bez uciekania sie do czasoprzestrzen-
nvch wyobrazen, jakie ma o tym $wiecie #. Sluszna jest zatem opinia
W Granata, ze: ,,Opisy nowej ziemi nalezy raczej zaliczy¢ do fan-
tazji poetyckich niz do jakich$ mniej lub wiecej uzasadnionych hipo-
tez” *® Nadto na innym miejscu W Granat stwierdza, ze takie opisy
moga narazi¢ prawdy wiary na o$mieszenie ® Wprowadzenie do escha-
tologii pojecia Boga jako absolutnej Przyszlosci kladzie kres fantazji
w przedstawianiu zagadnien eschatologicznych. Na wszystkie zagadnie-
nia eschatologiczne nalezy patrze¢ w S$wietle zmartwychwstania Chry-
stusa, w ktorym to wydarzeniu najwyrazniej ujawnilo sie ,totum
novum’ Kategoria ta jest Scisle powigzana z pojeciem Boga jako
absolutnej Przyszlosci. Bog jako ,totum novum” jest Przyszloscig nie-
wypowiedziana, ktora przekracza wszystkie ludzkie slowa i pojecia.
Jest to Przyszltosé, o ktorej nie wiadomo, ,kiedy”, , jak” a nawet ,czym”’
ona jest, bo Bog jest tajemnicg (Kol 1, 15; 1 Tm 6, 16; J 1, 18).

Czwarty z postulatow dotyczyl tzw. ,zwrotu antropocentrycznego”
Wielu teologow mowi dzisiaj o konieczno$ci antropologicznej integracji
w teologii. Chodzi w niej o ,,wlasciwy sposéb moéwienia o Bogu i o czlo-
wieku” ¥ W moéwieniu o Bogu — co jest zadaniem teologii — musi
doj$¢ do glosu takze czlowiek, czyli wypowiedz o Bogu powinna byt
rownoczesnie wypowiedzig o czlowieku *

Poniewaz eschatologia powinna dzieli¢ los calej teologii, dlatego
i w niej powinien si¢ dokona¢ ,zwrot antropocentryczny” Dokonanie
tego ,,zwrotu” na terenie eschatologii umozliwi z pewoscig pojecie Boga

A. Zychlinski Zycie pozagrobowe, Krakaw 1944, 18.

F. Hortynski, Zycie w swietle nauki i objawienia, Krakow 1931, 234.
2 M. Ziolkowski, Teologia kosmosu, Sandomierz 1971, 195.

M. Z

J. A

iolkowski, Eschatologia, 425.
1faro, Chrzescijunska nadzieja i wyzwolenie czlowieka, Warszawa 1973,
185.
15 W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie, Lublin 1972, 11, 640. b
4 Tamize, 634.
17 W, Kasper, dz. cyt., 90.
8 A Nossol, Teologia na ustugach wiary, 41.
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jako absolutnej Przysztosci. Bog bedacy absolutng Przyszloscig nadaje
sens ludzkim trudom budowania ziemskiej Przyszlosci. Zaden czlowiek
nie moze zy¢ bez odpowiedzi na pytanie o sens zycia. Szczegdlnym
miejscem, gdzie wspolczesny czlowiek stawia problem sensu, jest pytanie
o przyszlo§c. Na pytanie o sens przysziosci nie odpowie wspoétczesnemu
cztowiekowi ani nauka, ani technika. One mogg da¢ jedynie odpowiedz
na pytania, ktore obracajg sie w zakresie relacji cel — srodki. Nauka
i technika moga jedynie okres$li¢c srodki konieczne do osiggniecia okre-
slonego celu, ale nie mogg wyjasni¢, jakie cele sg stuszne *.

Na pytanie o sens przyszlosci moze odpowiedzie¢ wspoélczesnemu
czlowiekowi eschatologia operujgca pojeciem Boga jako absolutnej
Przysztosci. Aby to ukaza¢ mozna wyjsé od dwodch bliskich czlowiekowi
doswiadczen: doswiadczenia niesprawiedliwosei i doswiadczenia skon-
czonosci czlowieka zwlaszcza w obliczu $mierci.

Gdy chodzi o pierwsze doswiadczenie, to trzeba stwierdzi¢ pewien
paradoks: pomimo ze we wspolczesnym $wiecie zewszad rozlega sie
wolanie o sprawiedliwos$é¢, to jakze czesto rzeczywistoScig rzadzi nie-
sprawiedliwos¢. Ten paradoks wspaniale przedstawil papiez Jan
Pawel II w encyklice ,,Dives in misericordia” w rozdziale VI zaty-
tulowanym ,,Milosierdzie... z pokolenia na pokolenie”. W tym rozdziale
papiez jakby ,,namalowal obraz naszego pokolenia” W ,naszym poko-
leniu” zauwaza szereg pozytywnych przemian, ktore rokujg nadzieje
na lepsze jutro. Sg to przemiany na polu nauki i sprzezonej z nig tech-
niki, oraz przemiany w Zzyciu spolecznym i kulturalnym. Te przemiany
polegaja na tym, ze: czlowiek rozszerzyl swoje panowanie nad przyroda,
zmniejszyly sie przeszkody i odleglos$ci dzielgce ludzi miedzy soba przy
rownoczesnym poglebieniu swiadomosci ogo6lnoludzkiej solidarnosci: ist-
nieje mozliwosé¢ szerokiej wymiany bogactw kulturalnych miedzy ludz-
mi. Oprocz tego czlowiek moze coraz bardziej poznawa¢ bogactwa
swojej wlasnej istoty. Jednak oprocz tylu pozytywnych przemian charak-
terystycznych dla ,,obrazu naszego pokolenia” nie sposéb nie zauwazyg,
ze W ,,naszym pokoleniu” rosnie lek i niepokéj. Jan Pawel II wylicza
zrodia tego niepokoju. W kazdej chwili moze nastgpi¢ atomowe samo-
bojstwo ludzkosci. Pomimo antropocentryzmu ,,naszego pokolenia”, kto6-
rego owocem jest tak wiele humanistycznych deklaracji (np. Deklaracja
Praw Czlowieka), godnos¢ jednostek, wspédlnot, a nawet narodéow jest
nieustannie deptana. Pojawiajg sie nowe formy niewolnictwa. Jednostki,
wspoélnoty, a nawet narody mogg by¢ ,,pokojowo” zniewolone przez
tych, dla ktérych uchodzg za niewygodne.

Formy wspolczesnego niewolnictwa sg nastepujace: niemoinosé¢ wy-
powiadania prawdy, niemozno$¢ wyznawania wiary, niemoznos¢ poste-
powania za glosem sumienia. Na Swiecie bezkarnie stosuje sie tortury.
Na mapie wspélczesnego swiata rysujg sie obrazy glodu, nedzy, uposle-
dzenia i niedorozwoju. Te obszary pomimo coraz wigkszych mozliwosci,
gtore otwiera przed czlowiekiem rozwéj nauki i sprzezonej z nig tech-
niki, bynajmniej sie nie kurczg, Majgc przed oczami taki ,,obraz po-
kolenia”, na usta cisng sie slowa papieza Pawtla VI: ,Ludzkos¢ jest
ciezko chora”® Tragizm tej choroby polega na tym, ze czlowiek dys-

W W. Kasper, dz. cyt., 30.
50 Pawcel VI, Populorum progressio, Paris 1968, 102 (skréot PP).
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ponuje dzisiaj niezbednymi srodkami, by stworzyc¢ lepszg przysztosc.
Niestety, czlowiek tak dysponuje tymi srodkami, ze wszystko idzie ku
gorszemu, nawet ku katastrofie konczgcej sie powszechnym cmenta-
rzem. Pomimo tego, ze na obraz ,naszego pokolenia” sklada sie wolanie
o sprawiedliwos¢, to jednak trudno doszuka¢ sie jej wcielenia w tym
obrazie. Niesprawiedliwo$cig jest bowiem atomowe samobodjstwo ludz-
kosSci, grzebigce w jednej mogile o powierzchni calej ziemi miliardy nie-
winnych z jednostkami, ktére je wywolaly. Niesprawiedliwoscig jest
wspolczesne niewolnictwo dzielgce ludzko$¢ na tych, ktorzy wszystko
mogga i na tych, ktéorych niemal kazdy ,,krok” ma by¢ narzedziem w re-
kach tych pierwszych. Niesprawiedliwoscig jest gldd, nedza, upoS$ledze-
nie i niedorozwoj, ktore dzielg ludzi na bogatych i biednych. U zrédet
wiec leku, ktory jest charakterystyczng cechg ,,naszego pokolenia”, stoi
szereg ,sytuacji tak radykalnie niesprawiedliwych” (DiM s. 36). Czlo-
wiek weigz podejmuje proby, aby uwolnic¢ sie od tych niesprawiedliwych
sytuacji. Podejmuje liczne préby zaprowadzenia sprawiedliwosci we
wszystkich dziedzinach ludzkiego bytowania. Jednak, niestety, musi
uzywaé¢ przemocy przeciw istniejgcej niesprawiedliwosci. Dlatego tez
do kazdego nowego porzadku wnosi natychmiast zarodek nowej nie-
sprawiedliwosci. Na ten temat papiez Pawel VI napisal nastepujace
stowa: ,,Rewolucje i powstania rodzg nowe niesprawiedliwosci, zapro-
wadzaja nowe podzialy klasowe i stajg sie zachetg do nowych naduzyé¢.
Nie mozna zwalczaé¢ nawet prawdziwego zla za cene jeszcze wiekszych
nieszcze$¢” (PP s. 84). Na potwierdzenie siéw papieza mozna przytoczyc
wiele przykladow, ktéore mowig o tym, ze pod ostong zaprowadzenia
sprawiedliwosci dochodzi do zabijania drugich, pozbawiania ich wol-
nosci i wyzuwania z elementarnych praw czlowieka. Wiadomo np., ze
,czerwone brygady” takze powolujg sie na ,,sprawiedliwos¢” W tych
wypadkach zasada sprawiedliwos$ci jest interpretowana w duchu zasady
,0ko za oko, zab za zgb” O mozliwosci naduzycia zasady sprawiedli-
wosci wiedzieli juz starozytni moéwigc: ,,summum ius — summa iniuria”
Z tego diabelskiego kregu mniesprawiedliwosci czlowiek nie moze sig
wyrwac o wlasnych sitach. Jedynie nadejscie czego$ innego i jakosciowo
nowego, czego nie da sie wywie$¢ z warunkoéw wspolczesnej histori,
co lezy po drugiej stronie ludzkich mozliwosci planowania i realizacjl
i co moze by¢ darem, mogloby radykalnie przerwaé¢ diabelski krag nie-
sprawiedliwosci. Tym czyms, a wlasciwie i przede wszystkim Tym Kims$
Innym i réwnoczesnie Nowym jest Bog jako absolutna Przyszlosé. On
Jeden moze uwolni¢ czlowieka od niesprawiedliwej przesztosci, ktora
ciggnie sie za czlowiekiem jak olowiana kula. Rownoczesnie On Jeden
moze byé dla czlowieka totalnie nowa Przyszloscig, w ktérej nastanie
sprawiedliwosc. Mowienie wiec o Bogu jako absolutnej Przyszlosci jest
sensowng propozycja dla czlowieka pragnacego uwolni¢ sie od diabel-
skiego kregu niesprawiedliwosci.

Gdy chodzi o drugie do$wiadczenie — doswiadczenie ludzkiej skon-
czono$ci, to najbardziej jest ono odczuwane przez czlowieka w obliczu
smierci. Mozna zgodzi¢ sie z E. Blochem, ze czlowiek jest istotg
w poszukiwaniu ojczyzny szczescia, wolnosei, dezalienacji, zldtego wie-
ku, mlekiem i miodem plynacej®. Niestety, smier¢ sprawia, ze czlowiek

5t E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt am Main 1959, 1627.
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odchodzi, nie znajdujgc ojczyzny szczescia, wolnosci, dezalienacji, zlotego
wieku, mlekiem i miodem plyngcej. Przedmiot ludzkich poszukiwan na
skutek $mierci nie zostaje odnaleziony. Ten fakt pozwala mowi¢ o Smier-
ci jako niesprawiedliwo$ei wobec ludzkiej egzystencji. Niesprawiedliwosé
smierci tkwi takze w tym, ze zrownuje ona kata z ofiarg, zlodzieja
z poszkodowanym, czlowieka leniwego z czlowiekiem pracowitym, czio-
wieka nieuczciwego z czlowiekiem uczciwym. Poniewaz $mieré wpisana
jest w kondycje ludzkiej egzystencji, dlatego tez czlowiek zawsze bedzie
pytal o sens Smierci. Odpowiedzi na to pytanie moze udzielic wspdl-
czesnemu czlowiekowi eschatologia operujaca pojeciem Boga jako abso-
lutnej Przysziosci. Ten Bog moze nawet poza grobem zapewni¢ czlowie-
kowi przyszios¢. On sam jest dla czlowieka Przyszloscig poza grobem.
Ta Przyszlos¢ jest otwarta dla wszystkich ludzi, takze dla tych zyjgcych
w najdalszej przeszlosci. Bog jako absolutna Przyszios¢ jest przyszloscig
dla najdalszej przeszlosci, jest pojednaniem przeszlo$ci z przyszioscia.
Skoro Bog jest Przyszloscia poza grobem dla wszystkich ludzi — tych
ktorzy byli, sg i bedg — to tym samym On przezwycieza bezsens Smierci,
bo poza jej bramag czlowiek moze znalezé $wiat, z ktorym moze sig
identyfikowaé, czyli swiat sensowny dla niego. To, ze tylko Bog jako
absolutna Przyszlos¢ usensawia ludzkg $mieré wychodzi bardzo jasno
na tle réznych innych prob przezwyciezenia $mierci. Zagadnieniem
nateistycznej nieSmiertelnosci” zajmuje sie w Polsce miedzy innymi
A. Nowicki. Wychodzi on z zalozenia, ze marksizm jest materia-
lizmem, ale nie mechanistycznym, ktory identyfikuje czlowieka z cialem.
Czlowiek oprocz tego, ze jest ,czescia przyrody”, jest takze ,,czeScig
spoleczenstwa” Dlatego etyka marksistowska uczy myslenia w kategorii
,my” Mys$lage w kategorii ,,my” czlowiek powinien utozsami¢ sie z klasg,
z Partig, ktéra przeobraza $wiat we wlasciwym kierunku. Jednostka
powinna utozsamia¢ sie z Rewolucja i procesem budowania socjalizmu,
bo to jej gwarantuje specyficznie pojetg nieSmiertelnosé. Jednostka,
ktora oddata zycie Rewolucji Socjalistycznej nie umiera calkowicie, po-
niewaz to, co kochala ,nad zycie”, to na czym zalezalo jej bardziej
niz na wlasnym zyciu, to po jej $mierci trwa . Powyzsza perspektywa
niesmiertelnosci kladzie nacisk na ,,Sprawe”, a nie na jednostkowe,
osobowe istnienie czlowieka. Niesmiertelnosé zalezy od ,,Sprawy”’, ktérej
czlowiek sie poswiecil. A co z pokoleniami przeszlymi, ktére tej ,,Spra-
wy” nie znaly i dlatego nie mogly jej sie poswieci¢? Taka perspektywa
nie§miertelno$ci oznacza kleske czlowieka, bo bezosobowa ,,Sprawa”
moze istnie¢, a osoba czlowieka — zrodlo wszelkiej ,,Sprawy” — ginie.
Osoba czlowieka jest degradowana do bezosobowej ,,Sprawy” W po-
wyzszej perspektywie nie$miertelnosci, nie ,,Sprawa” wchodzi w $wiat
czlowieka, ale czlowiek niejako wchodzi w $wiat rzeczy, zostaje do niego
zdegradowany. Dlatego tez taka perspektywa niesmiertelnosci nie moze
byé¢ usensowieniem ludzkiej $mierci, poniewaz sens jest tam, gdzie
Swiat staje sie Swiatem czlowieka.

Inna mozliwosé przezwyciezenia $mierci prezentuje J. Kuczynski.

52 A, Nowicki, ,Ciata zmartwychwstanie” czy mysl rediviva?, Euhemer (1968)
nr 3—4, 20. Podobng perspektywe niesmiertelnosci prezentuje E. Bloch. Jego
zdaniem Swiadomo$é klasowa, ktéra przekracza zycie jednostkowe, jest pewnym
,novun?”’ przeciw smierci — E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung I1II. 1380.
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Postuluje on, by marksistowska antropologia odpowiedzialnie podjeta
zagadnienie $mierci. Zagadnienie to nie moze hy¢ pozostawlone ,nie-
odpowiedzialnej eschatologii religijnej” *.

J. Kuczynski uwaza, ze dzieki rozwojowi medycyny wydiuzy
sie $rednia trwania zycia i czas sprawnosci biologicznej i umystowe].
Rozwdj biochemii i biofizyki otworzy ere inzynierii genetycznej, dzieki
ktérej nastapi jakosciowa i rewolucyjna zmiana sytuacji gatunku ludz-
kiego. Rozwéj inzynierii genetycznej moze nawet otworzy¢ perspektywe
osobniczej niesmiertelnosci. Niesmiertelno$¢ przestanic by¢ problemem
religii, gdy stanie sie problemem nauki. J. Kuczynski podaje jako przy-
kiad fakt, ze w USA juz wyprzedza sie przyszie obiecywane rozstrzyg-
niecie na korzys¢ niesmiertelnosci przez krionike. W specjalnych wa-
runkach zamraza sie ludzi nieuleczalnie chorych, aby ,,obudzi¢” ich
w czasie, gdy choroby te bedg uleczalne *. Powyzsza perspektywa nie-
smiertelnosci jest zamknieta dla wszystkich przesziych pokolen. Nie
wiadomo, czy bedzie otwarta dla wszystkich czlonkow przysztych poko-
len, czy tylko dla niektorych, np. szczegélnie uzdolnionych i zastuzonych.
Nadto ta perspektywa nie zmieni warunkéw zycia czlowieka w zupelnie
inne i jakosciowo nowe. Czlowiek nadal bedzie zaprowadzal lad w wa-
runkach niesprawiedliwosci i przemocy. Poniewaz tylko ¥ to§ zupelnie
Inny i jako$ciowo Nowy moze wyzwoli¢ czlowieka od jogo zlej prze-
szlosci, dlatego tez perspektywa nieSmiertelnos$ci prezentowana przez
J. Kuczynskiego nie moze by¢ usensowieniem ludzkiej $mierci. Jedynie
Bog jako absolutna Przyszios¢ czlowieka takze poza grobem usensawia
ludzka $mier¢. Dlatego oredzie o Bogu jako absclutnej Przyszltosci
usensawiajacym nawet ludzky $mieré moze okaza¢ sie propozycja, ktorg
wspolczesny czlowiek potraktuje bardzo powaznie. Oredzie o Bogu
tworzgcym na ,nowo” ludzkg przyszio$¢ poza bramg Smierci moze
okazac¢ si¢ dla wspolczesnego czlowieka Radosng Nowing — czyli Ewan-
gelig. Bedzie to Ewangelia o boskim bycie Boga umozliwiajgcym ludzki
byt czlowieka *

3. Eschatologiczne ukierunkowanie wiary warunkiem jej zachowania i szerzenia

Eschatologia przebudowana w oparciu o postulaty: teologizacji, per-
sonalizacji, deidealizacji i zwrotu antropocentrycznego — realizacje tych
postulatow umozliwia pojecie Boga jako absolutnej Pr-ysziosci — jest
szansg dla wiary. Przede wszystkim taka eschatologia umozliwia za-
chowanie wiary w zdawaloby sie niesprzyjajacej dla niej kulturze zorien-
towanej ku przyszlosci. Umozliwia ona osiggniecie chrzescijanskiej
autentycznosci w ramach wspolczesnej kultury. Przebudowana eschato-
logia strzeze przed zwatpieniem w przyszlos¢ chrzescijanskiej wiary.
Chrze$cijanstwo jako wiara w absolutna Przyszlos¢ zawsze bedzie mialo
przyszto§¢ * Sa sprawy wobec ktérych czlowiek wladajgcy nauks i tech-
nikg okazuje sie bezsilny. Ukazano to na przykladzie dwéch problemow:
niesprawiedliwosci i $mierci. Tych probleméw czlowiek nie moze roz-
wigza¢ swoimi wlasnymi silami. W rozwigzaniu tych problemoéw musi

5. J, Kuczynski, Homo creator, Warszawa 1979, 234—235.
4 Tamze, 241.

5% W. Kasper, dz. cyt., 157.

56 Tamze 153.
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liczy¢ na Kogos Innego i Nowego. Tym Kims$ Innym i Nowym jest Bog
jako absolutna Przyszlosé. Z tego wzgledu chrzescijanstwo reprezentuje
niemozliwe do zastapienia postannictwo. Nadto chrzescijanstwo moze
przynie$¢ ludzkosci juz tu i teraz lepszg przyszito$¢ i dlatego ludzie
wierzacy nie moga zamykaé¢ sie w jakim$ getcie. Planowanie przyszlosci
nie czyni automatycznie czlowieka dobrym czlowiekiem, anj tez nauka
i technologie nie mogg przynies¢ czlowiekowi odkupienia, ktore jest
warunkiem budowania przyszlosci naprawde godnej czlowieka Zhomi-
nizowany S$wiat czesto jest swiatem zdehumanizowanym. Hominizacja
swiata nie oznacza automatycznie jego humanizacji ®*. Hoministycznemu
tylko swiatu jego humanistyczne oblicze moze przywréci¢ wiara, przede
wszystkim poprzez milo$¢, ktéra miesci sie w jej strukturze. K. Ra h-
ner pisze, ze istotg chrzescijanstwa jest milos¢ Boga i blizniego. Nie
wolno jednak przeoczy¢ faktu, ze ta milos¢ zyje i musi Zyé z nadziel
i dlatego poprzez milowanie czlowieka musi wyj$¢ na przeciw przy-
szlosci milujgcego Boga**. Na wielkie znaczenie milosci dla humani-
zacji $wiata wskazuje niemiecki futurolog ¥ Baade. Uwaza on, ze
nadchodzg wielkie czasy dla chrzescijanstwa. Chrzescijanska zasada mi-
losci nawet nieprzyjaciél staje sie wymogiem realnej polityki. Nadzieja
ludzkosci na dozycie 2000 roku zyskalaby mocniejsze podstawy, gdyby
politycy na Wschodzie i na Zachodzie trzymali sie zasady milo$ci nie-
przyjaciéi wzglednie nawet skromniejszej zasady: ,,wrogowie tez sa
ludzmi *

O mllosm jako ratunku dla wspélczesnego Swiata raz po raz mowi
papiez Jan Pawetl II. Oto jego slowa: ,,Ow ludzki $wiat nie moze
stawa¢ sie bardziej ludzkim, jesli nie wprowadzimy w wieloraki zakres
stosunkéw miedzyludzkich, a takze stosunkéw spolecznych wraz ze
sprawiedliwoscia owej milosiernej milosci, ktora stanowi mesjanskie
oredzie Ewangelii” (DiM s. 47). Zdaniem papieza ,cywilizacja milo$ci”
jest celem, do ktorego winny zmierzaé¢ wszelkie wysitki w dziedzinie
spotecznej, kulturalnej, ekonomicznej i politycznej (DiM s. 46). Z po-
wyzszych wypowiedzi jasno wynika, ze z wiary w absolutng Przyszlosc
wynika poprzez milo$¢ zaangazowanie w sprawy tego $wiata. Dzieki
takiemu zaangazowaniu chrzescijanie moga juz teraz obraca¢ bieg hi-
storii w dobro przynoszgce ludzkosci lepszg przyszloéé

W oparciu o eschatologle operujgcg pojeciem Boga Jako absolutnej
Przyszlosci mozna nie tylko broni¢ wiary, ale takze ja szerzyc. Bog
bedacy Przyszioscia nawet poza grobem usensawnia ludzka $mieré. A sens
smierci komasujgcej w sobie jakby synteze zycia, oznacza réwnoczesnie
sens zycia. Zas czlowiek wspolezesny poszukuje sensu zycia. Wiedenski
lekarz-psychiatra V E. Frank], tworca logoterapii twierdzi, ze glow-
nym motorem ludzkiego zycia jest poszukiwanie sensu. Zagadnienie to
porusza w swoich pracach: ,,Homo patiens” oraz ,Der Wille zum
Sinn” " Na temat sensu zycia istnieje obfita literatura. Swiadczy ona
o tym, ze problem sensu zycia naprawde nurtuje wspoélczesnego czlo-

5 E. Schillebeeckx, dz. cyt., 193

58 J. B. Metz dz. cyt., 74—75.

% K. Rahner, dz. cyt.. 7.

60 F. Baade, Rok 2000, Ku czemu zmierza Swiat?, Warszawa 1965, 254.

61 V. E. Frankl, Homo patiens, Warszawa 1971; tenze, Der Wille zum Sinn,
Beirn 1972,



92 Ks. BOGDAN FERDEK

wieka. Bardzo interesujaca pozycja w jezyku polskim jest praca zb10ro-
wa wydawnictwa ,,Znak” pt. ,,Sens choroby, sens smierci, sens zycia”

Walorem tej pracy jest fakt, ze podchodzi ona do problematyk1 sensu
integralnie naswietlajac zagadnienie nie tylko od strony medycznej, ale
takze filozoficznej i teologicznej. W tym kontekscie poszukiwania sensu
zycia przez wspoOlczesnego czlowieka oredzie o Bogu jako absolutne]
Przyszlosci usensawniajacej nawet ludzka $mier¢ moze okaza¢ si¢ pro-
pozycja, ktora wspdiczesny czlowiek potraktuje bardzo powaznie, bo
lezy ona na linii jego poszukiwan. Pytanie o sens stawiane przez wspoéi-

czesnego czlowieka — zwlaszcza o sens $mierci rozbijajgcej wszelkie
nadzieje na przyszios¢ — tworzy podatny grunt dla wiary w Boga be-
dgcego absolutng Przyszloscig. Pytanie o sens moze okaza¢ sie dojsciem
do Boga ®

Eschatologia operujgca pojeciem Boga jako absolutnej Przyszlosci
jest szansg dla wiary i w tym znaczeniu, ze umozliwia jej dialog
z ateizmem, ktorego korzenie czesSciowo tkwig w kulturze zorientowane;]
ku przysztosci. Papiez Pawel VI w encyklice Ecclesiam suam wezwal
do dialogu nawet z ateistami. Metode dialogu papiez uzasadnia tym, ze
w zasadzie samo objawienie jest jakby pewnego rodzaju dialogiem mie-
dzy Bogiem i czlowiekiem . Z drugiej strony dialog umozliwia dotarcie
do ludzi z oredziem zbawienia. Tego oredzia nie przyniesie Kosciotl
spotecznosci ludzkiej jesli bedzie stal na zewnatrz niej. Wreszcie dialog
umozliwia zrozumienie wspolczesnego czlowieka i pomaga, o ile to mo-
zliwe, spelnia¢ jego zyczenia (ES 87). Poniewaz ateizm ,nalezy zaliczy¢
do najpowazniejszych spraw doby obecnej”’ (KDK 19) dlatego tez nalezy
prowadzi¢ z nim dialog. Celem tego dialogu jest poznanie powodow ne-
gacji Boga. Poznanie tych powodéw ma umozliwi¢ przeciwdzialanie
narastajgcemu procesowi ateizacji. Srodkiem zaradczym na ateizm moze
byé¢ odpowiednio wylozona doktryna i autentyczne zycie religijne
(KDK 21). Pojecie Boga jako absolutnej Przyszio$ci umozliwia nalezyte
wylozenie doktryny chrzescijanskiej, a takze pobudza do zaangazowania,
celem ktérego jest przemiana biegu historii w dobro. Chrzescijanstwo
ukazane jako wiara w absolutng Przyszlos¢ moze bez kompleksu niz-
szosci podja¢ dialog takze z tym ateizmem, ktérego korzenie tkwia
w kulturze zorientowanej ku przyszlosci.

Powyzsze rozwazania prowadzg do wniosku, ze wiara chrzescijanska
znalazla sie¢ w takiej sytuacji, w ktorej przebudowana eschatologia
stwarza szanse jej wyznawania 1 szerzenia.

82 Sens choroby, sens $mierci, sens Zycia, Krakow 1980.
8 W, Kasper, dz. cyt., 33.
64 Paw el VI, Ecclesiam suam, Warszawa 1977, 47 (skrot ES).



