JESUS VILLAGRASA
Meksyk

GLOBALIZACJA 1 KULTURA

W adhortacji apostolskiej Ecclesia in America (EA) Jan Pa-
wel II wydaje si¢ bardzie] zatroskany o globalizacje kulturalng
niz ekonomiczng i polityczna, a to z powoddéw religijnych i kultu-
rowych: ,,A c6z dopiero méwi¢ o globalizacji kulturalnej wymuszo-
nej przez $rodki spolecznego przekazu? Wszedzie narzucajg one
nowe skale wartosci, czesto arbitralne i w istocie materialistyczne,
wobec ktorych trudno jest utrzymaé przywigzanie do wartosci
ewangelicznych” (EA 20). Globalizacja kulturalna niesie ze sobg
grozbe ,,utraty wartosci przez kultury lokalne na rzecz Zzle rozu-
mianego ujednolicenia” (EA 55). Zjawisko to stawia przed ewan-
gelizacjg wielkie wyzwania.

1. Imperializm kulturalny?

W artykule Kultury i globalizacja (,,E1 Pais”, 6.04.2000) Mario
Vargas Llosa odpowiada licznym krytykom globalizacji, ktorzy
rozumuja nastepujgco: ,,Zanik granic narodowych i powstanie
Swiata polgczonych rynkéw miedzynarodowych stanowi¢ bedzie
Smiertelny cios wymierzony w kultury regionalne i narodowe,
tradycje, obyczaje, mitologie i wzorce zachowan, ktére stanowig
o tozsamosci kulturowej kazdej wspoélnoty i kraju. W warunkach
niemoznos$ci przeciwstawienia sie inwazji produktow kulturalnych
pochodzacych z krajéw rozwinietych, a wilasciwie z supermocar-
stwa, jakim s3 Stany Zjednoczone, i w nieunikniony sposob towa-
rzyszgcych ekspansji wielkich firm ponadnarodowych kultura
poinocnoamerykanska (niektérzy aroganci nazywaja jg «subkul-
turg») stanie sie w koncu dominujgca, ujednolicajgc caly swiat
i likwidujac wspanialy rozkwit réznorodnych, jeszcze istniejgcych
kultur. W ten sposéb wszystkie narody, nie tylko male i slabe,
utracg wlasng tozsamos¢ — inaczej moéwiac, swojg dusze — i stang
sie koloniami XXI wieku, epigonami, automatami, karykaturami
uksztaltowanymi zgodnie z wzorami kulturowymi nowego impe-
rializmu, ktéry dzieki posiadanemu kapitalowi, technice, potedze
militarnej i wiedzy naukowej nie tylko bedzie rzadzi¢ calg planets,
ale takze narzuci innym swoéj jezyk, sposéb myslenia, swoje prze-
konania, rozrywki i marzenia”.
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Vargas Llosa przestrzega, ze przepowiadanie zglobalizowanego
swiata, pozbawionego réznorodnosci jezykowej i kulturowej, u-
jednoliconego przez Stany Zjednoczone, nie jest — , wbhrew temu,
co niektorzy sgdzg — domeng tylko i wylgcznie mniejszosci poli-
tycznych reprezentujacych skrajng lewice, stesknionych za mar-
ksizmem, maoizmem i trzecioSwiatowym guevaryzmem; nie jest
manig przesladowczg podsycang przez nienawi$¢ i uraze do poét-
nocnoamerykanskiego kolosa. Obecne jest ono réwniez w krajach
rozwinigtych o wysokiej kulturze, w kotach politycznych repre-
zentujacych lewice, centrum i prawice”.

Obrona Vargasa Llosy zacheca nas do przeanalizowania faktow,
zanim sformulowany zostanie zarzut o imperializmie kulturalnym.
W ramach globalizacji kulturalnej socjolog Peter Berger ! wyroz-
nia cztery nurty:

1) Kultura z Davos, czyli globalizacja, ktorej podlegaja przed-
siebiorcy. W czasie dorocznych spotkan Swiatowego Forum Gospo-
darczego w Davos (Szwajcaria) trudno jest okresli¢c kraj pocho-
dzenia przedsiebiorcéw przybylych z calego swiata: wszyscy mo-
wig po angielsku, korzystajg z najnowoczesniejszych srodkow lgcz-
nosci, transportu i technik komputerowych. Wszystkie sprawy —
te, ktore dotyczg intereséw, i osobiste — analizowane sg pod ka-
tem relacji: koszty/zyski. W tym miejscu i w taki wlasnie sposoéb
tworzy sie¢ globalna elita.

2) Kultura uczelniana, czyli globalizacja, ktérej podlegaja inte-
lektualisci. Penetracja dokonuje sie tu nie poprzez przedsiebior-
stwo, lecz poprzez fundacje, uczelnie, organizacje pozarzgdowe
i agencje miedzynarodowe. Promowanie wartosci i idei za posred-
nictwem ksigzek, systemu prawnego i srodkéw przekazu oznacza
,2wojne kulturalng”. Preferowane pola bitewne tej wojny to: fe-
minizm, ekologia, zatrudnianie nieletnich i kampania antyniko-
tynowa.

3) Kultura McSwiata, czyli globalizacja, ktérej podlegajg mass
media. Nazwa jest aluzjg do firmy McDonald’s i zwraca uwage
na stopien, w jakim Stany Zjednoczone zacigzyly na kulturze
innych krajow. W swiecie muzyki, w sposobie ubierania sig, w te-
lewizji i kinie widaé silne wplywy Zachodu, w szczegélnosci Sta-
now Zjednoczonych.

4) Kultura ewangelickiego protestantyzmu, czyli globalizacja
religijna. Typowy dla Stanéw Zjednoczonych model zostal wpro-
wadzony tam, gdzie nie istnialy zadne tradycje lokalne sprzyjaja-

1 Four Faces of Global Culture, ,,The National Interest” 3 (1997) 23-29.
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ce protestantyzmowi, na przyklad w Ameryce Lacinskiej. Pro-
testantyzm powoduje silne zmiany kulturowe w rodzinie i w spo-
leczenstwie; stanowi jeden z elementow rosngcej potegi kultur
pélnocnoatlantyckich.

Poniewaz zachodni rodowéd i zwigzek z jezykiem angielskim
wystepujag we wszystkich czterech nurtach, moéwi sie niekiedy
o ,,nowym imperializmie”. Berger nie zgadza sie w pelni z takg
interpretacjg, twierdzgc, ze kultura globalna ma wiele osrodkow.
Rowniez reakcje na globalizacje kultury sg zréznicowane: od na-
dziei, ze pomoze ona w utrzymaniu pokoju, do obawy przed kultu-
ra uniwersalng, jednolita i prostackg albo przed konfliktem roéz-
nych kultur.

Wspomniany juz Vargas Llosa skupia sie¢ w swoim artykule na
jednej z ,kulturowych korzysci” globalizacji: wzajemnym otwar-
ciu kultur na siebie, wystawieniu wlasnej ,,tozsamosci kulturowej”
na wplywy obcych kultur. ,,W teorii, owszem, dany kraj mogiby
ja [tozsamos¢] zachowaé pod warunkiem, ze — jak to jest w przy-
padku niektérych plemion z giebi Afryki czy Amazonii — zdecy-
dowalby sie na totalng izolacje, eliminujgc wszystkie formy wy-
miany z pozostalymi nacjami i wprowadzajgc samowystarczalnos¢.
W taki spos6b zachowana tozsamo$¢ oznaczalaby cofniecie spole-
czenstwa do poziomu zycia czlowieka prehistorycznego”. ,,Obrona
«tozsamosci kulturowej» przed globalizacjg swiadczy o immobili-
stycznym pojmowaniu kultury, ktére nie ma zadnego uzasadnienia
historycznego”. Vargas Llosa ma racje, ale nieco przesadza. Ma
racje, poniewaz zywe kultury ewoluujg i podlegajg wzajemnym
wplywom. Przesadza natomiast, uznajac ,tozsamosé¢ kulturowa”
za ,,wybieg o watpliwej spojnosci konceptualnej” i ,,zagrozenie
dla wolnosci”. Przesadza, sprowadzajgc posiugiwanie sie terminem
,tozsamosé” do ,skali wylgcznie indywidualnej”’. Ma racje, pod-
kreslajgc transcendencje ludzkiego rozumu i ludzkiej wolnosci,
wykraczajgcych poza granice danej kultury, ale przesadza, nie
uznajgc, albo nie doceniajgc w dostatecznym stopniu, tozsamosci
danej kultury albo danego narodu. Zywe kultury zachowujg row-
niez tozsamosé, podobnie jak jednostki, choé w ciggu swojego zy-
cia, mniej lub bardziej burzliwego, podiegaja znacznym wpiywom
zewnetrznym. Jan Pawel II nie waha sie mowi¢ o tozsamosci kul-
turalnej i o podmiotowosci narodu (Sollicitudo rei socialis, 15)
oraz o ,,podmiotowosci spoleczenstwa”, unicestwianej przez syste-
my totalitarne (Centesimus annus, 13).

Vargas Llosa dostrzega szanse, jakie globalizacja daje wolnosci
.,obywatela planety polaczonej w jedng calos¢”. Kiedy jednak
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stwierdza, ze ,strach przed amerykanizacjg planety ma duzo wie-
cej wspolnego z ideologiczng paranojg niz z rzeczywistoscig”, wy-
daje sie nie doceniaé¢ znaczenia uwarunkowan kulturowych dla
wolnosci jednostkowej. Sadze, ze tak jak w gospodarce zagroze-
niem dla globalizacji s3 monopole, tak — w analogiczny sposoéb —
zagrozeniem dla globalizacji kulturalnej jest obecnie amerykani-
zacja. OczywiScie, globalizacja daje jednostkom mozliwos$¢ otwar-
cia si¢ i zasymilowania innych kultur, ale niesie ze sobg takze
pewne zagrozZenia, czego nie nalezy ukrywac.

Vargas Llosa broni — przytaczajgc stuszne argumenty — swo-
body konfrontacji réznych kultur. , Najlepszg politykg obrony
wlasnej kultury i jezyka jest ich promowanie na calym nowym
Swiecie, na ktérym zyjemy, zamiast obstawania przy naiwnym za-
miarze zaszczepienia nas przeciwko chorobie, jakg jest jezyk
angielski. Ci, ktorzy proponuja tego rodzaju lekarstwo, choé duzo
mowig o kulturze, sg zazwyczaj ludzmi pozbawionymi kultury
i ukrywajacymi swoje prawdziwe powolanie: nacjonalizm.

Jesli jest cos$, co kloci sie z kulturg, ktéra zawsze cigzy ku
uniwersalnosci, to wlasnie ta zasciankowa, czastkowa i metna
wizja wyciskajgca pietno na zyciu kulturalnym i narzucona przez
nacjonalistyczny punkt widzenia.

Cudowna lekcja, jakiej udzielajg kultury, polega na uswiado-
mieniu nam, ze dla zachowania zywotnosci i §wiezosci nie potrze-
bujg one tego, by chronili je biurokraci i komisarze, by odgradzano
je kratami i izolowano barierami celnymi. Takie srodki przyczy-
niajg sie jedynie do folkloryzacji kultury i jej uwiadu.

Kultury wymagaja wolnosci, bezustannej konfrontacji z inny-
mi kulturami, bo dzieki temu odnawiaja sie i wzbogacaja, ewo-
luuja i przystosowujg sie do uplywajacego zycia”.

Vargas Llosa przekonany jest o zywotnosci poszczegélnych
kultur, albowiem ,nielatwo jest zetrze¢ je z map swiata — nie-
zaleznie od tego, jak malo sg znaczgce — je$li maja za sobg bogata
tradycje i nardd, ktory ja kultywuje, nawet jesli robi to po kry-
jomu (...).

Globalizacja nie przyczyni sie do znikniecia kultur lokalnych.
Wszystko, co jest w nich wartosciowe i godne przetrwania, znaj-
dzie w ramach otwarcia na $wiat odpowiedni grunt dla swojego
rozwoju”’. Zdaniem tego autora, nie brak argumentéw historycz-
nych, ktére za tym przemawiajs.

Sadze, ze wnikliwa i cenna analiza Vargasa Llosy wymaga —
na zasadzie przeciwwagi — bardzie] wywazonego potraktowania
niebezpieczenstw zagrazajgcych kulturom mniejszosciowym, na-
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razonym na niewspélmiernie duze naciski zewnetrzne zglobalizo-
wanego Swiata, w ktéorym relacje miedzy kulturami nie majg
charakteru pokojowego.

2. Wojna kultur i cywilizacji

Samuel P. Huntington, dyrektor Instytutu Studiéw Strate-
gicznych Uniwersytetu Harvarda, stawia w artykule Zderzenie
cywilizacji 2 zaskakujgcg teze:

,,Polityka Swiatowa wkracza w nowa faze, w ktoéorej podsta-
wowe zrodia konfliktéow nie bedg mialy charakteru ideologicznego
ani ekonomicznego. Wielkie podzialy ludzkosci i gléwne zrédia
konfliktéw beda dotyczyly kultury; obejmg narody i grupy re-
prezentujgce rozne cywilizacje (...). W przewidywalnej przysziosci
nie bedzie jednej, powszechnej cywilizacji. Swiat bedzie sig skla-
dal z réznych cywilizacji, z ktérych kazda bedzie musiala si¢ na-
uczy¢ koegzystowaé z pozostalymi” 3. Cywilizacje ,,s3 — by¢ moze
— Smiertelne, ale nie wymierajg tak tatwo, dostarczajg bowiem
ludziom glownych kryteriow pozwalajgcych na ich identyfikacje
w czasie historycznym”. Zdaniem autora, istnieje dziewie¢ wiel-
kich cywilizacji wspélczesnego swiata: zachodnia, stowiansko-pra-
wostawna, chinska, muzulmanska, latynoamerykanska, afrykan-
ska, hinduska, buddyjska i japonska.

Z tezy Huntingtona wyplywa pie¢ wnioskow; ,,1) Polityka swia-
towa jest dzi§ wielobiegunowa i jednoczesne wielocywilizacy jna.
Modernizacje zaczeto postrzega¢ jako proces rézny od oksyden-
talizacji. 2) W ramach réwnowagi sil miedzy cywilizacjami za-
chodzg zmiany: Zachéd przezywa swoj schylek; kultury azja-
tyckie — swoje apogeum, jako nowe potegi gospodarcze, militarne
i polityczne; islam — z powodu wzrostu liczby wyznawcoéw — sta-
Jje sie potencjalnym czynnikiem destabilizujgcym. 3) Nowy wscho-
dzacy lad Swiatowy ksztaltuje sie w zaleznosci od sposobu, w jaki
grupuja sie kraje wykazujgce podobienstwa kulturowe i cywili-
zacyjne. 4) Uniwersalistyczne ciggoty Zachodu stang sie przyczy-
ng coraz liczniejszych i ostrzejszych konfliktow z innymi cywili-
zacjami, szczeg6lnie chinsky i islamsks. 5) Przetrwanie Zachodu
zaleze¢ bedzie od tego, czy potwierdzi on swojg zachodnig tozsa-

2 Artykul opublikowany w 1993 r. w czasopiSmie ,Foreign Affairs”,
z ktérego powstatla praca wydana w Stanach Zjednoczonych w 1996 r.,
szybko przetlumaczona na najwazniejsze jezyki: The Clash of Civilizations
and the Remaking of World Order, New York 1996; Barcelona 1997.

3 ,International Herald Tribune”, 8.06.1993.
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mos$¢ (wbrew tak bardzo powszechnej polityce «wielokulturowo-
sci») i uzna, ze jego cywilizacja jest jedyna w swoim rodzaju,
specyficzna, nie za$ uniwersalna” 4.

Teza Huntingtona o zderzeniu cywilizacji ma swoje zalety
i wady, wlasciwe wielkim wizjom przysztosci: jest wnikliwa i su-
gestywna, jesli chodzi o ogélne zalozenia, ale jej stabym punktem
sq szczegbOly. W kazdym razie jest trafniejsza niz inne préby opi-
sania areny miedzynarodowej w okresie, w ktérym ideologie prze-
zywaja swoj schylek. Jest bardziej realistyczna niz tezy Francisa
Fukuyamy, ktéry w Koncu historii przewidywal, ze na calym
Swiecie zatryumfuje ostatecznie demokracja liberalna: gospodarka
rynkowa, demokracja parlamentarna i tolerancja kulturowa?’.
V. S. Naipaul przewidywal nastanie cywilizacji powszechnej, ma-
jacej by¢ zrédilem ogolnej harmonii. William Pfaff skrytykowatl
teze Huntingtona, uwaza bowiem, ze ,,jest bardzo powaznym ble-
dem traktowanie oczywistych réznic miedzy cywilizacjami i ich
wspoizawodnictwa moralnego jako kwestii nalezgcej do sfery po-
lityki zagranicznej i strategii” ®.

Glowne elementy obecnej sytuacji, na ktére polozyl nacisk
Huntington, to: 1) powolny, podlegajagcy wahaniom upadek Za-
chodu w tych dziedzinach, ktére stanowig o sile: upadek wartosci
polaczony z coraz czestszymi postawami antyspolecznymi (narko-
tyki, przestepczosc); rozklad rodziny; zanikanie wplywoéow religii,
z wyjatkiem Stanéw Zjednoczonych; 2) gospodarczy rozwdj Azji,
powigzany z kulturg; oznacza on proces powracania do kultur
rodzimych; 3) demograficzny napér islamu. Uznajac ten trzeci
element za najwazniejszy, Huntington stwierdza, ze ,,Mahomet
w konicu zwyciezy” 7. Religia jest dla Huntingtona zasadniczym
kryterium definiowania i okres$lania tozsamosci kulturowej, sta-
nowi bowiem gléwny czynnik jednoczacy grupe ludzi wokél ja-
kiej§ sprawy.

Skoro religia stanowi rdzen kultur i gléwng sile napedowsg
cztowieka, zrozumiale staje sie, ze wysitek Kosciola na rzecz ozy-
wienia dialogu ekumenicznego i miedzyreligijnego jest bardzo

4 Juan Dominguez, Aceprensa, 82/97.

5 W Second Thoughtes (,,The National Interest”, lato 1999) Fukuyama
dokonuje ponownej analizy swojej tezy wyjsciowej i wprowadza pewne
zmiany.

8  International Herald Tribune”, 4.11.1993.

7 Por. J.-P. Ghetny, Les religions en accusation, w: ,Actualité des
religions” (luty 2000).
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cennym i koniecznym wkladem w rozwéj kultury pokoju w obec-
nym, globalnym i pluralistycznym, kontekscie. Nie jest to jednak
wklad jedyny.

3. Jan Pawel II wobec globalizacji kulturalnej

Globalizacja kulturalna to dla KoSciola wielkie wyzwanie dusz-
pasterskie. W Ameryce Lacinskiej poglebia ona skutki masowej
i chaotycznej urbanizacji: ,,odcina korzenie kulturalne, powoduje
zanik obyczajow rodzinnych i wlasnych tradycji religijnych, co
nierzadko prowadzi do zalamania wiary, pozbawionej owych prze-
jawow, ktore pomagaly w jej zachowaniu” (EA 21). M6gibym za-
prezentowaé tu kilka uwag o charakterze teoretycznym albo ogol-
nym, wole jednak sie ograniczy¢ do odpowiedzi duszpasterskie]
na pytanie, czym jest ewangelizacja kultur, albo inaczej inkultu-
racja: ,Inkulturacja oznacza wewnetrzne przeksztalcenie auten-
tycznych wartosci kulturowych przez ich integracje w chrzesci-
janstwie i zakorzenienie chrzescijanstwa w roéznych kulturach.
Jest to zatem proces gleboki i calosciowy, ktory dotyczy zaré6wno
oredzia chrzescijanskiego, jak tez refleksji i konkretnej dzialal-
nosci Kosciola. Jest to rowniez proces trudny, poniewaz nie moze
w zadnej mierze naruszy¢ specyfiki i integralnosci wiary chrze-
scijanskiej. Poprzez inkulturacje Koscidl wciela Ewangelie w rézne
kultury i jednoczesnie wprowadza narody z ich kulturami do swej]
wlasnej wspolnoty; przekazuje im wlasne wartosci, przyjmujac
wszystko to, co jest w nich dobre, i odnawiajgc je od wewngtrz”
(Jan Pawel II, Redemptoris missio, 52).

Fakt, ze Ewangelia przerasta kultury, nie oznacza, ze grozi im
zniewolenie, mimo iz ewangelizacja jest projektem globalnym.
Przeciwnie, s one wynoszone i jakby przeksztalcane od wewnatrz
celem osiggniecia pelni.

Ale globalizacja nie tylko stawia przed Kosciolem trudnosci
i wyzwania duszpasterskie; stwarza mu rowniez okazje do ewan-
gelizowania kultur. Nie chodzi tu o zwykls, oportunistyczng tak-
tyke. Problem jest o wiele glebszy: przepowiadanie Kosciola —
z uwzglednieniem obiektywnej wartosci uniwersalnej tajemnicy
paschalnej Chrystusa — winno podlegaé¢ inkulturacji, tak aby
Ewangelia byla gloszona w jezyku i w kulturze tych, ktérzy to
przestanie majg przyjaé. Tym samym zrozumiale staje sie znacze-
nie, jakie Jan Pawel II przypisuje w Ecclesia in America dwom
bardzo waznym obszarom inkulturacji: srodkom przekazu i pla-
cowkom os$wiatowym.
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a) Inkulturacja $rodkéw przekazu

Srodki spolecznego przekazu wywierajg tak wielki wplyw na
kreowanie stylu zycia odbiorcéw, ze méwi sie juz o kulturze wir-
tualnosci realnej. Jest to kultura , wirtualnosci”, poniewaz kultu-
ralne inputs docieraja do odbiorcy dzieki informatyce (Internet,
telewizja, kino). ,,Realnej”, poniewaz realnie wplywa ona na styl
zycia, warto$ci i zachowania ludzkie. Oto trzy proste przyklady tej
nowej kultury.

1. Srodki przekazu rozpowszechniajg wiadomoéé — nie znajdu-
jacg potwierdzenia w rzeczywistosci — o braku stabilnosci gospo-
darczej w jakim$ kraju; inwestorzy traca zaufanie, wycofujg ka-
pital i realnie doprowadzaja dany nardéd na skraj bankructwa.
Dokonany montaz mial charakter wirtualny; decyzje, ktére podje-
to, byly realne, kryzys — bardzo dokuczliwy.

2. Masowe korzystanie ze Srodkdéw przekazu moze sprawic, ze
odbiorca nie bedzie odréznial fikcji od rzeczywistosci. Sceny przed-
stawiajgce realny dramat, jakim jest wojna, oglada sie w dzienni-
ku telewizyjnym tak, jakby chodzilo o zwykly film; zdarza sie,
ze odrealnienie dokonuje sie juz w momencie ,,filmowania”.

3. Nieuniknione posrednictwo telewizji w przekazywaniu infor-
macji politycznych sprawia, ze debaty polityczne zamieniajg sie
w ,konkurencje sportowe” albo ,telenowele”. Chodzi bowiem
o to, by wplyngé na preferencje wyborcéw przez prezentacje wy-
nikéw sondazy (zawody) i skandali obyczajowych lub finansowych
z udzialem przywoddcow (telenowele).

Jan Pawel II uwaza, ze ,pierwszym «areopagiem» wspoélczes-
nym jest §wiat srodkéw przekazu, ktéry jednoczy ludzkos$é i czyni
z niej, jak to sie okresla, «$wiatowsg wioske». Srodki spolecznego
przekazu osiggnely takie znaczenie, ze dla wielu sg gléwnym na-
rzedziem informacyjnym i formacyjnym, przewodnikiem i na-
tchnieniem w zachowaniach indywidualnych, rodzinnych, spotecz-
nych. Przede wszystkim nowe pokolenia wzrastajg w $wiecie u-
warunkowanym przez mass media” (RM 37).

Uzytek, jaki Kosciél powinien robi¢ ze srodkéw przekaezu, nie
moze sie ogranicza¢ do staran o to, by stac sie bardziej styszalnym.
,,Chodzi o fakt glebszy, gdyz sama ewangelizacja wspoélczesnej
kultury zalezy w wielkiej mierze od ich wplywu. Nie wystarcza
zatem uzywac ich do szerzenia oredzia chrze$cijanskiego i Magi-
sterium Kosciola, ale trzeba wlaczyé samo oredzie w te «nowg
kulture», stworzong przez nowoczesne srodki przekazu” (RM 37).
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Srodki przekazu sg wlasnie tym: srodkami. Nalezy z nich ko-
rzysta¢, ale panujac nad ich jezykiem, naturg, charakterem i wia-
Sciwosciami. ,,Korzystajac z nich w sposoéb wiasciwy 1 kompetent-
ny mozna dokonaé¢ prawdziwej inkulturacji Ewangelii. Z drugiej
strony, te same Srodki przyczyniaja sie do ksztaltowania kultury
i mentalnosci mezczyzn i kobiet naszego czasu” (EA 72).

Sugestie konkretnych inicjatyw i dzialan duszpasterskich, zglo-
szone przez amerykanskich biskupéw i zebrane przez Jana Paw-
fa II, kladg szczegdlny nacisk na duszpasterstwo osdb pracujgcych
w $rodkach przekazu, na ,formacje duszpasterzy dzialajgcych
w tej dziedzinie, tworzenie oSrodkoéw produkcji kwalifikowanej,
ostrozne i wlasciwe wykorzystywanie satelitow i nowych techno-
logii, formacje wiernych, przygotowujacg ich do krytycznego od-
bioru przekazu, polgczenie wysitkéw na rzecz nabywania i poéz-
niejszego wspoélnego zarzgdzania nowymi stacjami nadawczymi
i sieciami radiowymi i telewizyjnymi oraz koordynowanie juz
istniejgcych (...), zachecanie przedsiebiorcéow, aby wspierali eko-
nomicznie produkcje wysokiej jakosci, ktére promujg wartosci
ludzkie i chrzescijanskie” (EA 72).

b) Ewangelizacja zglobalizowanego szkolnictwa wyzszego

Globalizacja gospodarki zmienia programy i struktury wyz-
szych uczelni. Kilkadziesigt lat temu uczniowie wyjezdzali na za-
graniczne studia za wlasne pienigdze. W ostatnich dwudziestu
latach instytucje oswiatowe zaczely ulatwia¢ wymiane; umiedzy-
narodowieniu ulegajg tresci i metody nauczania. Coraz wigce]
krajow dysponuje nowymi programami uniwersyteckimi, ktore
przygotowujg studentéw do poruszania si¢ w nowej, zglobalizowa-
nej przestrzeni miedzynarodowej. Sg one opracowywane w takie)
samej postaci dla studentow krajowych, jak i zagranicznych, i ucza
pracowaé¢ z ludzmi pochodzgcymi z réznych krajow i kultur. Na
wielu uczelniach ten miedzynarodowy wymiar stanowi juz wazny
element programéw akademickich i struktury administracyjnej.

Przedsiebiorstwa poszukujg os6b znajgcych inne kultury, obe-
znanych z metodami zarzagdzania stosowanymi w przedsiebior-
stwach zagranicznych. Ta tendencja umacnia to, co stanowi o isto-
cie wyzszych uczelni; podniesienie poziomu kadry (naukowo-ba-
dawczej i dydaktycznej) wymaga bowiem Sledzenia postepéw in-
nych osrodkéw akademickich w kraju i za granicg. Aby przezyc,
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uniwersytet musi przyciggnaé¢ dostateczng liczbe studentéw; pro-
gramy te sg wiec korzystnym rozwigzaniem 8,

Uniwersytet przyszlosci bedzie zapewne w duzym stopniu uni-
wersytetem wirtualnym. Arthur Levine, przewodniczacy kolegium
profesorskiego w Columbia University, przepowiadal w artykule
Duch nowego uniwersytetu (,,The New York Times”, 13.03.2000),
ze nowe technologie pozwolg na udzial w zajeciach dydaktycznych,
prowadzonych w dowolnym zakatku swiata, przy udziale ,kole-
gow” ze wszystkich kontynentéw, bez potrzeby wychodzenia
z domu.

To nie jest science fiction. Dwa dni pézniej (15.03.2000) ,,The
Washington Post” poinformowal, ze milioner Michael Saylor po-
darowal 100 milionéw dolaréw jako zaliczke na utworzenie uni-
wersytetu on-line, w ktérym zajecia prowadzi¢ beda m.in. ,,geniu-
sze i przywodey” z calego Swiata.

,Nowy” uniwersytet, podobnie jak ten tradycyjny, a takze ,,ca-
ly swiat edukacji jest znakomitym polem do promowania inkul-
turacji Ewangelii” (EA 71). Dlatego Papiez otwarcie prosi, by
zwlaszcza w osrodkach uniwersyteckich o wyraznej inspiracji ka-
tolickiej ,,zostala zachowana w wyrainy sposdb ich katolicka
orientacja. Tres¢ edukacyjnego projektu winna sie odwolywac
bezustannie do Jezusa Chrystusa i Jego przeslania prezentowa-
nego przez Kosciél, w jego dogmatycznym i moralnym nauczaniu.
Tylko w ten sposdb mozna bowiem autentycznie formowa¢ chrze-
Scijanskich przywo6dcéw w réznych dziedzinach dzialalnosci ludz-
kiej i spolecznej, szczegdlnie w polityce, gospodarce, nauce, sztuce
i refleksji filozoficznej” (EA 71).

Odpowiedziag Kosciola na globalizacje kulturalng jest wiec glo-
balna ewangelizacja, inkulturacja. To nie tylko przykazanie Chry-
stusa, ale takze potrzeba rodziny ludzkiej.

4. Rodzina ludzka buduje globalna wioske

Komunizm upadl; prawie nikt nie przewidywal, ze nastgpi to
w tak krotkim czasie. Najbardziej wnikliwi obserwatorzy twier-
dzili, ze nie przetrwa on zbyt dlugo, poniewaz lamanie swobdd
i praw czlowieka jest sprzeczne z ludzka naturg i nie da sie utrzy-
ma¢ na diuzsza mete. Globalizacja ma, moim zdaniem, dlugg przy-
szlosé, odpowiada bowiem ludzkiej naturze, otwartej na totalnoé¢

8 Streszczenie raportu L'internationalisation de Uenseignement supérieur,
wydanie Organizacji Wspélipracy i Rozwoju Gospodarczego, Paris 1996,
w: Aceprensa 151/96.
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i pragngcej wspélnoty i lgcznosci miedzy osobami. Z racji swojego
pochodzenia i przeznaczenia ludzie zostali powotani do bycia jedng
rodzing, jako ,,dzieci Ewy” i ,,dzieci Ojca, ktéry jest w niebiesiech”.
Nielatwe to zadanie. Dlatego Pismo $wigte zawiera opis dwoch
pouczajacych sytuacji, w ktérych wspélnota osigga wymiar global-
ny. Sg to: budowa wiezy Babel (Rdz 11) i dzien Pie¢dziesigtnicy.

a) Babel jest paradygmatem nieudanej globalizacji: ,,Pragngc
zbudowac¢ to, co mialo by¢ w owym czasie symbolem i ogniskiem
jednosci, ludzie ci bardziej jeszcze sie rozproszyli, pomieszaly sie
ich jezyki, skléceni miedzy sobg stali sie niezdolni do zgody
i wspoéldzialania. Dlaczego upad! ambitny projekt? Dlaczego «na
prozno sie trudza» ci, ktorzy wznoszg dom? Dlatego, ze ludzie czy-
nili znakiem i gwarancjg pozadanej jednosci jedynie dzielo swych
rak, zapomniawszy o dzialaniu Boga. Skoncentrowali sie na hory-
zontalnym wymiarze pracy i Zycia spolecznego, nie dbajac o wy-
miar wertykalny, ktory by ich zakorzenil w Bogu, ich Stwércy
i Panu, i skierowal do Niego jako ostatecznego celu drogi. Mozna
wiec powiedzie¢, ze dramat dzisiejszego czlowieka, podobnie jak
czlowieka wszystkich czas6w, polega wlasnie na tym, Zze przypo-
mina sytuacje z czas6w wiezy Babel” 9,

My, ludzie, jesteSmy budowniczymi kultur; wszystkie one sa
nietrwale i czagstkowe — zadna nie jest niezbedna i powszechna.
Pluralizm kulturalny jest wyrazem ludzkiego bogactwa, ktérego
calosci nie moze oddaé jego cze$é. Rozum i wiara przerastajg kul-
tury i tylko rozum i wiara mogg aspirowa¢ do prawdziwie ludz-
kiej globalizacji. Jakakolwiek absolutyzacja tego, co relatywne,
bedzie powrotem do ideologii totalitarnych i rozproszeniem ludz-
kosci. Rozum i wiara sprawily, ze w $redniowieczu powstaly uni-
wersytety. Globalizacja bedzie miala przyszios¢ w stopniu, w ja-
kim dzi$§ rozum i wiara otworzg czlowieka na Boga, na przyjecie
Go w budowaniu ludzkich ,,dziel”. Czlowiecza natura, otwarta na
totalnos¢ wszechswiata i wspélnoty ludzi, a w ostatecznym roz-
rachunku na Boga, gwarantuje globalizacje o ludzkiej twarzy.

Czlowiek ma zawsze przed soba dwie drogi: jedng z Bogiem,
wspoélnoty i zyciem; drugg — bez Boga, z podzialami, grzechem,
smiercig: ,,Patrz! Klade dzis przed tobg zycie i szczescie, Smier¢
1 nieszczescie” (Pwt 30, 15). Kazdy czlowiek i cata ludzkosé staje
przed koniecznos$cia wyboru. W homilii inaugurujacej pontyfikat
(22 pazdziernika 1978) Jan Pawe! II skierowal do wszystkich ludzi
te slowa: ,,Nie lekajcie sie! Otworzcie, a nawet, otwdérzcie na osciez

9 Jan Pawel II, Reconciliatio et paenitentia, 13.
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drzwi Chrystusowi! Jego zbawczej wladzy otwérzcie granice
panstw, ustrojé)w ekonomicznych i politycznych, szerokich dzie-
dzin kultury, cywilizacji, rozwoju. Nie lekajcie sie! Chrystus wie,
«co jest w czlowieku». Tylko On to wie! Dzisiaj tak czesto czlo-
wiek nie wie, co nosi w sobie, w glebi swojej duszy, swego serca.
Tak czesto jest niepewny sensu swego zycia na tej ziemi. Tak
czgsto opanowuje go zwatpienie, ktére przechodzi w rozpacz. Poz-
wolcie zatem — prosze was, blagam was z pokora i ufnoscig —
pozwolcie Chrystusowi méwi¢ do czlowieka. Tylko On ma slowa
zycia, tak, zycia wiecznego”.

Druga droga jest drogg grzechu, arogancji i podzialu: jest to
droga z czas6w wiezy Babel: ,,Z opowiesci biblijnej odnoszgce]j sie
do wiezy Babel wyplywa pierwszy wniosek, ktéry pomaga nam
zrozumie¢ grzech: ludzie postanowili, ze zbudujg miasto, zjednoczg
sie w spoteczenstwo i stang sie silni i mozni bez Boga, je$li nie
wprost wbrew Bogu. (...) W opowiesci o wiezy Babel wylaczenie
Boga nie wydaje si¢ tak wyraznym z Nim konfliktem, jest raczej
zapomnieniem i obojetnoscig wobec Niego, jak gdyby w planie
dzialania i organizowania sie ludzi B6g mial nie zaslugiwa¢ na
uwage. (...) Wedlug opowiesci o wiezy Babel skutkiem grzechu
jest rozbicie rodziny ludzkiej, ktore zostalo zapoczatkowane juz
przez pierwszy grzech, a ktére teraz dochodzi do szczytu w swym
wymiarze spolecznym” 10,

b) Dzienn Pieédziesigtnicy jest paradygmatem Boskiej globa-
lizacji: tak jak w przypadku ,,genealogii osoby” nie wystarczy
sie cofngé do rodzicOw ani nawet do pierwszych rodzicéw, lecz
nalezy odkry¢ Boze ojcostwo !, tak samo w budowaniu ludzkosci
zjednoczonej w jedng rodzine nalezy wyjS¢ poza to, co udaje sig
zrobi¢ czlowiekowi, aby odkry¢ dzielo Boze, budowle wzniesiong
dla nas przez Boga: Kosciét. Powstal on w dniu Piec¢dziesigtnicy
i tego samego dnia sie objawil — dzieki darowi jezykow, ktoére
wszyscy rozumieli — jako ,,sakrament, czyli znak i narzedzie we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludz-
kiego” (KK 1). Owego dnia ,,wszyscy zostali napelmieni Duchem
Swietym, i zaczeli méwié obcymi jezykami, tak jak im Duch poz-
walal méwi¢” (Dz 2, 4), ,,ponownie prowadzgc ku jednosci roz-
proszone rasy, ofiarowujgc Ojcu pierwociny wszystkich naro-
dow” 12,

10 Tamze, 14-15.
11 List Jana Pawla II do rodzin, 9.
12 Sw. Ireneusz, Adversus haereses, III, 17, 2.
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W kontekscie zglobalizowanego s$wiata katolicko$é jasnieje
w sposOb szczegélny jako transcendentna jednos¢ pochodzenia,
wiary i przeznaczenia, jedno$é realizowana i budowana w plura-
lizmie wspélnot zjednoczonych przez Boga, ktory je powoluje
w jednym Kosciele, pod jednym pasterzem i zgodnie z logikg
stuzby i milosci. Na gromadzenie w tej katolickiej jednosci ukie-
runkowana jest misja i dialog ekumeniczny, a takze dialog miedzy-
religijny, przygotowywany przez gloszenie Ewangelii.

tlum. Grzegorz Ostrowski
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