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INKULTURACJA — DOMINUJACE WYZWANIE

W roku 1979 znany na calym s$wiecie amerykanski socjolog
Peter Berger przedstawil studium dotyczace religii w pluralisty-
cznym spoleczenstwie. Jego tytul brzmial: The Heretical Impera-
tivel (Przymus herezji). Stawialo ono pytanie o transcendencje
i kulture w wymiarze globalnym, przy czym Berger — jako chrze-
Scijanin i Amerykanin — wybral punkt widzenia wlasciwy pétkuli
zachodniej. Koncowy rozdzial wskazuje na liczne zmiany kultu-
rowe, ktére przyniosta druga polowa XX wieku: wyzwanie wobec
religii w obliczu globalizacji oraz nieprzerwane kontakty wiekszo-
$ci ludzi z najrézniejszymi Swiatopogladami i modelami zycia.
Rozdzial ten nosi prowokujgcy tytul: ,,Miedzy Jerozolimg a Bena-
res. Nadchodzgca rywalizacja religii”. Prowadzi on nas do samego
serca interesujgcego problemu, z ktérym spotka sie kazdy podroé-
zujacy z Rzymu do Tajpej.

Chrystianizacja Azji

Jako chrzescijanin, Berger z niezwykla samokrytyka, niekiedy
nawet jednostronnie, opisuje straty, ktére przyniosto rozkrzewia-
nie wiary w Azji. M6wi on o ,,agresywnej inwazji misjonarskiej”.
Réwnoczesnie nie docenia pozytywnych sil, ktére pobudzila na
Wschodzie nowa wiara, nawet gdy wspomina o Gandhim albo
o uprzemystowieniu Japonii. Ponadto powierzchownie zajmuje sie
motywacjami misjonarskich protagonistow. Dzialalno$§¢ misyjng
mozna bowiem postrzega¢ jako barbarzynskie podboje tylko wte-
dy, gdy calkowicie sie wykluczy swiadomos¢ ewangelizatorow co
do wlasnego postannictwa.

Mozna tu przytoczyc¢ swiadectwo jezuity, sw. Franciszka Ksa-
werego. Jego pasterska troska i misjonarski zapal poruszajg nas
do dzisiaj; wzorowy pozostaje heroizm jego apostolstwa oraz jego
milos¢ do czlowieka. Ludzie tacy jak on nie byli kolonizatorami.
Spalali sie, aby w Chrystusie doprowadzi¢ czlowieka do zbawienia.
A czynili to z plongcymi sercami.

1 P. Berger, The Heretical Imperative, New York 1979; istnieje takze
wersja niemiecka: Der Zwang zur Hdresie, Frankfurt 1980,

117



ABP PAUL JOSEF CORDES

Swiety napisal list z Makao. Przedstawia w nim swoje gorace
pragnienie, by ruszyé w gigb Chin. Pewnemu kupcowi zaplacil
juz dwiescie cruzeiros za przewiezienie go na miejsce. Obawial
sie troche, ze tamten nie zechce go zawiezé na kontynent, ale po-
zostawi na jakiej§ bezludnej wyspie, albo w Kantonie od razu
przekaze go namiestnikowi, gdzie go wydadza na tortury lub do
wiezienia. Jednak ostatecznie oba te niebezpieczenstwa wydaty
mu sie nieporéwnanie mniejsze wobec faktu — zrozumialego je-
dynie przez pryzmat jego wiary i przywigzania do Boga — ktéry
wceigz mu uswiadamial, iz jego dzialaniem kieruje co$ innego niz
kulturowy imperializm czy nacjonalizm. Pisal: , Pierwsze niebez-
pieczenstwo jest takie, ze przestaniemy ufaé¢ Bozemu milosierdziu
oraz utracimy nadzieje. Bog doskonale wie, ze to milos¢ do Niego
przynagla nas do sluzby, do gloszenia prawa Jezusa Chrystusa,
naszego Pana i Zbawiciela. On sam, w swoim Swietym milosier-
dziu, dal nam to pragnienie jako nakaz” 2. Tak nie napisalby Zzaden
konkwistador ani wojownik.

Socjolog Peter Berger dostrzega w naszych czasach swego ro-
dzaju ,kontruderzenie” skierowane przeciwko naporowi chrzesci-
janstwa na Azje. Twierdzi on, Ze Zachod stanowi obecnie cel i pole
misjonarskiego dzialania Wschodu. Tytul jednego z rozdzialow
jego ksiazki brzmi: ,,Benares bierze odwet”. Fenomen, ktéry opisu-
je, jest nader trafnym przykladem: buddyjscy i hinduscy mnisi
wychodzg na ulice zachodnich miast. W Stanach Zjednoczonych,
od Nowego Jorku az do San Francisco, istnieje wiele buddyjskich
centrow modlitewnych, ktére stuza politykom, menedzerom czy
aktorom jako miejsce schronienia. Znany pilkarz, Roberto Baggio,
przyznaje si¢ w chrzescijanskich Wloszech do wyznawania bud-
dyzmu. Po zrealizowanym przez Bernardo Bertolucciego filmie
Maty Budde Hollywood dostrzeg! takie ekonomiczne znaczenie
wzrostu zainteresowania religiami Wschodu; Martin Scorcese za-
pelnial sale kinowe na Zachodzie innym filmem, Kundum. We-
dlug niedawnych badan w Niemczech okolo pél miliona oséb po-
czuwa si¢ do zwigzkéw z buddyzmem, Doliczyé tu trzeba jeszcze
okolo 120 tysiecy azjatyckich wyznawcow tej religii 3. Do prze-
jawow rozprzestrzeniania sie buddyzmu nalezy zaliczy¢ réznora-
kie formy kursow medytacji. Dalajlama ma w Europie i Amery-
ce liczne grono zwolennikow; hinduscy guru sg ulubionymi boha-
terami wywiadow prasowych. |

2 E. Gréfin Vitzthum, Die Briefe des Francisco de Xavier 1542—1552,
Miinchen 19503, s. 252.

3 ,,Der Spiegel”, 13.4.1998.
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Ale czy trzeba od razu méwié o odwecie? Z pewnoscig wojow-
niczy slownik Petera Bergera nie jest tu zbytnio na miejscu. Nie-
mniej jednak sami buddysci przekonuja: ,Dharma idzie na za-
chod”.

By! rok 1979, kiedy amerykanski socjolog po raz pierwszy
omawial wplyw, jaki na kulture i religie¢ ma globalizacja. Niecale
dwadzie$cia lat p6zniej pojawil sie Samuel Huntington, ktéry za-
jal sie tg sama tematyks. Autorytetu mu nie zbywa, byl wszak
doradcg amerykanskiego sekretarza stanu i dyrektorem Instytutu
Studiéw Strategicznych na Uniwersytecie Harvarda. Juz sam ty-
tul jego obszernej publikacji jest vderzajacy: The Clash of Civi-
lizations ¢ (Zderzenie kultur %). Przedstawia on swojg wizje XXI
wieku nie jako socjolog, ale jako znawca zagadnien politycznych.
Dostarcza czytelnikowi ogromnej ilosci materialu do przemyslen:
statystyki demograficzne, dane o budzetach militarnych poszcze-
gélnych rzaddéw, analize slownictwa najwiekszych $wiatowych ga-
zet itd. Ksigzka zyskala oczekiwane zainteresowanie: w samych
Niemczech, w ciggu roku od momentu pojawienia sie na rynku
(1996), doczekala sie az pieciu wydan.

Kultura fermentem wojny?

Analiza przyszlosci krazy u tego autora wokoét pytania: jak, po
zalamaniu sie komunizmu w wydaniu radzieckim, mozna vniknac¢
wojny? Prébuje wiec odnalezé¢ jakis nowy katalizator napiec¢ i kon-
fliktow miedzy rzagdami oraz narodami. I znajdvje go — jak wska-
zuje na to sam tytut ksigzki — w kulturach. Uznajac je za punkty
zapalne konfliktow zbrojnych, ma nadzieje na utrzymanie pokoju.

Jako dowod swojej tezy uznaje Huntington chociazby wojne
w Zatoce Perskiej, w ktorej zmagaly sie ze sobg kultury: izraelska
i arabska. Wskazuje dalej walke Rosjan przeciwko muzulmanskim
Czeczenom; wojne prawoslawnych Serbéw z katolickimi Chorwa-
tami. Wszystko to prowadzi go do jednego wniosku: w kultvrach
tkwi material zapalny, ktéry zagraza naszej przyszlosci. Przy
czym autor ksigzki przez ,kulture” rozumie tutaj ogdlny ,,sposéb
zZycia narodu”. Kultura implikuje ,wartosci, normy, instytucje

4 S. Huntington, The Clash of Civilizations, New York 1996; w wersji
niemieckiej: Kampf der Kulturen, Miinchen 1996.

5 Przez ,kulture” rozumiemy tutaj kragg kulturowy, zywiol, zespél cech
zachowan, norm, sposcbé6w myS$lenia wiekszych grup etnicznych czy reli-
gijnych. Jest to wiec sens zblizony do tego, ktérym postugiwal sie Feliks
Koneczny lub Oswald Spengler w swoim Zmierzchu Zachodu (przyp. ttum.).
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i spos6b myslenia, ktorym nastepujace po sobie pokolenia danego
spoleczenstwa nadajg pierwszorzedne znaczenie” 8.

W ten sposdb autor dochodzi do ostrzezenia przed réznicowa-
niem sposobéw i form zycia. Zgubne zatem w skutkach okazuje
sie modelowanie kultury, przenoszenie jej do $wiadomosci badz
czynienie z niej fundamentu wlasnej tozsamosci. ,,Swiadomosé
kultury rozwija sie w powigzaniu z innymi zjawiskami identyfi-
kujacymi. Powstaje tym samym dynamika nienawi$ci, poréwny-
walna z dylematem bezpieczenstwa w stosunkach miedzynarodo-
wych, gdzie leki, nieporozumienia oraz nienawis¢ obu stron pod-
sycaja sie wzajemnie” 7. Huntington nadaje swoim rozwazaniom
dodatkowe zabarwienie, szczegélowo przedstawiajgc dramatyczny
scenariusz krokdéw, mogacych doprowadzi¢ do wybuchu wojny
miedzy Chinami a Stanami Zjednoczonymi 8.

Autor nie kaze nam dlugo czeka¢ na orzeczenie, iz jego poczat-
kowo plynne pojecie ,kultury” posiada trwaly rdzen w religii.
To religia nadaje kulturze szczegblng moc, wprowadza jg w ruch
i dodaje jej skrzydel. Religia jest ,,elementarnym znakiem roz-
poznawczym” ? kultury. , Wsréd wszystkich obiektywnych ele-
mentoéw, ktére definiujg kulture, zazwyczaj najwazniejszg okazuje
sie wlasnie religia. (...) Ludzie staja sie zdolni (...) do tego, by sie
nawzajem zarzyna¢, poniewaz wierzg w innych bogéw’ 19,

Nie miejsce tu, by szczegélowo weryfikowaé¢ ukazang przez
Huntingtona interpretacje faktéw, a tym samym prowokacyjnos¢
jego argumentacji. Mozna jednak zauwazy¢, ze niekiedy sygna-
lizuje on zaledwie pewne opinie, pézniej ich nie poglebiajgc. Zda-
nia méwigce o wybuchowej sile kultury i religii wydajg sie na
poczatku tak jasne, gdyz przedstawione dowody historyczne do-
tycza niemal wylacznie islamu. O innych religiach sie tam nie
mowi. Niektére z aktualnych konfliktow zbrojnych zostaly prze-
milczane, na przyklad w Rwandzie, Burundi i w obszarze Wielkich
Jezior w Afryce Srodkowej. Takze potyczki miedzy Koreg Polu-
dniowg a Pélnocng ! czy problemy kontynentalnych Chin i Taj-

6 S. Huntington, dz. cyt., s. 51.

7 Tamze, s. 434.

8 Por. tamze, s. 515-522.

9 Tamze, s. 61.

1¢ Tamze, s. 51.

11 Na szczgScie konflikt koreanski oraz rzezie w $rodkowej Afryce to
juz — miejmy nadzieje — zamkniety rozdzial. Zaognione od czasu powstania
artykutu abp. Cordesa zarzewia walk potwierdzaja jego sugestie, ze wsp6t-
czesne ,wojny religijne” wiaza sie z islamem: intifada w Izraelu czy na-
pigcia migedzy Indiami a Pakistanem (przyp. ttum.).
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wanu nie pojawiajg sie w jego wywodzie, gdyz nie uzasadniajg
glownej tezy; co najwyzej, moglyby poda¢ jg w watpliwosé. Gro-
zgca nam w tym miejscu demonizacja islamu bylaby réwniez bez-
podstawna. W czasie mojej wizyty w Albanii, w roku 1998, mu-
zulmanski prezydent tego kraju, prof. Rexhep Meidani, zapewnial,
ze dlugie lata mieszkal w Prizreniu w Kosowie w najlepszej zgo-
dzie z tamtejszymi chrzescijanami. Dopiero po rozpoczetej przez
serbskiego dyktatora, MiloSevita, nagonce na nie-Serbéw pokoj
przeszed! do historii.

Oczywiscie, oddzialywanie tezy Huntingtona nie wynika z jej
prawdziwosci, ale z jej publicystycznego oddziwieku; na wielu
ustach pojawily sie stowa moéwigce o plyngcym ze strony kultury
zagrozeniu dla pokoju. Twierdzenie to zyskuje niemaly poklask
takze w zsekularyzowanych mediach, gdyz jako sile napedows
kultur podaje sie religie. Indyferentne oswiecenie nadal jest obec-
ne w sSwiecie. Dlatego ,,ratownicy ludzkosci” obwieszczaja koniecz-
nos¢ oslabienia religii poprzez zamazywanie niepowtarzalnosci jej
postaci oraz wysuwanie na pierwszy plan wspélnych idei pierwot-
nych. Zamiast wiec barwnej réznorodnosci i bogactwa tradycji
wszystko zostaloby sprowadzone do wspélnego mianownika i tylko
o nim mozna by bylo méwié¢ w kontekscie religii. Huntington pisze:
»We wszystkich kulturach mozna spotka¢ uniwersalne dyspozy-
cje”. Redukcja elementéw kulturowych do owych ,,uniwersalnych
dyspozycji” umozliwialaby , kulturowg koegzystencje”. Wskazuje
on tutaj na pewng probe, ktorej dokonano z poczatkiem lat dzie-
wieédziesigtych w Singapurze. Chciano tam polgczyé rozmaite
kultury — Chinczykéw, Malajow, muzulmanéw, Hinduséow i Sik-
hoéw — na podstawie wspdlnych ,,wartosci konfucjanskich” 12, kto-
re mialy zachowaé swoje znaczenie w tworzonym w ten sposob
narodzie, rodzinie, jednostkach, spoleczenstwie i calym nowym po-
rzadku kraju. Pomysty takie moga by¢ obiecujace.

Huntingtonowska strategia pokoju potwierdza intuicje niekté-
rych zachodnich intelektualistéw, ktérzy wydajg sie zdani na to,
co namacalne i dajgce widzialny efekt, a ktorych dostep do Tra-
dycji i Transcendencji jawi sie nader mizernie. Jednakze strategia
ta mierzy zbyt blisko. Lontem, ktéry doprowadza do punktow
zapalnych i wojen, wcale nie jest kultura. Ani forma, w ktérej
narody nadajg barwnosci swojemu zyciu, ani praktyka ich zycia
codziennego, nie zagrazaja wspoélistnieniu ludzi — wyobrazeniom
religijnym, formom poboznosci, tanicom i spiewom. Tak dzis, jak

12 S. Huntington, dz. cyt., s. 524 nn.
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i weczoraj, przyczyna nieszcze$é jest pycha rodowa, plemienna
i narodowa. Tkwi ona nie tyle w religii i kulturze, ile raczej w po-
iedze gospodarczej czy militarnej, w dumie ze zwycieskiej prze-
szlosci albo z duzej liczby ludnosci. W ten sposéb wyrasta dumna
swiadomosé, ktora z czasem prowadzi do checi dominacji i przy-
czynia sie do bezlitosnego imperializmu

Pycha jako zagrozenie dla pokoju

Po upadku muru berlinskiego kardynat J. Ratzinger przedsta-
wil w roku 1990 swoje przemys$lenia na temat przyszlosci Euro-
py 13. Spoglada on na dwie wojny swiatowe, ktére dotknely boles-
nie ten kontynent w minionym juz stuleciu. Wedlug niego korze-
nie tych nieszczes¢ tkwig w rozkwicie nacjonalizmu, ktéry od cza-
sow rewolucji francuskiej zagrazal braterskiemu wspoélistnieniu
mieszkancéw Europy.

Krok po kroku ludy Starego Kontynentu dochodzily do mi-
tycznego przeceniania wlasnego narodu. Kazidy z nich zacza! sie
czu¢ urzeczywistnieniem prawdziwego czlowieczenstwa i wskutek
tego wnosil roszczenia, by jego wiasne formy zycia — a tym sa-
mym i wladza — staly sie obowigzujgce na calym swiecie. Mozna
by moéwié o swoistym zwigzku miedzy nacjonalizmem a uniwersa-
lizmem. Zgodne sg one co do tego, ze zjednoczenie Swiata powinno
sie dokona¢ na bazie znakdéw, symboli wlasnego narodu, polegac
na priorytecie tego, co wlasne, a nie na wzajemnej wymianie,
zrOwnaniu sie calego Swiata. Inskrypcja ,,Gott mit uns” (Bog
z nami), ktérg zolnierze niemieccy ¢ nosili na sprzgczkach swoich
pasow, byla wyrazem ,,przywlaszczenia” sobie $wietosci; sile tego,
co jest zwigzane z chrze$cijanstwem, probowano zmobilizowa¢ dla
potrzeb narodowej sprawy. W podobny sposéb kazde ,wlasne”
chrzescijanstwo moze sie wydawaé chrzescijanstwem czystym.
Klasycznym wrecz tego przykladem moze byé¢ dokonane przez pro-
testanckiego teologa, Adolfa von Harnacka, popieranego przez
O6wczesnego cesarza niemieckiego, przeciwstawienie trzech podsta-
wowych postaci chrzescijanstwa: rzymskiego, germanskiego i bi-
zanty jsko-stowianskiego.

Rozwazania kard. Ratzingera dowodzg i wyjasniajg, ze nie
spos6b utozsami¢ demona wojny i kultury lub choé¢by postawic

13 Por. wyklad kardynala Ratzingera z 3.06.1990 w Speyer.

14 Inskrypcje ,,Gott mit uns” kojarzymy zazwyczaj z wojskami hitle-
rowskimi, podczas gdy napis ten pojawil sie na niemieckich mundurach
wojskowych juz na dilugo przed I wojnag Swiatowa (przyp. tltum.).
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miedzy nimi znaku réwnosci. Osoba zwigzana z kulturg nie musi
wiec wmawia¢ sobie zle uksztaltowanego sumienia. Rozsagdek oraz
doswiadczenie przemawiajg raczej za tym, ze wiara i religia po-
siadajg w kulturze silng, a nawet niezastgpiong podpore. Kultura
jest tym wymiarem ludzkiego bytowania, w ktérym ucielesnia
sie wiara. Bez codziennego, naznaczonego przez wiare zycia relacje
czlowieka z Transcendencjg pozostaja tylko abstrakcyjng ides.
Kvultura jest srodkiem, a nawet warunkiem koniecznym do tego,
by tresci wiary uzyskaly zyciowsg sile oraz mogly by¢ przekazane
innym.

Kultura a moc wiary

W naszych czasach szerokim echem odbily sie na calym $wie-
cie slowa papieza Jana Pawtla II o niezaprzeczalnym krzyzowaniu
sie kultury i probleméw ludzkiej egzystencji. W czasie swoich
podrozy oraz w Rzymie wcigz wskazuje on na wzajemne krzyzo-
wanie sie sposobu Zycia i $wiatopogladu. Zajal sie on tg tematvka
juz na poczatku swojego pontyfikatu, w czasie wizyty w siedzibie
UNESCO w Paryzu 2 czerwca 1980 roku. Wskazujac na $§w. To-
masza z Akwinu, uznal on kulture za istotny znak rozpoznawczy
ludzkiego zycia. ,,Czlowiek zyje zyciem prawdziwie ludzkim tylko
dzieki kulturze. (...) Nie moze on zrezygnowaé¢ z kultury”. Ponie-
waz czlowiek wyraza sie w kulturze i poprzez kulture, jest ,za-
razem przedmiotem i budowniczym kultury”, a wiec nie tylko jej
produktem, ale takze twoércg. W kulturze materializuja sie wielkie
dvchowe oczekiwania czlowieka — kultura je ucielesnia, jest ich
inkarnacjg. Réwnoczesnie te materialne dzieta kultury ukierun-
kowujg ludzi na wyrazone w nich cele.

Dlatego religia i wiara s3 do pewnego stopnia ,skazane” na
kulture. Ow zwiazek jest na tyle gleboki, ze — jak pokazal przy-
klad niektérych dawnych panstw komunistycznych — wydaje za-
skakujgce owoce: kiedy ksztaltowanie form zycia ludzkiego zostalo
pozbawione inspiracji chrzescijanskiej, zaczely powstawaé¢ formy
pseudoreligijne, ktére nasladowaly chrzescijanskie zwyczaje i pra-
ktyki (sluby cywilne, ryty pogrzebowe czy obowiazujgcy w NRD-
-owskim FDJ | stopien wtajemniczenia”, majgcy zastgpi¢ ewange-
licka konfirmacje — Jugendweihe),

Bezsprzecznie papiez nadatl silny impuls rozwazaniom o kultu-
rze. Stal sie ich inicjatorem przynajmniej w dziedzinie eklezjalnej
teologii i antropologii. Przed Soborem Watykanskim II kultura
byla co najwyzej ,tematem marginesowym”. Wydaje sie rzeczg
symptomatyczng, ze w obszernym (zawierajagcym ponad 2500
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stron) podreczniku teologii pastoralnej, wydawanym przez Karla
Rahnera od roku 1964, haslo ,kultura” w ogodle sie nie pojawia.
Jednak wklad kultury w zycie, oczekiwania i nastawienie czlo-
wieka — jest fundamentalny. Ataki Samuela Huntingtona, skiero-
wane przeciwko niej same]j i przeciwko tozsamosci kulturowej, nie
powinny nas prowadzi¢ do dyskredytowania kultury. W przeciw-
nym razie pozbawilibySmy sig¢ istotnej pomocy w zmaganiu sig
z naszg codziennoscig. Polegajgc bowiem jedynie na abstrakcyj-
nym systemie wartosci, nie sposéb jest przetrwaé¢ codziennosci,
zwlaszcza gdy sie odrzucito wczesniej wiare.

Wsréd dokumentéw Soboru Watykanskiego II wlasciwg role
tym zwigzkom (kultury i religii) przyznaje chyba jedynie Dekret
o dzialalnosci misyjnej KosSciola Ad gentes. Wzywa on czlonkéw
Kosciola do otwartosci na ,narodowe i religijne tradycje” oraz
,.drzemigce w nich zarodki Stowa” (DM 11). W swojej pierwszej
encyklice, Redemptor hominis (1979), Jan Pawetl II przyznaje ca-
lemu chrzescijanstwu zdolnosci, dzieki ktéorym moze ono przy-
bliza¢ sie do dziedzictwa ducha ludzkosci, przejawiajgcego sie we
wszystkich religiach; dzieki jednosci, ktérg tworzymy jako chrze-
Scijanie, ,,zblizamy sie rownoczes$nie do wszystkich kultur, swiato-
pogladow, do wszystkich ludzi dobrej woli (...) z ta czcig i poszano-
waniem” (12), jakie nalezg do dziedzictwa Kosciota. Papiez Jan
Pawel II nie czuje leku przed obcymi kulturami. Jednakze spotka-
nie z religiami niechrzescijanskimi powinno byé¢, jego zdaniem.
zwigzane z rownoczesnym tworzeniem wspdlnoty miedzy samymi
chrzescijanami oraz z ich duchowym darem rozeznawania réznic.
Nie uczy on wiec ani synkretyzmu réznych sposobéw pojmowania
rzeczywistosci, ani zast¢epowania tresci z gruntu chrzescijanskich
pogladami pochodzenia poganskiego.

Bezsprzecznie kultura chrzescijanska moze otwieraé sie na
nowe formy zycia spolecznego; jest to jedna ze stron problemu
roli kultury w gloszeniu Stowa. Ewangelizacja przynosi zamierzo-
ny efekt, gdy Ewangelia zakorzenia sie na gruncie danego Ko-
Sciola lokalnego. Azjatycki synod biskupéw w roku 1998 mial
jasne wyobrazenie tego zagadnienia. W taki sposob tematyke te
ujeto w posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Asia.
Musimy zatrzymac sie przy niej choé¢ na chwile.

Ecclesia in Asia
Pytanie o kultury staje sie w Azji szczegblnie wazkie takze

z tego powodu, iz mamy tam do czynienia z szeregiem starych
i godnych szacunku tradycji. Mieszkancy tego kontynentu majg
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prawo by¢ dumni ze swoich religii i wartosci kulturowych. Dla
nowoczesnego spoleczenstwa stajg sie one same impulsem do tego,
by przekazywac je dalej (6).

Z drugiej jednak strony istnieja tam oczywiscie i dzi§ spore
trudnosci w gloszeniu Chrystusa jako jedynego Zbawiciela ludz-
kosci. Inne religie roszczg sobie rowniez prawo do bycia dla ludzi
ostateczng prawda o zbawieniu. Ponadto zachodnie ujecie chrzesci-
janstwa czesto bywa dla Azjatéw przyczyng jego odrzucenia. Jed-
nakze nie mozna dokonywa¢ jakichkolwiek ,,cigé” lub ograniczac
zadania gloszenia Chrystusa i Jego Ewangelii w Azji. Jednoznacz-
nos$¢ chrzescijanskiego kerygmatu nie powinna ucierpie¢ w wyni-
ku wlgczania w jego obreb istniejgcych na swiecie kultur. Szacu-
nek wobec innych religii nie moze oznacza¢ skracania czy uprasz-
czania gloszonego Slowa.

Biskupi Azji napisali: ,,Zadanie, jakim jest gloszenie Jezusa
w spos6b umozliwiajacy narodom Azji identyfikacje z Nim, a tak-
ze rownoczesnie wiernos¢ tak teologicznej nauce Kosciola, jak
i ich wlasnym korzeniom, jest obecnie dominujgcym wyzwa-
niem” (20).

Hellenizacja Ewangelii

W przypadku inkulturacji w Azji, Koscié! nie po raz pierwszy
ma do czynienia z problemem wynikajagcym z zetkniecia si¢ z nowa
kulturg. Duzym wyzwaniem bylo spotkanie judeochrzescijanskiego
przestania z hellenizmem. Bolesna walka, ktéra po nim nastgpila,
stala sie¢ wrecz paradygmatem kazdego procesu przyjmowania
przez wiare zewnetrznej postaci okreslonego sposobu zycia i my-
slenia. Dlatego powinnismy tu pokrotce — ze wzgledu na ograni-
czone miejsce — opowiedzie¢ o zderzeniu Ewangelii ze swiatem
Grekow w okresie wczesnego chrzescijanstwa, zderzeniu zakonczo-
nym orzeczeniami wydanymi przez Sobér Nicejski (325 rok).

Jak wiadomo, protestanci zarzucali Kosciolowi katolickiemu
odstgpienie od Ewangelii wlasnie z powodu ,hellenizacji”. Dogma-
ty katolickie oraz nauka Kosciola okresu patrystycznego miatyby

by¢ ,,dzielem greckiego ducha osadzonego na gruncie Ewangelii”
(A. von Harnack) i jako takie — obce Pismu §wietemu. W rzeczy-
wistosci jednak ,hellenizacja Ewangelii” dokonala sie juz wtedy,
gdy kerygmat zderzyl sie¢ ze Swiatem greckim; co wigcej, helle-

125



ABP PAUL JOSEF CORDES

nizacja ta musiala sie dokonaé¢, jesli chrzescijanskie postanie mialo
zostaé wewnetrznie przyjete przez Grekow 15,

Na poczgtku hellenizacja sprowadzala sie do zblizenia miedzy
przekazem biblijnym a hellenskg religig ludowsg. Ta ostatnia po-
trzebowala bowiem jakiegos ,,bliskiego boga”, poniewaz wielcy
bogowie olimpijscy tronowali gdzie§ w oddali, ponad wiernym
ludem. To dlatego tak zwani zwykli ludzie z Listry, po uzdrowie-
niu kalekiego przez Pawtla i Barnabe, uznali ich za bogdéw i chcieli
ztozy¢ im ofiare (Dz 14, 8nn). W tym kontekscie latwo bylo prze-
kaza¢ powszechny w chrzescijanstwie obraz Chrystusa jako Syna
Bozego. Nieco inaczej wyglgdalo spotkanie z pogansks, helleni-
styczng teologig. Tutaj wzajemne sprzecznosci wygladaly na zgola
niepokonywalne. I chociaz wprowadzona przez Filona i neoplato-
niké6w religia Logosu dysponowala pojeciem moggcym stanowié
punkt stycznosci, to jednak chrzescijanskie gloszenie ukrzyzowa-
nego Boga, ktéry stat sie czlowiekiem, bylo dla nich niemozliwe
do przyjecia. Herezjarcha Ariusz poprzez inkulturacje probowatl
zbudowaé¢ pomost miedzy nimi. Swiadomie przejal grecki obraz
Boga 16 i Swiata, zaprzeczyl odwiecznej boskosci Chrystusa, a z jed-
norodzonego Syna uczynil uciele$niony Logos, najwiekszy wsrod
aniolow i pierwszy sposSrod stworzen. Tym samym zdradzit za-
warty w Ewangelii obraz Boga jako Ojca i odsunal Go w nieskon-
czong dal. Osoby Boskie otrzymaly rézne stopnie béstwa. Syn,
nieréwny co do istoty Ojcu, nie moze by¢ przeciez gwarantem na-
szego zbawienia.

Sobor Nicejski ustosunkowal sie do tego wypaczenia ewange-
licznego przekazu. Przejgl on greckie pojecia i za ich pomocg
objasnil historie zbawienia. W ten jednak spos6b kultura hellenska
przeniknela do depozytu Objawienia. Ale bywala tez zen wyklu-
czana, gdy grozila zafalszowaniem tre$ci Objawienia. Potoczna
religia z trudem tytulowala ,,uzdrowiciela z Nazaretv” takze ,,Bo-
giem” (theos) i ,,Panem” (kyrios), co spowodowalo, ze Ewangelia
o Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym stala sie podejrzana dla
rozumu Grekéw i ich samos$wiadomosci. Ich pojecie Logosu mu-
sialo wiec przyjac zupelnie inng tresé. Chrzescijanstwo bylto weze$-
niej prowokacja wobec kultury greckiej, co przyniosto tez dobry

15 Por. A. Grillmeier, Christus licet vobis invitis deus, w: tenze, Frag-
mente zu Christologie-Studien zum altchristlichen Christusbild, Freiburg
1997, s. 81-111.

16 A Boga” w sensie niekoniecznie osobowej Transcendencji. W podob-
nym znaczeniu pojecie to wystepuje chociazby u Arystotelesa lub w dia-
logach sokratycznych Platona (przyp. ttum.).
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skutek: udalo sie oddzieli¢ wlasne, wewnetrzne dzialanie (Eigen-
bewegung) chrzescijanskiego depozytu wiary od greckiego rozu-
mienia Swiata. Tym samym zostal rozwigzany problem transcen-
dencji i immanencji Boga w stosunku do $wiata, a Boskie samo-
poswiecenie si¢ w Jezusie dowartosciowalo stworzenie oraz hi-
storie. Terminologii greckiej nie mozna zatem rozumieé¢ jako Sle-
pego przejecia poganskiej kultury greckiej. Zamiast moéwic¢ o obej-
mujgcej wiele zagadnienn inkulturacji chrzescijanstwa na grunt
hellenski, mozna by réwnie stusznie rozwaza¢ chrystianizacje hel-
lenizmu.

Ewangelizacja i jej przeszkody

Oprocz rdznorakich rozwazan dotyczacych przeszkdd oraz ula-
twien, ktore napotykaja misje, nie mozemy oczywiscie zapomnie¢
o pilnosci dziatan misyjnych. Papiez tak czesto mowi o apostola-
cie 1 ,,nowej ewangelizacji”’, ze terminy te mozna wrecz utozsamic
z jego pontyfikatem. Kto podejmuje sie tych dzialan — w poje-
dynke lub jako wspélnota, kaplan lub swiecki — natknie sie na
,wolanie o pomoc” $sw. Franciszka Ksawerego. Ponad czterysta
lat temu skierowal on list do $w. Ignacego Loyoli, ktory jako
hiszpanski szlachcic porzucil bezpieczne zycie w zamku w Kraju
Baskow, by glosi¢ Chrystusa w Azji. Dotkliwie przezywal brak
robotnik6w w winnicy Panskiej na tym kontynencie. Koniecznosé¢
szybkie] ewangelizacji pozwalata Apostolowi Indii na pewne wzbu-
rzenie, kiedy sie zalil: ,,Czesto mysle o europejskich Akademiach,
a przede wszystkim o tej w Paryzu, kiedy musialem biegaé¢ po
salach i przynagla¢ tych, ktérzy majg wiecej uczonosci niz mitosci:
Jakie to bolesne, ze z waszej winy tak ogromna liczba dusz nie
trafi do nieba” 17,

Wezwanie Swietego do ewangelizacji bynajmniej nie uleglo
przedawnieniu. Jest ono skierowane do wszystkich ochrzczonych,
duchownych i swieckich. Kazdy moze w swoim srodowisku i w mo-
zliwy dla siebie spos6b glosi¢ Chrystusa jako jedynego Zbawiciela
dla ciebie i dla mnie. Nie trzeba wiec by¢ koniecznie bieglym
w zagadnieniu podstaw i granic rozmaitych kultur. Jedno jest
tylko istotne: zeby plonag¢ gorliwoscig ze wzgledu na Chrystusa
i Jego Ewangelie. Podobnie jak $w. Pawel. I do niego niech nalezy
dzi$ ostatnie slowo: ,,C6z wiec na to powiemy? Jezeli Bég z nami,
kt6z przeciwko nam? On, ktéry nawet wlasnego Syna nie oszcze-

17 E. Grafin Vitzthum, dz. cyt,, s. 49.
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dzil, ale Go za nas wszystkich wydal, jakze mialby wraz z Nim
i wszystkiego nam nie darowaé¢? Kt6z moze wystgpi¢ z oskarze-
niem przeciwko tym, ktérych Boég wybral? Czyz Bog, ktéry uspra-
wiedliwia? Kt6z moze wydaé¢ wyrok potepienia? Czy Chrystus Je-
zus, ktéry poniés! za nas Smier¢, co wiecej — zmartwychwstal, sie-
dzi po prawicy Boga i przyczynia si¢ za nami? Kt6z nas moze odig-
czy¢ od milosci Chrystusowej? Utrapienie, ucisk czy przesladowa-
nie, gléd czy nagosé, niebezpieczenstwo czy miecz? Jak to jest napi-
sane: «Z powodu Ciebie zabijajg nas przez caly dzien. Uwazajg nas
za owce przeznaczone na rzez». Ale we wszystkim tym odnosimy
zwyciestwo dzieki Temu, ktéry nas umilowal. I jestem pewien,
Ze ani Smier¢, ani Zycie, ani aniolowie, ani Zwierzchnosci, ani
rzeczy terazniejsze, ani przyszle, ani Moce, ani co wysokie, ani co
glebokie, ani jakiekolwiek inne stworzenie nie zdola nas odlaczyc¢
od miloSci Boga, ktéora jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym”
(Rz 8, 31-39).

tlum. Emil Mendyk
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