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SAKRAMENTALNOSC SLOWA BOZEGO

1.Relacja istniejaca miedzy stlowem a sakramentem

W swoim dziele O nasladowaniu Chrystusa Tomasz a Kempis
(1379/80—1471) pisze o dwoch stolach, ktére postawiono w ,,skar-
bcu Kosciola $wietego”, by stuzyly karmieniu wiernych dusz:
Jeden stél — to oltarz swiety, na ktérym lezy Chleb swigty, to
jest drogie Cialo Chrystusowe. Drugi — to st6! Bozego Prawa,
ktora zawiera nauke $wieta, uczy wiary prawdziwej i wprowadza
nieomylnie do wnetrza, poza zastone, gdzie znajduje sig Swiete
Swietych” (IV, 11). Sob6ér Watykanski II w konstytucji Dei verbum
przejgl oraz wyjasnil ten obraz o dwéch stolach: , Kosciét mial
zawsze we czci Pisma Boze, podobnie (sicut ut) jak samo Cialo
Panskie, skoro zwlaszcza w liturgii sw. nie przestaje bra¢ i po-
dawaé wiernym chleba zywota tak ze stolu slowa Bozego, jak
i Ciala Chrystusowego” (KO 21). Cialo Panskie i Pismo sSwigte
ciesza sie w Kosciele takg samg czcig. Jest to odpowiedZ na mysl
przewodnig mowy eucharystycznej Jezusa z J 6. Jezus jest chle-
bem zZywym, poniewaz objawia Stowo Ojca niebieskiego, ktore do-
starcza wierze duchowego pozywienia; jest On takze chlebem zy-
wym dlatego, ze w Eucharystii staje sie sakramentalnym pokar-
mem i sakramentalnym napojem. Przypomniana tu mysl o dwéch
stolach — jak pokazywal na przykladzie licznych tekstow patry-
stycznych Henri de Lubac — siega czasow Ojcow Kosciola 1.

Takze w pierwszym dokumencie ogloszonym przez Sobdr,
w Konstytucji o liturgii swietej Sacrosanctum Concilium, znalazla
si¢ paralela ,;stolu Slowa” i ,stotu Ciala Panskiego”. Wprawdzie
oba te pojecia pojawily sie w tej konstytucji, ale nie maja tam
juz bezposredniego zwigzku miedzy sobg. W KL 51 czytamy: , Aby
obficiej zastawi¢ dla wiernych st6! slowa Bozego, nalezy szerzej
otworzy¢ skarbiec biblijny” Konstytucja o liturgii odréznia bo-
wiem dwa stoly, na co wskazuje chociazby historia redagowania
KL 48. Pierwotna wersja méwila o tym, ze wierni powinni posilaé
si¢ przy niejako ,,podwéjnym” stole: sowa i sakramentu (mensa
cum verbi tum corporic Domini reficiantur). W ten sposéb dzia-

1 .P‘or. H. de Lubac, Exégese médievale. Les quatre sens de Uécriture.
Premiére Partie, tome II (Théologie 41), Paris 1959, s. 522nn.
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lanie slowa Bozego przedstawiono w Scistym zwigzku z komunig
eucharystyczng, co mialo okreslone konsekwencje dla rozumienia
wartoéci gloszenia slowa. Takiemu postawieniu sprawy zarzu-
cano bowiem, ze mogloby ono doprowadzi¢ do rozumienia stotu
Ciala Panskiego w sensie metaforycznym, gdyz w takim znacze-
niu moéwi sie o stole stowa” 2. Aby unikngé mozliwych nieporo-
zumien, w ostatecznej wersji tego fragmentu konstytucji nie mé-
wi sie juz o dwoch stolach, a takze odrézniono dzialanie slowa
od dzialania komunii, gdyz zaleca sie, by chrzescijanie ,,byli ksztal-
towani przez stowo Boze, posilali sie przy stole Ciala Panskiego
i skladali Bogu dzieki” (KL 48). Mimo wszelkich wprowadzonych
rozroznien miedzy liturgia slowa a sprawowaniem Eucharystii
Konstytucja o liturgii uczy o Scistlym zwiagzku miedzy nimi (por.
KL 56). Podobnie ujeto ten zwigzek w Dekrecie o dzialalnosci
misy jnej Kosciota: , Dzialalnos$¢ misy jna uobecnia Chrystusa, spra-
wce zbawienia, przez slowo Ewangelii i sprawowanie sakramen-
tow, ktorych szczytem i osrodkiem jest Najswietsza Eucharystia”
(DM 9). W duszpasterskim Wprowadzeniu do lekcjonarza mszal-
nego drugiego wydania Ordo lectionum Missae (1981) czytamy:
,Sam Chrstus jest stale obecny i dziala wszedzie tam, gdzie Ko-
Sciol glosi Jego slowo” (nr 24).

W przedstawionych tu dokumentach koscielnych dano wyraz
przekonaniu o zbawczym i pelnym laski dzialaniu stowa Bozego,
co wprawdzie nigdy nie bylo dalekie od katolickiej swiadomosci
wiary, ale dopiero w ostatnich czasach otrzymalo pelne zrozumie-
nie, zwlaszcza dzieki nowemu podej$ciu do teologii stowa 3. Réw-
niez w ramach wspoélczesnej nauki o jezyku zostaly poczynione
kroki w celu terminologicznego sprecyzowania dzialania stowa.
Na podstawie angielskiego zwrotu to performe an act (dokonaé
aktu, czynu; dziala¢ w okreslonym celu) nurt filozofii jezyka zaj-
mujacy sie jezykiem potocznym (np. J. L. Avstin) wskazal na ta-
kie ,,dzialajgce” performatywne stowa, ktérych obecne uzycie two-
rzy nowg rzeczywistos¢ bezposrednio zwigzang z aktem, czynem
i dzialaniem. Najnowsza sakramentalogia przeniosla te nowe za-

2 F. Eisenbach, Die Gegenwart Jesu Christi im Gottesdienst. Systema-
tische Studien zur Liturgiekonstitution des II. Vatikanischen Konzils, Mainz
1982, s. 499n.

3 Por. np. K. Rahner, Wort und Eucharistie, w: tenze, Schriften zur
Theologie, IV, Einsiedeln—Ziirich—Kdoln 1967, 4. 313-355; H. Volk, Zur Theo-
logie des Wortes Gottes, w: tenze, Gesammelte Schriften, t. 3, Mainz 1978.
s. 19-35; L. Scheffczyk, Vonder Heilsmacht des Wortes Gottes. Grundziige
einen Theologie des Wortes, Miinchen 1966. Pozostala literatura w: F. Ei-
senbach, dz. cyt., s. 821-847.
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lozenia teorii jezyka i komunikacji takZe na sakramenty i przy-
pisala im taki wlasnie performatywny charakter, lgczacy sig row-
niez ze scholastycznym pojeciem forma sacramenti, ktére poprzez
slowo nadawalo znakom sakramentalnym wlasciwe im znaczenie.
Wecigz stawia sie jednak w tym kontek$cie pytanie o wlasciwy
stosunek miedzy slowem i sakramentem, ktéry obecnie czgsto
opisuje sie jako ,perychoretyczng jednos$é”, co ostatecznie i tak
nie stanowi zadowalajgcej odpowiedzi. Nawet jesli nie sposob jest
wprost nazwa¢ stlowo Boze sakramentem, to i tak nadaje si¢ mu
przez to wymiar sakramentalny. Urzeczywistnia ono bowiem to,
co we wilasciwy sobie sposoéb wskazuje, czyli laske Boga przez
Chrystusa w Duchu Swigtym.

Obiegowe przeciwstawianie ewangelickiego , Kosciola stowa”
i katolickiego , Ko$ciola sakramentéw” wydaje sie dzi§ juz prze-
lamane. Bezsprzeczne jest z jednej strony to, Ze czynnosci sakra-
mentalne maja swoéj wymiar gloszenia i celebracji, a stowo jako
forma sacramenti pelni funkcje konstytutywng w czasie sprawo-
wania sakramentu; z drugiej zas strony nie da sie podwazy¢ tego,
ze gloszenie slowa jest takze dzialaniem i wydarzeniem. Walter
Kasper juz w roku 1968 na nowo opisal relacje stowa do sakra-
mentu. Rozumial on slowo w sposdb antropologiczny, jako to, co
okres$la sytuacje czlowieka, skupiajgca sie w sakramencie, ktory
poprzez slowo staje sie sytuacjg zbawcza. ,,Sakrament ogarnia
wszelkie sytuacje, w ktorych przyszio zy¢ czlowiekowi, i poprzez
slowo czyni z nich sytuacje zbawcze, czas laski i znak laski Boga
wobec czlowieka” 4.

W dalszej czeSci niniejszego artykulu zostanie przedstawiona
fundamentalna struktura slowa i sakramentu w ich jednosci i réoz-
norodnosci (unir pour distinguer), by poméc uzmyslowi¢, ze s3
one — slowo oraz sakrament — przejawami stale dokonujgcego
sic w Kosciele zbawczego dzialania Tréojjedynego Boga.

2. Biblia o zbawczym wymiarze slowa Bozego

Punktem wyjscia tej biblijnej refleksji niech bedg stowa So-
boru Watykanskiego II: , Plan Bozego objawienia urzeczywistnia
si¢ przez czyny i slowa wewnetrznie z sobg powiazane, tak ze
czyny dokonane przez Boga w historii zbawienia ilustrujg i umac-
niaja nauke oraz sprawy slowami wyrazone; slowa za§ obwiesz-
czajg i odslaniaja tajemnice w nich zawartg” (KO 2). O ile w ro-

4 W. Kasper, Wort und Sakrament, w: tenze, Glaube und Geschichte,
Mainz 1970, s. 302.
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zumieniu potocznym slowa sg jedynie narzedziami wymiany my-
$li, informowania albo nauki, o tyle w Pismie swietym posiadaja
one moc stworczg.

a) Slowo Boze w Starym Testamencie

W Ksiedze Izajasza znajdujemy taki oto fragment moéwigcy
o stowie Bozym: ,;slowo, ktére wychodzi z ust moich, nie wraca
do Mnie bezowocne, zanim wpierw nie dokona tego, co chciatem,
nie spelni pomyslnie swego postannictwa” (Iz 55, 11). Slowo Boga
trwa na wieki (por. Iz 40, 8).

Stworcze slowo Boga powolalo do istnienia niebo, ziemie
i wszystko, co jest (por. Rdz 1,3—2, 4a). Jest to slowo pelne
mocy, ktére podtrzymuje cale stworzenie: ,Na ziemie zsyla Boég
swe oredzie, mknie chyzo Jego stowo. (...) Obwiescil swoje stowa
Jakubowi, Izraelowi ustawy swe i wyroki” (Ps 147, 15. 19). Wladzy
Bozego slowa podlegle sg takze sily przyrody oraz zwierzeta:
,radujg sie Jego rozkazem, gotowe sg na ziemi sluzy¢ wedlug
potrzeby — i gdy przyjdzie czas, nie przekroczg polecenia” (Syr
39, 31).

Nie tylko w historii stworzenia, ale takze w dziejach narodu
wybranego daje si¢ pozna¢ dzialanie slowa Bozego, gdyz Bog Przy-
mierza oglasza je jako objawienie, jako obietnice, jako prawo,
jako moc zbawczg i wreszcie jako sad. Fundamentalne dla Izraela
wydarzenie zawarcia Przymierza dokonalo sie przez slowo Jahwe,
a przez Slowo Jego objawienia zostalo spelnione (por. Wj 19,
1— 20, 21). Podczas zawierania przymierza (por. Wj 24, 1-18)
w samym centrum tego wydarzenia znalazlo sie odczytanie Ksiegi
Przymierza, czyli gloszenie slowa Jahwe, na ktére lud Bozy od-
powiedzial wyrazami pelnego wiary postuszenstwa i oddania sie
Panu (por. Wj 24, 3. 7). W ten spos6b slowo Boze ozywia i napelnia
kult Izraela oraz zwigzang z nim odpowiedz czlowieka na Boze
dzialanie. Po tej liturgii stlowa nastgpilo zlozenie ofiary calopal-
nej, przeblagalnej, pokropienie krwig i wreszcie uczta, ktdra
stala sie wyrazem zbawczej rzeczywistosci zawartego wczesnie]j
przymierza.

Slowo Boze w Starym Testamencie ma nie tylko moc stwoérczg
i nie jest jedynie slowem przymierza, ale staje sie takze slowem
prorockim (d¢bar JHWH). Prorok nie moze przeciwstawi¢ sie slo-
wu Pana: ,,Gdy lew zaryczy, ktoz sie nie uleknie? Gdy Pan Bég
przeméwi, ktoz nie bedzie prorokowac¢?” (Am 3, 8). Znaki, ktore
podejmuje sie wykona¢ prorok, wspomagaja niejako slowo sa-
mego Boga.
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Oglaszane w najrézniejszych postaciach slowo Boze nigdy_ nie
jest w Starym Testamencie jedynie zewnetrznym wezwaniem,
apelem moralnym czy pouczeniem. Slowo to zawsze ma charakter
dzialania i dokonuje tego, o czym moéwi: ,M0j zamiar si¢ speini
i uczynie wszystko, co zechce” (Iz 46, 19). Jahwe jest nierozdziel-
ny od swego stowa, gdyz jest On w nim zywy i obecny: ,Siowo
Twe, Panie, trwa na wieki, niezmienne jak niebiosa” (Ps 119, 89).
Od stuchacza slowa jest jednak zawsze wymagana gotowos¢ przy-
jecia przekazywanej przez nie nowiny. Zbawcza moc pochodzi
wszelako od samego slowa, ktore albo zostalo przekazane przez
Boga, albo przez proroka na polecenie Pana. W ten sposob stowo
Boga moze byé przekazywane w stowie ludzkim, przez co uzysku-
je ono posta¢ historyczng i egzystencjalng, a tym samym po uply-
wie czasu przemawia bezposrednio réwniez do dzisiejszych jego
stuchaczy.

b) Jezus Chrystus jako Stowo Boga

,, Podstawg wszelkich rozwazan o slowie Bozym jest dla No-
wego Testamentu fakt, iz sam Bég w swoim odwiecznym Slowie
stat sie cialem. (..) Bog wyslowit sie w ucielesnionym Logosie,
to jest — w Jezusie z Nazaretu. (...) W osobie i dziejach Jezisa
wypowiedzial sie Bog w sposob ostateczny. Wraz z Nim Stowo,
przez ktore dokonalo sie stworzenie, wkroczylo w historie, wraz
z Nim wreszcie wypehilo sie stowo przymierza zawartego z Izrae-
lem. W Nim wydarzylo sie odwieczne stowo Boga’ 5. Podobng mys:
odnajdujemy takze w LiScie do Hebrajezykdéw, ktéry dostrzega
w Jezusie Chrystusie ,nieprzekraczalny” szczyt wszelkiego mo-
wienia Boga: ,,Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial nie-
gdy$s Bdég do ojcow przez prorokéw, lecz w tych ostatecznych
dniach przemoéwil do nas przez Syna. Jego to vstsnowil dziedzi-
cem wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyl wszechswiat. Ten
Syn, ktéry jest odblaskiem Jego chwaly i odbiciem Jego istoty.
podtrzymuje wszystko stowem swej potegi...” (Hbr 1, 1-3). Bog
w swoim Synu przekazal swiatu swe ostateczne slowo, w ktorym
znalazlo sie spelnienie wszystkich wczesniejszych sléw objawie-
nia, gdyz ,ile tylko jest obietnic Bozych, w Jezusie Chrystusie
waszystkie sg «tak»” (2 Kor 1, 20).

W slowie Jezusa udzielil sie nam sam Bog, tak ze Jezus Chry-
stus jawi sie jako ,,objawiciel” i ,egzegeta” Boga (por. J 1, 18).

5 H. Schlier, Grundziige einer neutestamentlichen Theologie des Wortes
Gottes, w: tenze, Das Ende der Zeit. Exegetische Aufsidtze und Vortrige,
III, Freiburg i. Br. 1971, s. 16.
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Stowa Jezusa majg moc stworczg, poniewaz w Jego dzielach wi-
doczna jest jednos$é slowa i czynu. W Jego dzielach uchwytna
staje sie blisko$¢ krolestwa Bozego, ktore przepowiada On w slo-
wach z mocg (por. Mk 1, 15). ,, Jesli Ja palcem Bozym wyrzucam
zle duchy, to istotnie juz przyszio do was kroélestwo Boze” (bk
11, 20). Cuda Jezusa stajag sie w ten sposéb widocznym wyrazem
stworczego slowa Bozego. Jezus uzdrawia chorych, wskrzesza
umarlych, przebacza grzechy. Przejmuje On prorocki wymiar slo-
wa Bozego, ale rownoczesnie go przekracza, kiedy méwi o swoich
stowach: ,,Niebo i ziemia przeming, ale stowa moje nie przeming”
(Mk 13, 31). Sob6or Watykanski II tak oto wyraznie oddaje prawde
o stowie Bozym, ktérym jest osoba Jezusa Chrystusa On jest
tym, ktéry ,,przez calq swojg obecno$¢ i okazanie Sle_ przez stowa
i czyny, przez znaki i cuda, zwlaszcza za$ przez Smieré¢ swoja
i pelne chwaly zmartwychwstame (...) potwierdza, ze BoOg jest
z nami, by nas z mrokéw grzechu i smierci wybawi¢ i wskrzesi¢
do zycia wiecznego” (KO 4).

Poniewaz uobecnione w Jezusie Chrystusie slowo Boze w spo-
s6b szczeg6lny przedstawia Corpus Ioanneum, nalezy tutaj cho-
ciaz krotko wspomnie¢ o fragmentach pism $§w. Jana, méwigcych
o zbawcze] mocy stowa Bozego.

Dla $w. Jana Stowo i Zbawienie majg konkretne imie: Jezus
Chrystus. W przypadku Stowa nalezy wskaza¢ tutaj J 1, 14:
A Slowo stalo sie cialem i zamieszkalo wsréd nas. I oglgdalismy
Jego chwale, chwale, jakg Jednorodzony otrzymuje od Ojca, pelen
laski i prawdy”. W odniesieniu do zbawczego znaczenia Jezusa
Chrystusa mozna przytoczy¢ dwa teksty. Pierwszy pochodzi z nau-
ki o Dobrym Pasterzu: ,,Przyszedlem po to, aby owce mialy Zycie
i mialy je w obfitosci” (J 10, 10). Drugi znajduje sie w apologii
Jezusa: , Kto slucha stowa mego i wierzy w Tego, ktéory Mnie
postat, ma Zycie wieczne i nie idzie na sgd, lecz ze $mierci prze-
szedl do zycia” (J 5,24). Modlitwa arcykaptanska Jezusa uczy
nas o istocie zycia wiecznego: ,,A to jest zycie wieczne: aby znali
Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktérego postales,
Jezusa Chrystusa” (J 17, 3). Jezus ratuje i daje zycie, poniewaz
przynios! swiatu mozliwos¢ poznania Boga. Jako Syn jest zywym
objawieniem Boga: , Kto Mnie zobaczyl, zobaczyl takze i Ojca”
(J 14, 9).

Slowo ma rownoczesnie dzialanie oczyszczajjce i ozywiajace.
Wy juz jestescie czysci dzieki stowu, ktére wypowiedzialem do
was” (J 15, 3). Dzieki stowu Jezusa uczniowie zblizajg sie do ta-
jemnicy Boga oraz staja sie zdolni przynies¢ obfity owoc dla
chwaly Ojca (J 15, 8). Stowo pozwala im przejs¢ ze $mierci do
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zycia: ,,Jesli kto zachowa moja nauke, nie zazna $mierci na wieki”
(J 8,15): ,,Kto we Mnie wierzy, cho¢by i umari, zy¢ bedzie”
(J 11, 25). Slowo Boze, ktére odnajdujemy w Jezusie, wraz z zy-
ciem daje takze rados¢ i pokdj.

Rowniez u $w. Pawla znajdujemy dynamiczny aspekt stowa
Bozego, pojmowanego jako moc zbawcza. Slabemu stowu ludz-
kiemu przeciwstawia on nauke krzyza. Jest on poslany nie po to,
by glosi¢ Ewangelie ,,w madrosci stowa” (1 Kor 1, 17), ale racze]
o wiele bardziej znaczacg nauke krzyza: ,my glosimy Chrystusa
ukrzyzowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zydéw, a glupstwem
dla pogan, dla tych zas, ktérzy sg powolani, tak sposréd Zydow,
jak i sposrod Grekéw, Chrystusem, mocg Bozg i madroscig Boza.
To bowiem, co jest glupstwem u Boga, przewyzsza madroscig ludzi,
a co jest stabe u Boga, przewyzsza mocg ludzi” (1 Kor 1, 23n). Dla
sw. Pawla istnieje gleboka jedno$é¢ miedzy slowem Bozym a wy-
darzeniem Chrystusa, poniewaz w Jezusie ,,dokonalo sie «taks.
Albowiem ile tylko obietnic Bozych, w Nim wszystkie sg «tak»”
(2 Kor 1, 19n). ,, Zywe bowiem jest stowo Boze, skuteczne i ostrzej-
sze niz wszelki miecz obosieczny” (Hbr 4, 12).

Skad jednak pochodzi owa zbawcza moc stowa BozZego, zwla-
szcza Ewangelii? Odpowiedz na to pytanie znajduje sie przede
wszystkim w Liscie do Rzymian. Mianowicie juz na samym po-
czatku pisze apostot Pawel: ,,Bo ja nie wstydze sie Ewangelii,
jest bowiem ona mocg Bozg ku zbawieniu dla kazdego wierzgcego
(...). W niej bowiem objawia sie sprawiedliwosé¢ Boza, ktéra od
wiary wychodzi i ku wierze prowadzi, jak jest napisane: a spra-
wiedliwy z wiary 2yé bedzie” (Rz 1, 16n). Pojecie ,, Ewangelia”
jest tu rozumiane w najszerszym sensie, nie tylko jako apostol-
skie gloszenie slowa, ale jako nowa ekonomia zbawienia, ktéra
w Jezusie Chrystusie zostala urzeczywistniona, przekazana i za-
proponowana czlowiekowi dla jego zbawienia. Wigczywszy w nie
zmartwychwstanie, catkowite zbawienie oznacza ,przybranie za
syndéw, odkupienie naszego ciala” (Rz 8, 23). Dokonuje sie ono
jednak etapami, od poznania do przeznaczenia, od przeznaczenia
do powotlania, od powolania do usprawiedliwienia, by ostatecznie
osiggngc swoj cel w obdarzeniu chwaly (por. Rz 8, 30).

W centrum Pawlowej nauki o Ewangelii znajduje sie $mierc¢
i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa (por. 1 Kor 15, 1-5). Zbaw-
cza moc BoZego stowa pochodzi od samego zmartwychwstalego
Chrystusa. Lecz §w. Pawel pisze takze, iz Ojciec wskrzesil zabi-
tego Syna mocg swego Ducha (por. Rz 8, 11). Przez swoje zmar-
twychwstanie Jezus stal sie ,,duchem ozywiajacym” (1 Kor 15, 45).
Poézniej bedzie sie mowilo, ze — wedlug sw. Pawla — zbawcza moc
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stowa pochodzi z dzialajgcej przez nie, w tajemniczy sposob ze-
spolonej, mocy Ojca, zmartwychwstalego Syna i Ducha.

c) Stowo Boze w mauczaniu Apostoiéw oraz w Pi$mie Swietym

Historycznie ucielesnione w Jezusie Chrystusie slowo Boze,
kiére ukazalo sie jako ,,Stowo zycia” (1 J 1, 1), po wydarzeniach
Wielkiej Nocy bylo gloszone juz przez samych Apostolow. Zostali
oni w tym celu wyposazeni ,,w moc Ducha Swietego” (Dz 1, 8),
stajgc si¢ zarazem swiadkami Chrystusa. Juz w Wieczerniku zeg-
najgcy sie z nimi Jezus obiecal im Ducha Swietego, Parakleta:
,Gdy jednak przyjdzie Pocieszyciel, ktérego Ja wam posle od
Ojca, Duch Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi, On bedzie $wiadczyl
o Mnie. Ale wy tez swiadczycie, bo jestescie ze Mng od poczgtku”
(J 15, 26-27). ,,Duch, ale takze uczniowie, sa $wiadkami Jezusa.
Oczywiscie nie sg nimi niezaleznie od siebie, lecz w ten sposoéb,
ze On przez nich, a oni dzieki Niemu gloszg Jezusa w prawdzie.
W ten sposob uczen przekazuje dalej stowo Jezusa, a tym samym
— slowo Boga” 8, Slowo apostolskie bez uszczerbku zachowalo
range slowa Bozego: , Kto was stucha, Mnie slucha, a kto wami
gardzi, Mna gardzi; lecz kto Mng gardzi, gardzi Tym, ktéry Mnie
postal” (Lk 10, 16). Wypekniajgc zadanie ,,slug stowa” (Lk 1, 2),
Apostolowie gloszg Chrystusa jako ozywiajgcg moc stowa Bo-
zego. Szczegllnie zwraca na to uwage sw. Pawel: | Nie odwaze sie
jednak wspominaé¢ niczego poza tym, czego dokonal przeze mnie
Chrystus w doprowadzeniu pogan do postuszenstwa wierze stowem
i czynem” (Rz 15, 18).

W Dziejach Apostolskich jako slowo Boze przedstawiono apo-
stolski kerygmat albo wiare w Jezusa Chrystusa (por. Dz 6, 4;
8, 4; 12, 24).

Pchodzace od Jezusa Chrystusa stowo bylo przekazywane dalej
w nauce Apostolow, a w PiSmie Swietym uzyskalo zupelnie nowg
postac. Nie spos6b jest catkowicie utozsamic¢ zywe stowo Objawie-
nia z jego Swiadectwem na kartach Pisma swietego (gdyz obja-
wienie zawsze wyprzedza pismo i pozostawia w nim jedynie swoj
$lad): nie s3 one ze sobg tak po prostu identyczne. Lecz jako znak
i Swiadectwo Objawienia Pismo $wiete uobecnia slowo Boze i nim
jest. Sobér Watykanski II stwierdzil, ze ,,Bog w PisSmie $wietym
przemawial przez ludzi, na sposéb ludzki” (KO 12), a r6wnoczes-
nie: ,,Pismo Swiete jest mows Boza, utrwalong pod natchnieniem
Ducha Swigtego na pismie” (KO 9). Jest przy tym rzecza zrozu-

6 Tamze, s. 18.
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miala, ze nalezy tu wzigé pod uwage analogiczne uzycie pojecia
,,slowo” 7. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym pré-
buje wyjasnic¢ analogie ,,Bozej mowy” za pomoca tajemnicy wcie-
lenia Slowa: , Bo slowa Boze, jezykami ludzkimi wyrazone, upo-
dobnily sie do mowy ludzkiej, jak niegdys Stowo Ojca Przed-
wiecznego, przyjawszy stabe ciato lvdzkie, upodobnilo sig¢ do
ludzi” (KO 13). Po ostatecznym stowie Boga w Jezusie Chrystusie
nauczanie Apostolow przechodzi w stowo ludzkie, ktorego jednak
nie da sie oddzieli¢ od stowa Bozego: ,Przez te obecnos¢ Jego
stowa w stowie ludzkim Ten, ktéry méwi w nim przez czlowieka,
staje sie obecny wobec ludzi” 8 Wyraza sie przez to dialogowy
i komunikatywny charakter slowa Boga w jego objawieniu jako
stowa Bozego w slowie ludzkim. Slowa czlowieka mogg by¢ co
najwyzej podobne do stlowa Boga, jesli realizuja podstawows za-
sade analogii, ktoéra zostala sformulowana na Soborze Lateran-
skim IV (1215): ,,Bowiem miedzy Stwércg i stworzeniem nie moz-
na stwierdzi¢ jakiegokolwiek na tyle znacznego podobienstwa, aby
nie bylo mozliwe znalezienie miedzy nimi jeszcze wiekszego nie-
podobienstwa” (DH 806).

tLgczy sie z tym jeszcze pytanie, czym w ogoble rozni sie slowo
Boga od slowa jsko takiego. Problemem tym zajal sie Heinrich
Schlier w istotnej dla poruszanego tematu rozprawie o slowie Bo-
zym i stowie ludzkim, gdzie na podstawie wielu dowodéw z kart
Nowego Testamentu ustalil, ze ,slowo Boze zawarte w slowie
ludzkim rézni sie od kazdego innego slowa takze z uwagi na to,
co ze sobg przynosi i co powoduje” °.

d) Przyjecie stowa Bozego

Stowo Boze skierowane jest do czlowieka trwajgcego w posta-
wie stuchania, na ktérg sklada sie otwarto$é i gotowosé na jego
przyjecie (por. 1 Tes 1,6), nie ma natomiast miejsca na czysta
biernos¢. Bog sam otwiera swojemu stowu drzwi do czlowieka
(por. Kol 4,3) oraz pozwala mu rozszerzaé sie po $wiecie (por.
2 Tes 3,1). W LiScie $w. Jakuba dzialanie stowa zostalo porow-
nane do narodzin: ,,Ze swej woli zrodzil nas przez stowo prawdy,
bySmy byli jakby pierwocinami Jego stworzen” (Jk 1, 18; por.
1 P 1,23). W Ewangelii wedtug $w. Jana przyjecie stéw Jezusa,

7 Por. W. Breuning, Zum Verhiltnis von Wort und Sakrament, w:
E. Klinger — K. Wittstadt (red.), Glaube im Prozess. Christen nach dem
II. Vaticanum, Freiburg i. Br. 1984, s. 426n.

§ H. Schlier, dz. cyt,, s. 21.

9 Tamze, s. 36.
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pochodzgcych od Ojca, oznacza pelne milosci przylgniecie do sto-
wa i trwanie w nim. Czlowiek bowiem musi nie tylko uslyszec
i przyjac¢ stowo Boze, zobaczy¢ i ustysze¢ je, uwierzyc i pokocha¢,
ale takze w nim trwaé (menein). ,,Trwanie w Jezusie” jest ulubio-
na mys$lg czwartej Ewangelii, ktéra odgrywa najbardziej kluczo-
wa role w J 15. Wierzacy trwa (czy tez powinien trwa¢) w Jezu-
sie, a On trwa w nim. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze w Janowej
formule wewnetrznego trwania” (uczniowie w Jezusie, Jezus
w nich) nie chodzi przede wszystkim o mistyczne zjednoczenie
z Jezusem, ale o wierne trzymanie sie raz dokonanego wyboru
drogi wiary: ,Jezeli trwac¢ bedziecie w nauce mojej, bedziecie
prawdziwie moimi uczniami” (J 8, 31). Trwanie przy Jezusie i Jego
slowie powinno okresla¢ kierunek calgo zycia Jego vcznidéw, da-
wac im oparcie i pewnos¢: ,,Jezeli we Mnie trwac¢ bedziecie, a slo-
wa moje w was, poproscie, o cokolwiek chcecie, a to wam sie spelni”
(J 15, 7). Owo ,,trwanie we Mnie” (J 15, 4. 5. 6. 7) nalezy interpre-
towaé takze jako ,,trwanie w milosci mojej”’ (15, 9. 10). Przyjecie
stowa Bozego oznacza zatem rowniez odwzajemniong mitosé.
Uczniowie Jezusa nie sa wezwani do tego, by wejs¢ w te relacje
milosci, czy tez jg zainicjowaé¢, ale by w niej trwali, gdyz pochodzi
ona od samego Jezusa, prawdziwego krzewu winnego.

Stowo Boze, ktore czlowiek ustyszat (por. Rz 10, 17n), musi przy-
nieS¢ wiare i zaowocowaéC czynami: , Wprowadzajcie za$ slowo
w czyn, a nie badzcie tylko stuchaczami oszukujgcymi samych
siebie” (Jk 1, 22). Wiara jest rzeczywista tylko tam, gdzie slowo
Boze wyraza sie w naszym konkretnym zyciu.

3. Zbawcze znaczenie slowa Bozego

W niektérych dokumentach Soboru Watykanskiego II sliowo
Boze zostalo zwigzane z pojeciem ,sakrament” Jednak nigdzie
tam nie zdefiniowano, jakiego rodzaju zwigzki czy relacje za-
chodzg miedzy tymi dwoma pojeciami. Magisterivm Kosciola nie
przedstawilo zadnego obowigzujgcego wyjasnienia tego problemu.

W Konstytucji o liturgii w podrecznikowo ogélnikowy sposéb
powiedziano tylko o verba et res jako o konstytutywnych elemen-
tach sakramentéw 19, przy czym slowo mialoby pelnié¢ jedynie
funkcje posredniczaca w stosunku do rzeczy (por. KL 59). Po-

10 Nawigzujac do Sw. Augustyna (w: Ioannis Evangelium, 80, 3 [CCL
36, £29]: ,,Accedit verbum ad elementum, et fit sacramentum, etiam ipsum
tamqguam visibile verbum”), Tradycja rozumie ,slowo” jako znak sltyszalny
(sucramenium audibile), ,,sakrament” za§ — jako widzialne slowo (verbum
visibile).
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sluga stowa i posluga sakramentéw zostaly tu z pewng dozg oczy-
wistosci wspomniane razem jako zadanie i tre$¢ postugi biskupiej
i kaplanskiej (por. KK 11. 21; DB 12; DK 4). Nawet jesli nie moz-
na tak po prostu zréwnaé ze sobg poslugi slowa i postugi sakra-
mentéw — gdyz mimo wszelkich cech lgczgcych slowo i sakra-
ment istnieje miedzy nimi istotna réznica — to wyrazona przez
ostatni Sobér ,,jednosé napiecia” (Spannungseinheit) miedzy sto-
wem a sakramentem jako definicja sluzby Kosciola ma takze zna-
czenie ekumeniczne, poniewaz Kos$ciét Chrystusowy jest , zgro-
madzeniem wszystkich wiernych, gdzie glosi si¢ czystg Ewangelie
i udziela swietych sakramentéw zgodnie z Ewangelig” 11,

Dokladne okreslenie stosunku miedzy slowem i sakramentem
oraz ukazanie sakramentalnosci slowa Bozego jest zadaniem teo-
logii. Juz w czasach Soboru rozpowszechnialo sie rowniez w kre-
gach katolickich przekonanie, Ze slowo — podobnie jak sakra-
ment — jest znakiem zbawienia i narzedziem laski. ,,Nadal tra-
fiajg sie zdania majace znaczacy wkiad w przekonanie, ze stowo
i sakrament tworzg tak glebokg wewnetrzng jednos¢, iz nie mozna
ich postrzega¢ przede wszystkim przez pryzmat ich zréznicowa-
nia, lecz raczej w ich faktycznym zespoleniu i dopiero w dalsze]j
kolejnosci mozna analizowa¢ je w ich poszczegoélnych cechach czy
wlasciwosciach” 12, Pewne watpliwosci jednak budzi problem pod-
porzadkowania zagadnienia stowa systematyce sakramentologii.
Wazng przy tym role odgrywa klasyczne rozréznienie na opus
operatum oraz opus operantis, w ktérym chodzi o przyczynowosé
taski. Z jednej strony wyraznie okresla sie gloszenie slowa Bo-
zego jako jednego z sakramentaliéw, ktore dziala ex opere operantis
ecclessiae, ale dzieki jedno$ci Chrystusa i Ko$ciola obdarza laska
ex opere operato wlasciwie nastawionego stuchacza, o ile przez
opus operatum rozumie si¢ dzialanie Chrystusa przez Jego Kosciol.
Z drugiej jednak strony wlasnie w rzeczywistosci przepowiadania
slowa ex opere operantis ecclessizge widziano decydujgca roznice
w stosunku do udzielania sakramentéw, ktére dokonuje sie ex
opere operato 13, | Teologowie, ktérzy wychodzg od jednosci slowa
i sakramentéw, dochodzg do daleko idgcych wmioskow. Nawet
jesli gloszenie slowa nigdy nie zostalo wprost nazwane sakramen-
tem, to i tak przeciez czesto przypisuje sie mu charakter quasi-
-sakramentalny albo nawet bezposrednio sakramentalny, oczy-

11 Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, Got-
tingen 19767, s. 61.

12 F. Eisenbach, dz. cyt., s. 545.

13 Por. tamze, s. 546-550.
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wiscie nie wyjasniajgc potem dokladnie wszystkich roéznic istnie-
jacych miedzy gloszeniem slowa a sakramentem’ 14,

a) Jednosé¢ stowa i sakramentu

Jak juz widzieliSmy, swiadectwa biblijne wskazujg na zbawczg
moc slowa Bozego oraz na jego zwigzek z lasks. , Nadajg one
wcigz kontynuowanemu w Kosciele dzielu gloszenia slowa cha-
rakter narzedzia laski i zbawienia. Przesuwajg tym samym prze-
powiadanie w Kos$ciele w poblize sakramentu. Jes$li w gre wchodzi
pojmowanie slowa jako narzedzia zbawienia, nalezaloby mu przy-
pisa¢ pewne podobienstwo do sakramentu, ktére jednak nie musi
wcale oznacza¢ jednakowosci albo tozsamosci” 15

Ponowne odkrycie slowa BozZego jako sposobu, w ktéry Bog
tu i teraz daje i urzeczywistnia zbawienie, znajduje u Karla Rah-
nera interpretacje sakramentalng: ,,To slowo Boze jest slowem
zbawiajgcym, ktoére niesie ze sobg to, co wyraza, a w zwigzku
z tym jest wydarzeniem zbawczym, ktore ukazuje, co dokonuje
sie w nim i w jego wyniku, a zarazem umozliwia dokonanie sie
tego, co samo ukazuje. Jest wiec ono uobecnieniem sie laski Bo-
zej” 16, Wedlug Rahnera mamy tu dokladnie definicje sakramentu.
Nie widzi on zadnej réznicy miedzy stowem a sakramentem. Ow
konieczny — wedlug dogmatycznych definicji — charakter sa-
kramentu jako znaku prébuje zrozumie¢ jako skuteczne slowo
polagczone z gestem rytualu. Sakramenty sg wiec skutecznie dzia-
lajagcymi slowami, ktére przyjmujgcemu je czlowiekowi przynoszg
zbawienie. Nie mogg wiec by¢ udzielane bez przepowiadania slo-
wa. Sakramenty nigdy nie urzeczywistniajg zbawienia bez udziatu
siowa, same bowiem sg slowem. Mimo to — podgzajac sladem
Rahnera — musimy dokona¢ tu pewnego rozrdéznienia: ,Wiele
jest stow skutecznych, wypowiadanych z polecenia Jezusa. Réz-
norodne sg ich efekty w s$wiecie i w stuchajgcych ich ludziach.
Kiedyz to wypowiedziano najbardziej skuteczne i tresciwe slowo?
Kiedy powiedziano wszystko na raz, tak ze nic wiecej juz doda-
wa¢ nie trzeba, bo w tym jednym stowie wszystko sie stalo, wszy-
stko jest?” 17 Nie wszystkie slowa, ktére s3 wypowiadane w Ko-

14 Tamze, s. 547.

15 L. Scheffczyk, Das Wort und die Sakramente in der Kirche mit Bezug
auf die Feier des Sonntags (Arbeitshilfe, hrsg. v. Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz, nr 37), Bonn 1985, s. 17.

16 K. Rahner, Wort und Eucharistie, dz. cyt., s. 321.

17 Tenze, Priester und Dichter, w: tenze, Schriften zur Theologie, 1II,
Einsiedeln—Ziirich—Koln 19648, s. 362.
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$ciele, majg te samg wage i znaczenie. Roznie takze nalei}t oce-
niaé ich skutecznosé. W tym wlasnie tkwi konieczno$¢ odroéznie-
nia sakramentu od gloszenia slowa. Obie te rzeczywistosci mozna
opisa¢ jako slowo, jednakze posiadaja one inng ,,gestosc” i inten-
sywno$¢. Na pytanie, jak dalece w stowie i sakramencie koncen-
truje sie zbawienie, Rahner daje jednoznaczng odpowiedz: , Naj-
wyzszym urzeczywistnieniem istoty sprawczego slowa Bozego jako
uobecnienia zbawczych dzialan Boga, przy calkowitym zaangazo-
waniu Kosciola (tzn. jego wlasnej, pelnej aktualizacji) i przy
otwartej na dar zbawienia postawie czlowieka, jest sakrament
i tylko on” 18, Zamiarem Rahnera jest pokazanie, ,iz w najpelniej-
szym i pierwotnym jego sensie slowa Bozego nie nalezy trakto-
waé jako literalnej nauki o czymé$ ani jako globalnej wskazéwki
dotyczacej stanu rzeczy, ktory w swej rzeczywistosci jest zupel-
nie niezalezny od tej dydaktycznej wskazéwki, ale jako obecne,
niczego nie ukrywajace slowo, w ktérym jest obecna oznaczana
prze nie rzecz” 19,

Sobor Watykanski II zawar! nowg teologie slowa Bozego
w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym i tak mowi tam
o zbawczej mocy stowa: , Tak wielka za$§ tkwi w slowie Bozym
moc i1 potega, ze jest ono dla Kosciola podporg i silg zywotng,
a dla syndéw Kosciola utwierdzeniem wiary, pokarmem duszy oraz
zrédlem czystym i stalym zycia duchowego” (KO 21). Z jaka kon-
sekwencjg Sobér wypowiada sie o jednosci i wspoélizaleznosci stowa
1 sakramentu, szczegblnie wyraznie pokazuje sltynny fragment
Konstytucji o liturgii, ktéry obu tym rzeczywistosciom przypisuje
role uobecniania Chrystusa: ,,Jest On obecny w ofierze Mszy
swigte]... Obecny jest mocg swoja w sakramentach... Jest obecny
w sloim stowie, albowiem gdy w Kosciele czyta sie Pismo $wiete,
woéwcezas On sam méwi” (KL 7). Chodzi tu jednak o jedno$é¢ w roz-
norodnosci, nie mozna bowiem przeoczyé¢ réznic czy stopniowania,
ktore przynosi sakrament 2. To, co w slowie glosi sie ze zbawcza
mocy, w sakramentach dokonuje sie przez widzialne i styszalne
znaki. Slowo zapowiada tajemnice, ktéra w sakramencie staje sie
rzeczywistoScig. ,,Ilekro¢ na ottarzu sprawowana jest ofiara krzy-
zowa, w ktérej «na Pasche nasza ofiarowany zostal Chrystus»
(1 Kor 5, 7), dokonuje sie dzielo naszego odkupienia” (KK 3).

18 Tenze, Wort und Eucharistie, dz. cyt., s. 329.

19 Tamze, s. 322.

20 Na temat jednosci stowa i sakramentu w dokumentach posoborowych,
por. A. Damblon, Zwischen Kathedra und Ambo. Zum Predigtverstindnis

des II. Vatikanums — aufgezeigt an den liturgischen Predigtorten, Diissel-
dorf 1988, s. 135-143.
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Bog sam udziela siebie w tej zroznicowanej jednosci, ktéra
tworza slowo i sakrament. Ogniwem lgczacym elementy tej jed-
nosci jest Duch Bozy #!. Mocg Ducha Swigtego gloszone jest stowo
Boze, a przez Jego epikleze chleb i wino zmieniajg si¢ w Cialo
i Krew Chrystusa.

b) Roéznica miedzy stowem i sakramentem

Stowo Boze w najbardziej skuteczny i skondensowany zarazem
spos6b przepowiadane jest w liturgii Koscioia. Tutaj postawiony
zostanie jedynie problem roéznicy istniejgcej miedzy gloszeniem
stowa a sakramentalng celebracjg, ktéra réwniez jest wydarze-
niem polegajgcym na przepowiadaniu. Do tej chwili udato sie nam
pokaza¢, ze zbawcza moc stowa jest podobnego albo w swej istocie
nawet tego samego rodzaju, co zbawcza skutecznos¢ sakramentow.

Stowo posiada szczegdlne ukierunkowanie na rozumienie, poj-
mowanie, poznanie i oswiecenie. Biblia poréwnuje slowo Boze
do swiatla, ktére umozliwia nam orientacje: ,,Twoje siowo jest
lampg dla moich stép i Swiatlem na mojej Sciezce” (Ps 119, 105).
W Ewangelii wedlug $w. Jana Jezus, wcielone Slowo Boze, mowi
o sobie: ,,Ja jestem Swiatloscig Swiata. Kto idzie za Mng, nie be-
dzie chodzil w ciemnosci, lecz bedzie mial swiatlo zycia” (J 8, 12).

Sakrament dodaje do slowa jeszcze co$ niezwykle waznego,
poniewaz dotyka czlowieka nie tylko w jego sferze rozumnej, ale
przede wszystkim w jego sferze zmyslowej i cielesnej, dla ktorej
sakramenty staja sie skutecznie dzialajgcymi znakami.

Sakramenty sg Swietymi czynnosciami, w ktérych w formie
symbolicznej dokonuje sie odbicie zbawczego dziela Chrystusa,
a w ktéore wlgczeni sg takze wierni. ,I tak przez chrzest ludzie
zostajg wszczepieni w paschalne misterium Chrystuss: z Nim
wspotumarli, wspélpogrzebani i wspélzmartwychwstali” (KL 6).
Sobér Watykanski II o ich udziale w zbawczym dziele Jezisa
Chrystusa, ktéore dokonuje sie w Eucharystii, mowi w taki oto
sposob: ,,Uczestniczagc w Ofierze eucharystycznej, tym zrodle i za-
razem szczycie calego zycia chrzescijanskiego, skladaja Bogu bo-
ska Zertwe ofiarng, a wraz z nig samych siebie” (KK 11).

Sakramenty zwigzane sg z pewnymi, waznymi dla zbawienia,
sytvacjami ludzkiego zycia. Tworzg one jeden organizm, ktory
mozna poréwnac¢ z etapami zycia: narodziny, dojrzewanie, odzy-
wianie, choroba, $mier¢ i obowigzki wobec spolecznosci 22, |, Takze
tutaj widoczna jest réznica w stosunku do dzialenia stowa w jegc
przepowiadaniu. Nie znaloby ono jakiegokolwiek wyraznego

21 Por. W. Breuning, dz. cyt., s. 428nn.
22 Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna I1I, q. 65, 1.
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zwiazku z okreslonymi ludzkimi sytuacjami, gdyby nie odnajdo-
walo analogii z tym zyciem jako pewnym calosciowo ujetym orga-
nizmem. Sakrament wykracza tu jednak poza samo dzialanie sto-
wa, poniewaz napotyka czlowieka jako calo$¢ i umozliwia mu oso-
bowe wejscie w zbawcze wydarzenie” 23,

Stowo i sakramenty zostaly przedstawione w Konstytucji o li-
turgii Swietej jako aktywne sposoby posredniczenia KosSciola
w dziele zbawienia 4. Zaréwno stowo, jak tez sakramenty w sobie
wlasciwy sposob posredniczg w przekazywaniu laski Pana. Slowo,
ktére prowadzi do wiary, w duchowy sposob daje udzial w Chry-
stusie, zgodnie ze szczegdlng wlasciwoscig slowa jako duchowej
sily, dzieki ktérej mozemy przekazywac¢ mysli i uczucia. To pelne
laski dzialanie slowa czesto bywa rozumiane w PiSmie sSwigtym
jako zbawcza sila, ktora zostala przyjeta jako dar Ducha Swietego
(por. 1 Tes 1,6). Sakramenty w specyficzny sposoéb obdarzajg
sakramentalng laskg. ,,Dzieki zbawczemu dzielu Chrystusa sa-
krament nie tylko obdarza zdolnoscig, silg i skutecznoscig, ale
takze — a moze przede wszystkim — uobecnia samego Zbawiciela
w Jego niezwyklych zbawczych czynach oraz w tajemniczy spo-
s6b umozliwia szczegbélne wspoluczestnictwo w zyciu i dziele
Chrystusa. W sobie wlasciwy posob przynosi jednosé z Chrystu-
sem i Jego losem: na chrzcie — jako udzial w $mierci i zmar-
twychwstaniu, w sakramencie pojednania — jako spotkanie z prze-
baczajacym Panem, w sakramencie swiecen — jako wspo6luczestni-
czenie w Jego kaplanstwie, natomiast w Eucharystii — jako udzial
w Wieczerzy i ofierze Chrystusa” 2.

W Eucharystii — jako najwazniejszym z sakramentow, z kto-
rym inne pozostajg w Scislym zwigzku i ktéremu w pewnym sen-
sie s3 podporzadkowane (por. DK 5) — mozna zauwazy¢ podsta-
wowg roéznice istniejgcg miedzy stowem i sakramentem. Wedlug
Karla Rahnera, Eucharystia jest wrecz stowem Kos$ciola poniewaz
W niej wiasnie dokonuje sie najdoskonalsza realizacja istoty i za-
dania Kosciola: obecnos¢ w $wiecie Chrystusa i Jego odkupienia.
Dla Rahnera Eucharystia jest po prostu sakramentem stowa ,,abso-
lutnie stlowa w ogéle”. Powoluje si¢ on tutaj m.in. na Sobér Try-
dencki, ktéry w dekrecie o sakramencie Eucharystii podkreslil,
ze zaraz po konsekracji prawdziwe Cialo i prawdziwa Krew Chry-
stusa stajg sig realnie obecne , mocg stéw” (vi verborum) (BF 291).
Augustynska definicja sakramentu, ktéora wyraznie nazywa stowo

23 L. Scheffczyk, dz. cyt., s. 26.
24 Por. F. Eisenbach, dz. cyt., s. 551-555.
25 L. Scheffczyk, dz. cyt., s. 26n.
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elementem sakramentalnego symbolu, rowniez nawigzuje do Eu-
charystii. ,,Tylko w trwalym powigzaniu ze slowami przeistocze-
nia postaci Chleba i Wina sg tymi znakami, ktére ukazujg i za-
chowujg obecno$¢ Chrystusa”. Dla Rahnera ,sprawcze slowo
Mszy $wietej jest gloszeniem Smierci Chrystusa i «prakerygmag»”,
w ktorej partycypujg ,,wszystkie inne skuteczne slowa” wypo-
wiadane w Kosciele. ,I tam, gdzie stowo to osigga swdj absolutny
szczyt jako inkarnacyjne i eschatologiczne stowo Boze i jako
absolutne wyrazenie siebie przez Kosciot jako catos¢, dokonuje sie
slowo Eucharystii” 26, Rahner rozumie sakrament jako ucielesnienie
sie slowa i jako jego najwyzszg aktualizacje. Zostala tutaj ukazana
roznica w stosunku do slowa przepowiadania, ktére — jak to zo-
stalo uprzednio wspomniane — przejawia duchowg site. Lecz de-
cydujgca roznica miedzy stowem i sakramentem lezy w Eucha-
rystii, co zauwaza Leo Scheffczyk w stowach: ,,Chociaz wlasnie
w Eucharystii znaczenie slowa dla sakramentu jest szczegélnie
widoczne (w liturgii slowa, ktora wraz z liturgig eucharystyczna
tworzy jedyny w swoim rodzaju akt kultu, i w dziekczynieniu
przenikajacym caly kult), to jednak samo wydarzenie slowa jako
takie nie moze uzasadni¢ ofiarniczego charakteru Mszy S$Swietej
ani jej cech uczty. Ten charakter i te cechy zakorzenione sg raczej
w znakach, ktore zostaly wybrane przez Chrystusa w celu wy-
razenia wyzszej rzeczywistosci wiary. Slowo jako takie nie jest ani
ucztg, ani ofiarg, dopdki nie utraci ono swego wlasnego znaczenia
w sakramencie” ?7, Nawet je$li — jak czytamy w Ewangelii we-
dlug $w. Jana — juz samo trwanie w stowie Jezusa daje praw-
dziwg z Nim wspolnote (por. J 8, 31; 15, 7), to sakrament przynosi
wspolnote wykraczajgcg poza dzialanie stowa. To dopiero chrzest
rzeczywiscie wigcza cztowieka w $mier¢ i zmartwychwstanie Chry-
stusa i czyni go prawdziwie czlonkiem mistycznego Ciala Chrystu-
sa, czyli Kos$ciola; dopiero Eucharystia jako sekrament jedno$ci
w komunii przypieczetowuje i w sposéb doskonaly realizuje te
wspolnote zycia z Chrystusem, a takze z siostrami i bra¢mi.

Wspomniane juz duszpasterskie Wprowadzenie do lekcjonarza
z roku 1981 ukazuje wewnetrzny zwigzek miedzy slowem Bozym
a tajemnicg Eucharystii, ale wskazuje tez na réznice miedzy nimi.
Przez dzialanie Ducha ,,slowo Boze staje sie fundamentem liturgii,
drogowskazem i zrédtem sily na cale zycie” (nr 9). Kosciél powi-
nien w rownym stopniu okazywaé¢ czes¢ slowu Bozemu i Eucha-
rystii, nawet jesli dokonywaloby sie to w réoznych formach litur-

26 Por. K. Rahner, dz. cyt., s. 348-355.
27 L. Scheffczyk, dz. cyt., s. 28.
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gicznych (por. nr 10). Réznica polega na tym, ze Kosciot przez sto-
wo Boze naucza, a przez Eucharystie sie uswieca. ,,W celebracji
stowa Bozego glosi sie, a w celebracji Eucharystii odnawia sig
Boze Przymierze. W slyszalnych stowach glosi sig historig zbawie-
nia, a w sakramentalnych znakach historie te sie uobecnia. Stowo
Boze, ktore w czasie liturgii Kosciél czyta i przepowiada, prowa-
dzi wprost do Eucharystii, ofiary Przymierza i uczty laski. Dlatego
tez celebracja Mszy $wietej, w czasie ktérej stowo jest gloszone
i stuchane, a Eucharystia — udzielana i przyjmowana, jest jedy-
nym w swoim rodzaju aktem liturgicznym” (nr 10).

Sakrament — zwlaszcza Eucharystia — jest szczytem chrze-
Scijanskiego zycia, w ktorym przepowiadanie stowa osigga swoj
cel. Ale slowo nie traci przez to nic ze swej wartoSci. Rowniez
po przyjeciu sakramentu slowo i jego gloszenie zachowujg swoje
znaczenie, gdyz chrzescijanin, ktéry sakrament 6w przyjal, nadal
jest w pewien spos6b przywigzany do przepowiadania i do Bo-
zego dzialania, ktére w mocy Ducha podtrzymuje i umacnia jego
zycie duchowe.

4. (Quasi) sakramentalna jakosé¢ slowa Bozego

Nie sposoéb jest wyobrazi¢ sobie chrzescijanska rzeczywistos¢
zbawczg bez Bozego dzialania w Jego stowie, ktére w Chrystusie
jako ostatecznym Stowie Boga znajduje swdj nieprzekraczalny
szczyt i dzieki jego nieustannemu gloszeniu wcigz jest obecne
w Kosciele. Sakramenty w zadnym stopniu nie sg przeciwien-
stwem stowa Bozego — slowo i sakrament trwaja raczej we wza-
jemnej lgcznosci, poniewaz same sakramenty sg jedna z form Bo-
zego dzialania poprzez stowo.

Tam gdzie w dokumentach Soboru Watykanskiego II moéwi sig
o sakramentach, najpierw znajdziemy odniesienie do tajemnicy
cierpienia, Smierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, do My-
sterium paschale. Potem wspomina sie o Kosciele i dopiero w po-
wigzaniu z osobg i dzielem Jezusa Chrystusa oraz z Kosciolem
pojawiaja si¢ sakramenty (por. KL 5-7; KK 3). Taki stan rzeczy
doprowadzil do tego, ze w dzisiejszej sakramentologii probuje sie
utworzy¢ analogiczne pojecie sckramentu. Jezus Chrystus byiby
tu rozumiany jako ,,prasakrament”, Koscio! — jako sakrament
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fundamentalny (czy nawet ,sakrament-korzen’”), a poszczegélne
sakramenty — jako czynnosci zyciowe Kosciola 28,

Zgodnie z wypowiedziami Soboru, sakramenty zostaty wlaczone
do tego bosko-ludzkiego dialogu, ktéry konstytuuje i podtrzymuje
trwanie Kosciola. Tak wiec sakramenty sg czynno$ciami o cha-
rakterze komunikatywnym. Majg one charakter slowny, poniewaz
mowia czlowiekowi o obecnosci Jezusa Chrystusa i pozwalajg mu
uczestniczy¢ w tajemnicy Paschy Pana. Ale réwnoczesnie sakra-

menty — posiadajgc takze cechy slowa — sg komunikatywng
czynnoscig Kosciola i poszczegdlnych jego czlonkéw (por. KK
11) 2.

Jesli — zgodnie z definicjg dogmatyczng i katechetyczng —
sakramenty sg ustanowionymi przez Jezusa Chrystusa narzedzia-
mi laski, tzn. widzialnymi znakami, przez ktére Bog obdarza swojg
laska, czyli zbawia i prowadzi do wspo6lnoty ze swoim Synem, Jezu-
sem Chrystusem, w Duchu Swietym (o ile przyjmuje sie je z wia-
rg), to nie mozna slowa Bozego i jego gloszenia nazywac¢ sakramen-
tem w Scistym sensie. Mozna natomiast moéwic¢ o pewnej sakramen-
talnosci slowa Bozego, poniewaz jest ono slowem dziatjacym sku-
tecznie. Slowo jest sposobem w jaki Bog przychodzi do czlowieka
z pomocg i okazuje mu swojg laske. Slowo Boze jest pokarmem
zycia duchowego; gdy w Kosciele czyta sie Pismo, ,,wiara vczest-
nikow liturgii wzrasta, a dusze wznoszg sie ku Bogu, aby Mu
odda¢ duchowy hold i otrzymac¢ obfitszg laske” (KL 33). Chrze-
Scijanie powinni pozwoli¢ sie ksztaltowaé¢ przez stowo Boze (insti-
tuantur) i znalez¢ przy stole Ciala Panskiego umocnienie (refi-
ciantur; por. KL 48). Skoro Eucharystia jest zrédlem i szczytem
zycia chrzescijanskiego, to istnieje tylko jedna droga na ten szczyt:
jest nig slowo Boze, ktére przekazuje laske i dlatego moze byé
nazywane (quasi) sakramentalng rzeczywistoscig zbawecza.

tlum. Emil Mendyk

28 Por. D. Sattler — Th. Schneider, Hermeneutische Erwdidgungen zur
wAllgemeinen Sakramentenlehre”, w: W. Pennenberg (red.), Lehrverur-
teilungen — kirchentrennend? III: Materialien zur Lehre von den Sakramen-
ten und vom kirchlichen Amt (Dialog der Kirchen, 6), Freiburg i. Br. —
(Gottingen 1990, s. 15-32.

29 Por. P. Hiinermann, Reflexionen zum Sakramentenbegriff des II.
Vatikanums, w: E. Klinger — K. Wittstadt, dz. cyt., s. 309-324.
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